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من حاشية شاتمة الحققين الادباء © وخلاسةالمدققين الالباء والبلفاء ه الذى عقم بعد 

انتاجه الزمن © ومخل بوجود مثله وضن © الممتاز فيقنون الكلام بطول الباع الى 

الشبخ اسماعيل الكلتبوىالمتوفى سنة (16) على شرح جلالالدينالدوا ىالمديق 
تفمدحماافه بالرحمة والرضوان واسكدهما اعلى المنان 


ولاجل اتمام الفوائد قد حلى هامشه بالماعيتين المفيدتين للولى المرمانى واللحطالى 


حب 


اليه 
.نول المتوسل الىالله اححد رفمت بن عثمان حامى القره <صارى جملت شرح الجلال 
فوق الصحيفة وحاشيةالكلابوى تحتها مفصولا .ينهما مجدول وكذلك جملت حاشية 
المرجانى فوق الهامش وحائية الخلخالى تحته مفصولا بينهما تجدول 


منارق نظارت جليلاستك ( حرس) توميو و )١5(‏ جاذىالاولى مله براسم 
و (19) الول سنه 6نم تاريخلى رخستتاماستى +الزدر 


لضن 


اسثئاد 0 الختار عند ٠‏ 264 و3 ال 


قرلهقهوعام و بيانالآ مدى واخلال 
ل تعايعالم اماسمعا واماعقلا الب 
على فسمين 

المتكلمين طر يان فى الاستد لال الم 


جوات المتكلدين عن تفير عليه ' 
تاليو احتياجه الى ال 8 يمنى عدم 
تير واحتياجهوجواب التكفمين 
الى الحكساء فى البنت عنيه الى 
المزليات الادية 

نان اعد ا 
والممدومات والخزليات والكزات ٍ 
4ل كا مناه وفسلوم منحيان | 
يان ماعتاز به الشخص عن سائر ا 
الاشخاس و بان مايدرك باأعقل 
ومايدرك الال | 
سان , طر بق علمه بللبصرلت 
والمسموعات وان عحالية الشوق | 
فىحقه تمالى 

البات القوة الجمانية فى ايت 


ثم بشى* على مذهب بعضآخر 
أن علمه تعالى دفى بالاشياه 
المراد بالميدلية الخصوصية معافذات 


ك3 لاا سيان ماخر 
١د‏ "ان مرجيه بانظر الى صفاله عند | 
2 المتكز مين 


ولافرق ين الجسوه والعرض 
إعتبارقيامهما ف اذهن 
,قبام الممكنات بذاته تمالى الفرق 


سيان كيفية الع الاجالى هله تعالى 
اليالممكنات عندالجكماء 
عاتب المالتقصيلى اريمة وبيان 
كيفية العمل التفصيلى ف تعالى الى 
الممكتات عند الحكماء 

كل المسنت قاد على - جيع المكنات 
معنىالثنى*عند الاشاعية والمستزلة 
احتياج الوجود فى حال ماله 
وعدمه الى الملة 

سد قالش طية اللزوميةلابتوقف 
على صدق طرفيها 

استدلال التكلمين على اسل 
القدرة 

تخرير الدليل القدرة منه تمالى 
قال المصنف اتمالى ميد جميع 
الكامنات وبياناسمالفاعل حقيق 
فالماضى والخلويجاز فالمستقبل 
ومقد وراته قمالى غير متناهية 
والدايل على اسل الارادة وعلى 
0 شمولها وبيان المذاهب 
ف الارادة 

فرق بين الاختيار والارادة 


بيان رضاء الكفر كفر 


اذا استشمر امنع المعارضة يعنع 


العدد هل يتركب من الاعداد | 141 


التى تحته ام الوتحدات 

تعريف الصحييح للعدد 
المركب من الموجود والممدوم 
انبات عل الى بالاشياء واحد 
«علومات الله تعاللى غير متناهية 
بان كيفية ننى المتكلمين الوجود 
الذهنى 


عدم القن بلقمل الايقتضى عدم | 


الوجود 


وعلى ان العالم قابل للفناء -الفناء 


على ثلثة معان 

القابل للفناء وعدم القا بل لهو بيان 
أن صيفةالفاعل مجاز فىالاستقبال 
وحقيقة فى المال 

وعلى ان النظر فى«مرفة الله تعالى 
واجب شرطا تتريف الفكر 
والنظر ديكر. جواز الاستدلال 
بالادلة المتمددة على مطلوب واحد 
«ليتكنسل فاه تمالىالكنهاملا 
حقة بزاء الماهية العقلية افادة 
0 فياكان الكذء لازما 
الارسم والتركب المقلى ليس يستلزم 
للتركب الخارجى 

قال الصديق الا رك المجز عن درك 
الادراك الح در "يوت 

معنى الوجوب القن و بان مقدمة 


الواجب المطلق والمقيد وبيان ) 


الفرق بين الدليل العقلى والنقلى 


م1 بان المذاهب فى معرفة الله تمالى 


الئل 


| .بيان قرضية عي الكلام فى وقت‎ 9٠ 


دون وقت 

الاختلاففى او لماجي على المكلف 
التصديقله خسة معان المدمختار 

فىفمله ومضطر فى ارادته ومشيته 


الابما نالظاهرى والكاملى والحقيق 
معن التزاع اللقظى الاو لى فى تحر ير 
اول مائجب على المكلف 

مه اتتكليف بالشروط والكل 
بدون الكليف بالشرط والجزء 
وعدمها 

الواسطة فى العروض والواسطة 
فى الثبوت 

يحصل المعرقة بالنظر 

الفرق بين الوجوب عنه وعليه || 
ومعنى التوليد ا 
اللازم على ثلاثة اقسام الفرق | 
ين اللازم منه وله 

برهان تتالى الآنات 


وجود التوقف وعدمه | 


فى حدوث الممكن بين المذاهب 
وفىافادة النظرا الم ثلاثة مذاهب 
المراد بهوية الانسان 
جواذالتثيرنىالقديالتأثيرلهممنيان || 
وجود الموجود هل هو عينه 
اوغيره ووب الوجود 
الوجود وصف حقبتى اواعتبارى | 
لزوم القول بالوجودى منحيث 
الايشعرون لافيه 


لحن 


لافقا 


عو 
ذف 


بين الخاق والكسب على مذهب 8 استمزام الدوامالاز وم عندالحكماء 
الاشعرى والقاشى وعدمه عند الشكلمين 
باهم الل متصفا جمييع سفات الكمال !7584 اتِ_الحل من العرض 
ومئزها عن ممات النتقص ا علد المكماء لاعند المشكلمين 
| بوه؟ الوحدة تستعمل المسنيين | المكرين اذك 


آذه 


ذا 


7 لفظ الوجودى احم أ عن قول المكماء الواحدلا يصدر ] 
589 الغرق بين و جودالله تعالىووجود || عنه الج 
للك ا ٠‏ المستزلة تتنقى صفاتالل تعالى 


تمثيل وجود الله تعالى ووجود | عم كون القياس الفقهى مفيدالليقين 
الممكن وتفصيل بحث الوجود ]0 أكون الااستتناءمفيد البحكمبا 


الوجوداظاس «العلقدالدجدد ١‏ عند الشاتى ولايكون متيدالحي | 
عن المعقولات الثانية الماهية |[ 5 


مجعولة اوغير مجعولة 


ارق ين القدرة والقوة 25 اعتبرامنطقرونالعلاقةالمشعور 
ذهب الاشعرى المشتقات 1 ]بها فالازومية وعدمهافى الا" 


. الغيران |١‏ به 
تستند ححقيقة لى مانت يوووا »!تعر يف الغيران التعريفات للماحية 


امن الواجداها المبالقة. 

التصرف ف لفظ الظاهس ولفظ كون التعريف للماهية الما جب | 
ظاه مذهب مشهور الحكماء فى الحد التام لاتى غيره القاعدة | 
مذهب تحقيق للحكماء المشهورة عند المكماء مانيت | 
الكامون” من افق إن وزررى 1 "١‏ قدمه امتتع عدمه 


ين القدرة والمروالارادةالقرق سدم سفت الله تعالى علىثلاثة اقسام أ 


مذهب الاشعرى فى صفات ا | 10م؟ المتضانفان الحقيقيان كون التقييد 
تعالى بان معن الفير | داخلا والقيد خارجا 

المذهب الظاهى والباطن للمعتزلة ؟ هم؟ الانفكاك المقلى والوجودى 
اللّهتعالى استدلالالكماء || +7 وجود الصفات الفملية لله تمالى | 
فىالخاررج وعدمه فيه 

العينية فى صفات النه تعالى هة؟ استدلال 1 على ننى صفات 
الواحد الحقيق لا يصدر عنه الله تعالى والوجهفىتكفيرالنصارى | 
الاالواحد واقوى ادلتهم بمو أب والاقايم اثثلاثة 


(ثوله اماسمعال) ايراد 
الدليل السسمى فىهذه 


المع توقف انبات ( قوله فهوءا! ) قدم سفة الم لكونها ام الصفات وم يقل عام بسامه كايقواه أ 


الشمرع على شمو الم الاشاعية وججهور المتكلمين احترازا عما زعمه النافون من كونه عام بذاته للا كتفاء | 
ا أ | عا تضمنه القدمة السابقة ولان الادلة الموردة لاثيات علمه تعالى لاثثته بهذا 
شرح الفارح تابد القيد ولذاكانت مشتركة بيننا وبين الممتزلة النافين للصفات وفاء التفريع دلت | 
ملاوردسين الدلاتل سر | على أن دايل هذا الحكم هو اللقدمة السابقة فقوله اما سمما واما عقلا دليل هذا 

وتأككده ورنى: حل | الحكم فى الظاه ودليل ماتضمنه المقدمة من كونه تعالى متصفا بصفة كال واي 
الوثوق والاعئاد عليسه اذلايجوز ابراد دليلين مسستقلين لثىء واحد بدون الملف ولان ما تضمنه | 
( قوله مام اليب ) اى بديهيا بل هو نظرى بمتاج الى دليل وم يذ كر بعد ( قله اما | 
مالاينال امس ولابطتطيه سمعا فلقوله تصالى هوالت الذى لاله الاهو ءلم الغيب والشرادة ) الآية الغيب 

الضرورة والشهازة إى )| مام بتعلقبه عم مخلوق اصلا وهو الغيب المطلق اومخلوق ممين وهو الغيب المضاف 
الاشياءاتى لمن كزين | بالنسبة الى ذلك الخلوق وهو مياد الفقهاء فى تتكفير الام على اليب وريما 
أو الفسائب من الخلوقات أكون المضاف من الم الشيادة «المراد فى الآية بقريئة المقابلة الغيب المطلق 
.: واللام للاستغراق اذلا قرينة لنعهد وبقريئة قوله تعالى علام الغيوب واذا كان | 


والحاضر عندهم واللام [إي ‏ 

فكتاالكلتن للاستغراق | كلغب واجباكان اوتمكنا) موجودا اومعدوما اوممتنعا معلوماله ثمالى فكون كل 
لعدم المعهود واتنناء | موجود يشاهده الخلوق 5 قلق بالطريق الادلى فهذء الآآية تدل على اله 
مقا علىمالايخق على اولى | 1 


-6 


الافها/( قوله تدل على الح ) فان منتأمل فى الآفاق والانضس وتقكر فىآيتها من ارنبساط العلويات ودودان 
الافلاك واوضاعها وسيران الكواكب ه م جه واحوالها ومقادير الحركات وانضباطها وتنضيد الخلقة 
| واماعقلا فلان الافال التقنة تدل على عل فاعلهسا ومن تفكر لوي 
| اسماوية والارضية وفىنفسه وجد دقائق حكم ندل علىكال حكمة صانمها وعلءه أ لبه دادو ؟ 
اماس تعالى سنريهم آلاننا فالا فاق وفى انقسهم حتى يتبين لهم انهالحق _ ِ 0 
| هو الواقم فى نفس الام والخلق بالقصد والاختبار يستحيل بدون الع فلذا 3 يا وام 
اختار ف الدليل السمعى هذه الآية على قوله تعالى والله بكل شوء لم © || م نالارتفاق بها وتحصيل 
| ان الاستغراق مصرح به فيها لان النى*؟ فى عمرف التمرع يععنى الموجود حلاف | كله الممكن له بقوبينا 
النبب وحله على مابع الوجود والمعدوم يحتاج الى قرينة ايضا ويعد ذلك | ا.خترارا وطيطا ومااعطاء 
الاتتضمن الدليل الآخر فان لهم على هذا المطلب طر يقين طرق الاتقان وطريق || ماناس اله ششخصا 
القدرة والاختيار والعمدة هو لثانى كا اشارح اليه شارحامقاسد واقتصر فالدليك || ونوما قائلا رين الذى 
العقلى على طريق الاتقان اعهادا على تضمن الاية طريق القدرة ايضا( قو له 


اعطى كل شى* خلقه م 

فلان الافمال الثقنة ) الحكمة الشتملة على لطائف الصنع وبدائع الئيب وحسن || وريم 0 

اللائمة للمناقم والمطابقة الممالح وجيع الافمال المتقنة لان الفعل الواحد المتقن | باطاة 2 من دقائق 

الايدل على عل فاعله كايشاهد فكلام واحد بليغ بحسب الظامى فانه لايدل على | المكمة وبدائع القطرة 

بلاغة متتكلمه لجواز ان بقع ذلك الكلام منه على طريق الالفاق لا بقصد منه | ١‏ مالايخيط بتفاسيل الدفائي 

| مغلا مااذا تكرر منه امثله ( قو له ومن تفكر فى بدائع الآيات ) السعادية | والالام ويسجن عن 


| والارضية من خلق الافلاك والعناصر بما فيهسا منالاعراض والجواه وانواع 
المعادن والنبانات وامناف الموانات على اتساق وانتظام واتقان واحكام 
تحار فيها المقول والافهام ولاينى بتفاسيلها الدفائر والاقلام على ما يشهد || 
١‏ بذلك عل الهيثة وعل التشري وعل الاآثار العلوية والسفلية وعم الحبوان 
ا والئات مع ان الانسان ميوت من امل الاثايلا وم يجد الى الكثير سبيلا فكيف 
أ اذادق الى عالم الروحانيات من الارضيات والسماويات والى مايقوليه الحكماء 

من الجردات قال الل تمالى طؤان فى خاق السموات والارض واختلاف اليل 
| والتهار والفلك النى تجرى فالبحر بما ينفع الناس وما انزل اله من السماء منماء 
ا فاحيا به الارض بعد موتها وبث فيها منكل دابة وتصريف الرياح والسحاب 
المسحخر بينالسماء والارض لأيات لقوم يعقلون » وجد دقائق حكم ندل على كال | 


تصوره العقول والافهام 


(فوله ىالا قاقر فى انفسهم) 
اشارةالىىانالمر ادم نالآيات 
الادلة القائمة على وجود 


3 7 الصائع ووحدته وشمول 
حكمة صائمها وعلمه الكامل؟ قال تعالى 01 ستريهم اتنا فى الآ فاق وفى انفسهم علمموعمومقدزتموالنين 
حتى يتبين لهم انه # اى القرآن او الرسول اوالتوحيد اوالله تعالى كاف البيضاوى لتأكيد حصول المرفة 
(قوله الحق) الثابتف الواقعفالضمير على الاحتالالاخير لالد كور فالا ية الساقة [| بدالنظر فيها والملاحظلة 

| وقد تقرر ان المراد بالجلالة هو الذات المستجمع ليع الصفات الكمالية لاتجرد أ لا-دوالها وعليسه اكائن 
الذات فاذاكان تت حقا إيلزم ت علمه الكامل 2 بيع االماومات القسرين واختار.الشيخ 


(قوله ولابرد ) نقض اجبالى حاسنه ان اتقان الفمل لودل على على قاءله لدل على كون النحل ملمة وهو خلاف 
الواقع والجواب عنه اولامع جريانالدثل ف النحل لان هذءالافمالئيست لهسا ولاعنقى اله لايستقيم الاعلى رأى 
الاشاعية من فى الفعل عنغيره تمالى فالعمدة هى الوجه الثانى وهو منع تخاف حكم الدليل بعد قسسايم جر يانه 
ف التحل وغيرها وتجويز علمها بما يصدر متها من الافمال المنقنة ( قولهمن بيوت النعحل) فانهاننيها على اوسع الاشكال 
مسدسة متساوية الاضلاع بحيث لايزيد بعضها على بعض فلابقع بينها خلل ولايبتق فرجة بخلانى المدورات 
وسائرالمش لمات على ماتقرر فيعلالهندسة والمقلاءمنالبشر لايتكتهم مثل هذه الصناعة الا بالآالات والموازين مثل 
المسعارة والفرجار ثم يكون لهارئيس نافذ الحكم على ماسواء وهى مخدموثه ويحموله واذا مانت نلة فالكورات 
باددوا الى اخراجيسا ولميهملوها فيها ولوهلك ريسا تسارع عليو) الكدلان واتحل امرها وتفرق مها 


ولرظهر بينها رئيسان حدث ينها الحرب والقتال حتى بيلك احدها اويطرد متهائم انها اذا نفرت عن وكرها 
ذهبت مع ام الى موضع آخر واذا ارادوا عودها الى وكرها ضرببوا الطبول والملاهى واستعلوا آلات 


الوق فتعود الى وكرها بوا-طة تلك الالمان وامئال ذلك من العجائب الصادرة «نها ( قوله وغيرها ال1) 
الضميرامالابيوتارلاتحل ومن مثال غيرها القل على ما يعرفه سه 4 ]يه المراقيون لاحوالها المقدون مطالمة 
افعالهاقالوا احوال الكل 


ولا يرد عليه ان بمضالميوانات ةد يصدرعتها افماز ة كانشاهد من بيوت 


اثآر ف من احوال التحك إ[ التل وغيرها قانهها عخلوقة لله تعالى على اصول الاشمرى اذ لامؤثر غيره تعالى 
11100 لكا صا ص ضد دا كفت 
واعتائه فى بناء المسكن فلا رد مائيل ان هذه الآية لاتسلح شاهدا لا نحن فيه اذليس الكلام فى انه 


الحق) انتهى اذليس المراد الاستشهاد بها بشهادة احتالات الضدير واذائيتالاحمال 
١‏ سقط الاستدلال بلالمراد النظير على الا<تال الاخير وماقيل فىدفعه انا طق يمعنى 
. التسف بالمفات الكالة فقيسه نظر لايخ ( قو له ولابرد عليه الىآخره ) 
| اوردوا هذا الؤال بالترديد بإن يقال ان اريد الاننظام والاحكام منكل 
| وجه بحيث لاخلل فيها اصلا وملائمة للمنافع والمصالم المطلوية 
ماهو اكل منها فظاهى انها ليست كذلك بل الدنيا طا: 
| واناريد فى الملة ومن بض الوجوه فذلك الدليل حيئذ يجرى فىمثل بوت التحل 
0 
اهد مثلها فى البثشروانها مهتم فيتحصيل! باب الماش (والسكبوت) 
فاة الاعتيام معمحاسية المسائن منها فيه والتردد لاعلى وجهه ومؤاخذته على ذلك ثم انها تصيد دويبة نتولد 
منوسا شى؛ شييه بلعل فى طعمه وتقتنيها فىمنزلهاكاقتنائنا البقر والمعز ليترفق فى مماثها ثم الها ريما 
يحارب جع منها تجمع آخر وتستعمل فحارياتها مايستعمله الدول المتمدئة م نالانسان من تعيين موضع الجاربة 
وحنظ اللمعاهدة والمتاركة والمصاطة وتبعية المسااكر ووضعها على الاسول المراعاة فىنى آدم على شكل صربع 
يها اطالة ثم يراجم ببعضها على بعض كمال الصايرة والتهور والشدة ثماذا عشى الليل انصرف كل منهاالى 
جانبه واشتفات بجمع الموتى ومداواة الجرحى بكل وجه وندور فى اطراف الاموات كانها تحجد الملتم عليها او 
تريد اعادتها على حالتها الاولى وتحمل الاعداء اسارى وتجسها فى.نزاها ثم تتخدءها فىتربية بيضها وفراخها 
ثم انها اذا باضت يكون منهسا من بعينها على وضع الل كالقابلة فاذ اخرجت فراخها بتىمدة لاتخرك 
فتقوم بتريتتهسا س:ف السدلة منهائماذائم نشوهاتجملها كيس من جلد رقيق يعرف عند الموام بض المْل ويتكفل 
ها المملة والاسارى 


وتحصيل الرزق وبقاء 
النوع وحنظ التسل 
فانها تبنى منازلها حفر 
الارش ورإراءى في 

مناقمها وتلاحظ مرافقها 


فاذا الهدمت بمصادية 


شى* شرعت فى تعميرها 
واعادته بسرعة واقدامو 


(فوله قاللله تعالى واوحى ربك الىالنحل اناتخذى من البال بوتا ) فسر ١‏ كثر المفسر ين الوحى ههنا 
على الالهام والمنى الهمها وقدر فيانفسها ففهمته ومن اقاعياها المجية انه تنى ونا مسدسة متساوية 
الاشلاع بحيث لايزيد بعضها علىءض والمقلاء منالبشر لاعك: 
مثل المسطرة والبركار واختيارها سي ه هس المسدسلانه اوسع الاشكال من اثلث والمر بع والخمس ولايقع 
على أن عدم ع تلك الميوانات بها منوع بل ظاهي الكتاب والسسئة ندل على 
علمها قال اله تعالى واوحى ربك الى التحل ان اتخذى منالجبال بيونا ونظائرء ] 
| من الآيات والاحاديث كثيرة ( تجمبع اللملومات ) ذاته تمالى وغيرء كلية وجزثيا 
اماعامه تعالى بغيرء فاما سيق مندلالة الافمال المتقنة عليه 


الضامات على ماتفرر فى 
ع الهندسةومثهاا» يكون 
شهارة / 
على ماسواء وهم تخد مو نه 


والمنكوت لانبوت التحل سد سةالاشكال «قساوية 


سنمها المهندسون بآلات هندسبة ولاق بينها قر جكالدوائر وعى اوسعمنالمر يعات || ويحدلوته ومنها انها اذا 
وسائر الاضلمات وكذا آحادالتحل مطيعة لاميرعم كا لالاطاعة وبروت التكبوت نفر تعلى وكر هاو ذهبت 
عنها'نساجونوموافقة لغرضها منصيد الذباب ومثلها كثير فياليوانات الخنية إل موطم اخ 

3 4 


5 انتكون طالمة مع تحاف حكمالمدعى اعنى الم عنتلك المبوانات والشارح 
اعتمد علىظهور اننفاءالشق الاول فاورداتقض باريان والتحاف فاحاب اولا 
نع الجريان مستندا با نالافعال الصادرة عنالميوانات ليست عخلوقة لها فلاتدلعى 
علمها بلعلى عل خالقها وفيه انه لوصح لماصح الاستدلال علىتفاوت علومالصنفين 
يعصافاتهم التفاوتة اتقانا واحكاما واللازم ظاهرالةفاد فاق انالصدور الدال 


وانارادوا عودها الى 
وكرها ضيربوا الطبول 
والملاى وآلاتالوسيق 
فبواسطة تلك الحالات 


تعود الى اركار ها وامثال 
على الم اعم منالابيجاد والكسب فإذا بادر الىالجواب بمنع التخاف يمد تسل | تيك الاماجيب تصادر 
الجريان مستندا بدلالة ظام الكتاب والدئة عليعلم إمضوا كلتحل حتى ذهب يعضهم || منيا كثيرا أي يداهدها 


الىنبوئها حملا للايحاء على الممنى الختص بالائنياء عليهم السلام كارسالالملك لكن 
انار انه ومنى الالهام و بعدذلك يدل علىعامها لانالالوام نوع من الع وكذاالكلام 
فثملة سايان عليهالام وهدهده وامثالوءا( قو لم جميع المءلومات ) اى الماهيات 
التى من شانها انكون معلومة 


اومعدومة حقيقية او اعتباري: 


المراقبون لها الحافظون 
ايها ( قوله جنيع 
المملومات ) اى مجميسع 
مامن شانه المعلومية او 
جميع اللفهومات ( قوله 
اماعلمه تعالى بغيرء ) أى 
مجميع ماهو غير من الكليات 
والحزئيات فلماسبق عن 
دلالة الافمال اللمتقنة 
الماوية والارضية النى 
يرشد اليها عل الهيثة 
والتفسانية التى يرشد اليهسا عل التشرع فازهذه الاقمال مع مافيها مندقائق الحكمة ومتافع الخلقة دل 
دلالة ظاهية على كال عل صانمها وبلوغه الىغاية لايمكن انبحيط بذرات المصنومات والىهذا اشار الفسارح 
سابًا بقوله وعامه الكامل وبماقرونا ظهر انه لايتوجه ماقيل ان الافمال الثقنة لاتدل الاعلىعامه تعالى بهذه 
الافمال ولائدل على علمه مجميع افماله تعالى ولاعلىاقمال غيره أن قبل يه 


به كانت اوجزئية ذاته تسالى اوغيرء موجودة | 
اليات اسل العلل رد من زعم انه تعالى لايملل شيا 
وبهذا القيد رد من زيم اله لايس ببعضها اماذاته كازعم البمض اوالزئيات المادية 
كأزعم البعض الاآخر هذا أن حمل اميع على معنى الكل الافرادى وان هل ا 
علىمعنى مايطاق عليهافيع افراديا كاناو تموعيا كان ددا نزي الللايس ا جموع 
انغبر المتناهى ايضا وهوالانب بهذا المقام ( قو لم فلما سبق من دلالة الاثمال) 
عنى انلك الافعال المثقنة أل عل جل مز .لاملها يك لأصرب عن عليه عتقاله 
0 ومنكان علمه كذيك فووعام بكل مايصح انيلم موجودا كان اوممدوما 


دده 
واماعلمه بذاته فلان 
| اذلابد فوالايجاد الاختيارى انيكونالموجود مملوما قبل الوجود ليصح الترجيح 
والامجاد وبعدالوجود معلوما للموجد بالطريق الاولى معانالعلي ببعض الملومات 
دون بعض منىماتالنقض عندالفطرة السليمة تتزيهه تعالى عنامثاله عند 
ججيع المقلاء فلايرد ماقيل انما دل الافمسال المتقنة على الع بها وهى بعضالمعلومات 
.١‏ ببه علمه تعالى بذاته لانه ممايصح انيعم فلاحاجة 

| الموقوله واماعلمه بذاته لاناتقول لماكانالافصال غيرالذات فناية ماتدل عليه قطما 
| العم يجبميع الاغيار علىا نالل يقتضى اضافة بينالعالم وامعلوم وتلك الاضافة تقنضى | 
المغابرة بينهما فكو نالثى» ممايصح انيكون دامابذاته محل تأمل ولذا الكرءبدض أ 
١‏ الاعتبارية كافية بتوكلامهواته ميتعرض بالدليلال.مى | 
|| اعغىالآ ية الساطقة ههنا اكتفاء بذكرء فياسيق لاله كادل على اصلالمل دل على 
احاطته بالكل كالدليل العقلى الذى هوائقان الافعال علىماعرفت ومائيلالتصديق 
يحقية الكتاب والمنة “وتوف على التصد يق بإرسال الرسل وانزال الكتبالموقو فين 
على العم والقدرة فائباتهما واثيات مايتوقف عليهالارسال منغيرها بالدليلالسمى 
دور باطل فقداجيب بمنه منع التوقف فاته اذائيت صدقالرسول باللعجزات <صل | 
العل, بصسدق كلمااخير وان إيخطر بالبال كونالمرسل عاما اوقادرا وردء الملامة | 

ا ازانى فيشرحالمقاصد بانالظاه انهذا المنع مكابر 00 عه ذلك فيسفةالكلام ٍ 
| علىماصرح #الامام واملالمصاف لهذا لجبورد فالمواقف دليلا ميا لاثبات | 
مابتوقف_عليه الارسال وهوالعم والقدرة والارادة والحياة واووده فالسمع واليه 
والكلام العدم التوقف عليها وتبعه العلامة التفتازانى فىاصل العم والقدرة وخا 
فشمولههًا واحاطتهما بكل معلوم ومقدو رحيث استدل فيهما بالدليل الم والمقلى | 
ا فالظاهي انهمنى علىانالارسال موقوف عنده علىاسل الل والقدرة لاعلىشمولي.ا | 
وسبجي* منالشارح فيحث القدرة ازالياته موقوف علىشمول القدرة ايطا لانه 
موقوف على المعجزات ولادلي ل لناعلىاانخصوصية الممجر: 
| القدرة اقول توقفه علوشمول القدرة الموقوفة على العم بو ال على 
| شموله للممكنات لالمطلق المعلومات ولوواجبا اومتتما قاللائق ايوردالدايل الى 
فيشمول الم لافىاسله ولا القدرة لافىاصلها ولافىشمولها وانكان الايراد 
الاج لتأسيد الدليل العقلى ليدب لاللامتدلال به مستقلا فيبنى ان .بورد ف الكل 
| ( قو لم واماعامه بذاته ) اقولانارادالصم كنهه فلاغيده الدليل الآتى واكم 
بانه هوالذى يعلمه يكفيه التصور يوجما وأناراد الملم بذاته ولويوجه ما فالدليل 
يفيده لكن لايلزم منه علمه تصالى بكنه ذاته وهو بعض المعلومات فالتهج الملائم 
مافمله القوم من انه لمأ كت المنايرة الاعتيا نالعالم والمعلوم قطمابناء 


1 «(على» 


( قوله وهذا ال ) ينىاستازام العريشى* الل بإتههو الذى يع ب عا اتذ فيه الطائقتان وصرح ,#الشيخان ويشهديه 
الفطرةالسليمة وقيل شمول العم (نولهائنوا علمه بوجةآخر الخ ) لا نالنظر ف الوجود اعطاهم اتالمبداً الاولتمالى 


اليبس فيهسبحانه حيئية قط سوى حبنية سؤه[ به الوجودفهوالظ ور والنورفذاته ظاه لذائهبذائهفلايتصورانيرج 
| كل من يثنا إل ذاه فاندطانه هوالدى يملمه وهذا ماوافق فيه الفلاسفة وقد أ عنعلماشى؛ منالعلويات 
|| صرح به ابوعلى وابونصر منهم ويشهديه الفطرة هذا هوالتهج الملايم لهذا المقام | والسفليات والكلبات 
والفلاسفة انبنوا علمه تمالى بنهج آخر يطول فيه الكلام والمزئيات والالتطرقت 
|| علىذانهالكزة وائثلمت 

| على انفس الاشافة ايضا منالامور الاعتبارية كان الكنه ممايسح ان يمسا قعلما 7 7 0 5 7 
وكذلك الشان 
( قوله دهذا ما وافق الميآخره ) اعم ازللحكاء فالات عامه تصاليذاته | 0 1 5 7 
وبغيره طريقين احدما ماذكرء الشارح بعينه حيث اثبتوا اولاعامه بغيرءبالامجاد 0 يم 
الاختبارى تمانتوا علمه بذاته ان العم نير يستازم الع بذاته واورد اللتكلمون || .77 ا 5 لكي 

1 2500 ا : بديهى أولى فى نظر اام 

عليهم باالامجادالاختيارى اتمابدل على العلل فىالاختيار بالمءنىالاخص لابالممنى الاعم | 
م بانالاء تيار ى اهمايا على العم فى!" تبار بالمعنى الاخص لابالمعنى الام وصاحب العقل اعلمية 
9 الول ا 1 والرأى لتقم 

ات انل إيذاته و بغيره اوالى الاستلزام الذكور ( قو لم أ | (تره فانه يسم أنه هو 


ا هذا هوالتهج املاثم لهذا اللقام ) اى مقام اثبات اللي بذائه ويقيره وتعريف 
| المسند للحصر اى لاالطر يق الآآخر للحكماء طويل الذيل اذالمقام مقام الاختصار 
وان خص اتام بمقام الباته فكتب المتكل.ين وحمل تعر يف المئد اليه على حصرء 
فى المسند المقيد بكتب المتكلمين ايضا على ممنى ان هذا النهج يوجد فيه الملائمة | 
| | لقام اثبات العم بذاته وغيره فىكتبالمتكلمين ولايوجد فيهالملائمة لمقام الباته 
أ فكتب الحكماء كان الكلام متضمنا لا قدمنا من ايراد المتكلمين على اللمكماء 
|| فىهذا ااطريق ايضا اذلا بأس فاجناع الحصررن منالجانيين بل فيه ايجاز بم | 

آخرال) غير النهج السابق من طريفيهم كاعرفت وذلك 


| الذى يعلمه ) يعنىان العم 
بالثنى* يستلزم كون العام 
بذيك الثىء عالما باه هو 
الذى يمل ذلك الثى» 
والمم بانه هو الذى يعم 
ذلك النى» عل له بذاته 
وبكونه عالما بذاك الثى» 
على مايشسهديه الفطرة 
السايمة ( قوله وهذا ما 


| كالايفى ( قو لم بن 
| النهج الاخر بان قالوا انه تعالى جرد عنالمادة اى الهيولى منكل وجه يمنى اله | 


غبرمشةءل عليها كالاجسام ولامتعلق بها تعلق التديير والتصر فكالنفوس وكل جرد 


١‏ ا فهو عاقل مجميع الكليات وحاولوا بيان المقدمتين بمايه انظار وان يقال | واف الح ) اىكون الم 
هو تعمالى يعقل ذاته واذا عقل ذاته عقل ججيع ماعداء اما الاول فلان التعقسل | باتىء مسستلزما لكون 
حضور الماهية الجردة عن العلائق المادية للثىء الل د اثقائم بذائه وهو حاصسل || المال يه عالا بانه هوالذى 
فشانه تعالى لان ذاته مجردة غيرغائية عن ذا قيكون عالة بذاته وامالثانى فلاته | # ذلك الثىء ما وافق 
تعالى ميدأ لاسواء امابالذات اوبالواسطة والعل بلعلة لو جب العم العلول دق | فيه الفلاسقة معامتكلمين 


وصسرح به الشيخان ايضا ويشهدبه القطرة السليمة ( قوله وهذا هو النهج الملايم لهذا القام ) اى الطريق 
الذى سلكناه فى اثيات علمه تعالمى بذاته ومجميع مايغايره هو الطريق الملايم يمقام البات علمه تعالى بجميع 


المعلومات وذلك لاختصارء وسلامته ما يتوجه على سائر الطرق التى سالكوها 


( قوله واشستهر عنهم ال) مخااف اصرح به فالشفاء وكتاب التعليقات وتصائيف الفارانى وغير ذلك 
از فولهانهذه السيافة ال ) يمتى ماذكره الشبيخفى الاشارات بقوله واجب الوجود ان لأيكون عامه زمانيا حتى 
يدخل فيهالا ن والماضى والمتقبل فيعر ض لصفةذاته ا نتتغير ان يكون عامه تعالى بالجزئيات علىالوجه 
المقدس العالى عنالزمان فال ساحب الحاكات والحاصل ان الموجودات ف الازل لابد ان يكون معلوءة لله تعالى 
كل فوقنه ليس فى علمه كان وكائن ويكون بلهى حاضرة فاوقاتها ازلاوابدا واماكان وكائن ويكون فهى بالنسبة 
الى علوم الممكنات ( قوله وذلك لان الحسكمال ) واجاب عندصاحب الحاكات بان هذا اما يرد على مائهمه لاعلى 
ما حققنا فان الم بالجزنى المتغير اما يكون متغيرا أايكون متغيرا لوكانعلما زمائيا واماعلى الوجهالمقدس من الزمان 
فلاكا صرح به الشيخ واما ان ادراك الجزثيات الننيرة من حيث هى متغيرة لامكن الا بالآلات الجسمالية 


( قوله واشتهر عنهم انه تعالى لالم الجزئيات ) بالوجء المزثى ع 8 :م بل انما إملها بوجه كلى منحصر 
واطارج ذيها قل البيخ واشتورعنه مان تا لايم 1 يعلمها بوجه 
فالاضادات فاواجب | منحمر فاطارجزها وقدكز تع الطواف عليهم فود 
الوجود يبب ان لابكون مع توغكفالانتهارلومقال شرح الاشارات ه واعلانهذء الياقة تشبدسيقةالنقهاء 
علي 0 تخصيص مض الاحكاء! حكاوآمارهافىالظاس وذاك لان الحكريان اسم بالمة بو جب 
فيدالا نواماضىوالمستقيل]| المي بالملول ان +يكن كايا تكن نكي باحاطلة 
وارين لحن ناء ان ايحاث طويلة ( قو لم واشتهر عنهم اله ابم المر ات المادية ) اى المتوقت” 
| وجودها على المادة سواء كانت مشت.لة عليها كالاجسام عنصرية كانت اوفلكية 
ارا | ادلا كدوارضها وكاتفوس اثاطقة على القول محدوثها عند تمام استمداد للادة لان 
00 8 0 ا تلك الحزيات امامتغيرة من حال الىاخرى وامامتشكلة وعلمه تالى بكل من القسمين 
اللاسة علوم ل أ محال اماالاول فلائه تسالى لوعي مثلا ان زيدا فالدار لان ثم خرجزيد عنهنا 

| فاما اذيزول ذلك الم ويل انه لبس فيهسا فيازم الت فيذاه تسالى منسفةالى 


اللقدس كلامتعلالوج || .  ..‏ 8 00 
الكلى فاعترض عليه ول أ صفة اخرى اولايزول ويب الل الاول بحاله فازم الجهل وكلا اللازمين نض 
واعز اذعذءاسيا | فحقه تصالى يجب تنزيهه عنامثاله اثول مقتضى هذا الدليل نف المسلم بالنفوس 
بسياقة الفقهاء الى قر أ ا ايضًا 000 0 عدواها فاماان 5 

كاعطواس وماتجر ىعر بى ل حدوثها اولا واماالثائى فلان العم ! ل موقوف على أ 


واغاب ماعن الي ١‏ فيحقه تعالى واذاكانت الجزئيات المتشكلة متغيرة فقد اجتمع فيها مانمان ءن | 
عن هذاالاعتراض انهذا | الم بها مخلاف الجزئيات الى ليست متشكلة ولامتغيرة فانه يعلمها بلاحذور 
السؤالواردعلى ما قينه | كذاته تصالى وذوات المقول كاف شرحالمواتف اتولعلى أ 


لاعلىما حققناء فان الم با 6 


نير انما يكون متغيرا لوكان علمه زمانيا واما على الوجه (5")» 
المقدس من الزمان فلا 6 صرح به التي هنا وكمان ادراكه الجزئيات المتغيرة من حيث انها منغيرة لابمكن الا 
بالآلات الجمانية فمنوع بل اما هو بالقياس الينا لاالنسبة الى الواجب عزاسمه التتى وقال سابقا 
والماصل أن الموجودات من الازل الى الابد مملوماتاته تعالى فى كل وقته ليس فى علمه كان وكشا 
ويكون بل هى حاضرة فى اوقاتها ازلا وابدا واماكان وكائن و يكون فهى بالنسية الى علوم الممكنات عكذا 
يذبنى ان يحقق هذا الكلام ويحترز حمايسرخ فيه الاوهام انتهى 


5 
طش 
وكانالخز ف التغير من جلة معاولاته اوجبذلك الحكم انيكون علما به لاتحالة فالقول 
باله لاجوز ان يكون عالمابه لامتناع كون الواجب موضوعا للتغبر مخصيص لذلك 


الحكم الكلى باس آخر يعارضه فمض الصود وهذا دأ الفقيساء ومن يجرى_ أ 


كايتوتف عليها ا المتشكل بس ال نكال الحزى 

فامل مرادهم بالمتشكلة اعم من المنشكلة بالذات كالاجسام 3 بالعربض كتوارنهنا 

النى منحملتها الاشكال لحز ثية فلا يرد اشكال القدعةالغير المتغيرة للافلاك على ز مهم 

ولاسائر عوارضها القديمة ولابندفع الاول بن التكل فى التحقيق هو الهيئة 

الخاسلة من جهة الاحاطة سواء للمحاط اولامحبط فانغايته انيكون الكر سن الخاط | . 

والحيط شكلا حقيقةلااريكونالاشكال متشكلة حقيقة اذى للويئة غامد حم | فمنوع بل ماهو بالقياان 

هيثة اخرى. حاء ها من جهةالاحاطة واجاباتتكلمون عنالاول ]| الينا لابالنسية الىالواجب 

لبس فذاته ولاف صفته الحقيقية بل فى الاشافات لان الل عندنا اضافة عنم ومة | عنزاسمه(قولهتخصيص لذت 
اوصفة حقيقية ذات اضافة فعلى الاول بتقير نفس العم الذى هواضافة وعل تاق ]. الحكملح)منوع لاناتجاب 


لتغير اضافتهفقط وعلىالتقديرين لايلزما فقوو ماعتبارى أ الملالعلةالعم بالعلول يدن 
على احاطته تعالى مجميع 


المعلومات من اط 
والكليات على ماه عليى؛ 
واماكون الى بها جر 
اوكليا اولاهذا اولاذاك 
قامآخر موكولالىير هان 
| آخر ووجب ازلأيكون 
علمدزمانيا تيا له عن 


حصول الصورة واما اذاكان اضافة محضة او صفة حقيقية ذات اضافة بدون 
الصورة فلا حاجة البها مع ان الموقوف على تلك الآلات فينا غير موقوف علبها 
فىالواجب لجواز حصول ادراك المتشسكلات بصفة البصر والمسموعات الجزئيسة 


الفقياء ) اى يوذ لهم تخصيص حك الدليل ببءض محاريه لما قد.نا منأن ادلتهم 
ادلة نقاية قابلة للنيخ والتخصيص ولايجوذ مثله فىالادلة العقلية ١اخير‏ القا بلة لتىء 
منهما فذلك التخصيص حكم تحاف حكم الدليل العقلى فعض مجاريه نان ان 
بعل الايل امي وق ان وك اده خيس فال : 
| مجاريه مائع فالبمض اما يمكن فىالادلة الثقلبة القابلة للنيخ والسس : دون 
الادلة العقايةوو واعل انه قال المي فىالاشارات فالواجب الوجود إيكون |( 
علمه زمائيا حتى يدخل فيه الآن والماضى والمستقبل فيعرض لصفة انه ان يمير 
| بل يجب ان يكون علمه بالجزئيات علىالوجه المقدس العالى عنالزمان والدهى | 
| النتهى وحمل العلامة الطومى الوجه المقدس فىكلامه على الوجه الكلى فاءترض 
عليه بما ذ كر واحاب عه صاحب الها كات بان اعتراضه وارد على مافهمه منكلامه 
لاعلى ماد الشيخ كا-ةقناه منان العلم بالجزنيات المتغيرة انما يكون متغيرا لكان 
| ذلك العل زمانيا اى مختصا بزمان دون زمان آخر ليتحقق وجود العم فى زمان 
| وعدمه فى زمان آخر كا فوعلومنا واما على الوه المقسدس منالزمان بان يكون 
الواجب الى عاما ازلا وابدا بان زيدا داخل فالدار. فى زمان كذا وخارج 


جه 


ز انيقع امثال ذلك فالمياحث النتولة الامناع تعارض الاحكام | 
فيها فالصواب انيؤخذ بان هذا المطلب من مأخذ آخر وهو أن يقال الل بالمة 
يوجب العلى بالعلول ولايوجب الاحساس هوا نادراك الحزئيات المتقيرة من حيث هى 
عنه فيزمان كذا بده بالمل الاسمية لابالفعلية الدالة على احد الازمنة فلا تفبي ‏ 
اسلا لان جيع الاز اطميع الامكنة حاضرة عنده تعالى ازلا وابدا فلاحال 


الممكم الك ى (قوله قالصواب 


ال ) هذااليان نظرا ان ولاماضى ولامستقبل بالنسبة الى صفاته تعالى كا لاقريب ولابسيد من الامكنة 
الفلاسقة بغولون بنفىالسم || بللنسبة اليه تصالى واما أن ادراك الجزئيات المتغيرة منحيث الها متنيرة لأبكون أ 
بالجزيات و يتدلونعليا || الاإلالات المانية فمنوع بل اتما هو بالقباس الينا انتهى ملا اقول أ 
بان الس الملة يوجب الع 1 بالتغيية مع ان اللاثق باصولهم ففى المسلم عطاق 
بالعلول وخروج الم 1 5-0 ا تلزام الاول تغير الل والثانى الاحتباج || 
بالجمزئيات منهذا الحمكم | إلى وي الجسمانية كقال الامام فنى هذا الجواب رد لما ذكره الامام ايضا 


الكلى لايكون مخصيصا له 
نه يوجب العل بالعلول 
ولابوجب الاحساس وفيه 
نظر اما اولا فلان نسبة 
فى العم بالجزئيات الى 
الفلاسفة غير ميحة واما 


وتلخيصه ان ماشتهر عنهم منت العلى بالجزئيات المادية مطلقا مشسهور باطل 
والتحقيق ماذ كرء الشيخ هنا ولابأباه قولهم انالمادة المتقسءة لركانت معلومة 
المجرد السسيط لانم ذلك البسسيط لان كلامهم هناك العم الحصولى | 
الارتسائى وعلٍ الواجب تعالى حضورى عندهم فلا مانع منحضور المادة | 
واماديات بذواتها عنده تعالى منغير ارتسام سورها فيذات الواجب تصالى 
وفيه نظر لان حضور المعدومات بذواتها فىالازل يستلزم قدم الحوادث فاما ان 


0 4 1 يكون العر بالحوادث حصوليا بارتسام صور المادة واماديات فيذات الواجب ظ 
0 فيازم انقسام امهرد البسيط عندهم واما انيكون حضوريا محضود ذواتها فيازم 
عر لمك الكل اق 1 ا العم بالموادث قبل حدوثها ويلزم التغير عند تفيرها والكل خلاق مارر قطيه ١‏ 
لان ساب الم بامة الحكاء الا ان يقال هذا مشترك الورود بينه وبين ماذهب اليه الحقق الطوسى | 
الم لعلو إل انض الم أ فاهو جوابالطومىفهو جوابه وسبج» جوابه ( قو له فالصواب انبؤخذبيان | 


رثات فالزو وين يويد | هذا المطلب ) أى قولهم بننى المح بالجزئيات التغيرة وكذا المنتكلة على وجه 
دراك بن برجيدى | جز يعنى ان الناظرين فكلام المنكماء مع نسليم ان كل جز معلول للواجب 
0 فلا فرق ب[ وان العم بلعلة يوجب الم بالعلول اخذواهذا المطلب منتلك الموائع وهذا خط 
د | فالصواب انيؤخذ منماخذ آخر منغير لزوم الحذور المذكور وهو ان 5 
بالعلة وان كان بطر يق الاحساس لابوجب الاحساس بالمعلول واما يوجب 3 
| كافى اثبات الثىء بدليله الامى المشاهد فةتضى دليلهم المذ كور ان يكو نكل جزلى 
معلوماله تعالى لاحسوسا معلوما على الوجه الزن ايضا فلا تخصيص للدليل | 
ولامقتضاء فيعض مجاريه بل ذلك القول منهم تنصيص على عدم جريان الدليل | 
فيه فع القول بصحة ذلك الدليل يصح قولهم المذ كور بناء على استحالة الآلة 
المسانية المتوقف عليها الادراك لحز المتعلق بإماديات وتلك الصحة 


1 »م 
نبرة لابككن الابالا لات المسوانية كالمواس وماتجرى جر اهاء قلت حاصل مذهب 
الفلاسفة اله تالى بعل الاشياء كلها بحوالتعقل لابطر يق التخيل فلايمزب عنعلمه 


مثقال ذرة فالارض ولا فىالسماء لكن علمه تعالى لماكان بطر يق التعقل لم يكن 


اسل الزئيات التيرة والنشكلة منحيث انها متثيرة ومنشكلة 


نفيا لبيض انحاء الملوم لااثيانا للجهل ببعض الملومات كأقال الشارح ( قو لم 


وماتجرى حر بها ) ىكوتها! لة مستحيلة ف حقه تعالى وا نكان غير الحواس 
| العروفة ونحن تقول فيه بحث اما اولافلان النفس الناطقة الخردة هى قبل اتصائها 
إبعقة كاصر والماق قل منغ 
| الصفة فيها تعلي انها متصفة بها فادراك 1 
جسمانية مخلانى ادراك المتشكل من حيث التشكل فلذا استدلوا على نفى العم بالمتغير 
بازوم نفس التغير الحال فىحقه تعالى وعلى ننى العل باللتشكل بلزوم الاحتباج الى 
| آلة جسمائية واماثانيا فلانه على تقديرالتوقف المذكور يكون الادرا كات الجزئية 


| سبب قوة جممانيةوهو حاصله تعالى بسبب ذاتى فكل نىء كلى وجزقى معلومله 
| تعالى بكل عل كلى وجزق ( قوو لم قات حاسل مذهب الفلامفة ) لى على 
انوجيه اللحقق العلوسى كلامهم انه تمالى يل الاشياء كلها منالموجودات والمعدومات 


| نحو التعقل اى. بعلم شيه الم الحاسل لنا بعجرد العقل كا اذا حصل انا صورة | 
زيد بتعريف مشتمل على قيود كثيرة جموعها مختص بزيد منحصر فيه يحسب 


الخارج وان لم تخصر بحسب الذهن ولذا كان تلك الصورة كاية ولا تنقلب جزئية 
| مالإسبصر وكذا الكلام فى المسمومات والمث.ومات وسائر الحوسات لابطريق 

نبل اى الم الحاصللنا بواسملة الاحاس باحدى الحواس فانه طر بق مصحح 
| لاءضار صورته منالخبال الى الحس الشترك بد غيبوبتها عنه وذلك الاحطار 
هو التخيل اذ.ما استحال الحواس فى حقه تعالى استحال الل الشبيه بالتخيل 


| كاسيصرح به وفيه انه ان ارادالمي المترثى الحاسل بواسطة الآآلة الجسمائرةفالاستحالة |[ 
| مسامة وغير مفيدة وان اراد الم المزثق الشيه بال الجزثى الماسل لنا بطر بق |[ 
التخيل فى عدم قابليته لتتكثر فالاستحالة ظاهرة المنع لما عرفت ( قو له فلا | 


| بعزب عن علمه تءالى ) العزوب بشم المين المهملة والزاء العجمة الذهاب 
١‏ والزوال والذر ا ا ل 
اعماء الى ان مذههم لاتخالف النصوص الواردة فى شمول علمه تعالى اذفايتها 
ان يكون كل ثىء معلوماله تعالى لامملوما بكل عل كلى وجزثى فن ابن تكفيرهم, 


آلة جسمانية انها غير متصفة بها وبمد حدوث تلك | 
من حيث انه متغير لايتوقف على آل || 


الصواب وغير ٠‏ (قولاقلت 


أأحاسل مذهبا+) حاسلهان 
أ ١‏ المنكم كوا أن تخصيصهليس 

هن خواص المواس وماجرى مجر يها وكيف يجوز اقل انه تمالى يوجد تلك | 
| الحواس ولايعل كنه خواسها ومايترتب عليها وأتما يعلمها بوجوء كليةمنحصرةفيها | 
أ بحسب المارج بل الحق اقيق بالقبول ان الابصار مثلا مسيب عام محصل أنا | 


0 وانه لاممارض 


على وجه جز لابطتفى 
عدمالمم بها من حيث الها 


١‏ عه 
| ذنك الل مانما منفرض الاشتراك ولايلزم منذلكالايكون يمض الاشياء_معلوما | 
له تعالى عن ذلك علوا كيرا بل ماندركه على وجه الاحساس والتخيل يدركه هو 


التعصين عليهم ( قوله فيد 
يدرك هو تمالى عل و جه ف تصالى على وجه التمقل فالاختلاف فى نحو الادراك لافىالمدرك فان التحقيق 
التعقل ال) هذاع قتقدير أن الكلية والمزئية سفتان لم ورعا يوسف بهما الملومالكن باعتبار الم وعلى 


| هذا لايستحقون ككفي نم أوقالوا بان تالى لايع بسض المعلومات تعالى عن ذلك 


ان يكون علمه حصوليا | 
واما اذاكان حضوريا او | ( قو لم ولا يازم من ذ 8 


متعاليا ع كلمن الددوين | مذهبهم على الل بكل ثى* باطل لانهم قسسموا المقهوم والمملوم الى قسمين كل 
فلاوالحق انعلمهتمالى ا | وجزثى والمزثى احم من المتغير والمتشكل فاذا نقوا الم ببعض الجزئيات لمهم 


ان لابتدف بالمزئية || نفى اللي ببعض المءلومات وهو كفر صريع كأ يعرف به وحاسل الدقع انا تأخذ 
لابتدف بالكلية وهو || من زيد مثلا سورثان مختافتان بالكلية والجزئية اذالصورة الحاسلة مله بواسطة 
يدرك الاشياءكلها على ما || الاحساس غير قابلة للتكثر وبواسطة التعريف قابلةله وكل ن هاتين الصورتين 


عليهاوالاجخرج عن عليه 
مثقال ذرة ولابفوثت 


منقيل الم لا المملوم الذى هو زيد الموجود ف الخارج فالكلية والجزئية الثتان هما 
عبارئان عن قابلية الصورة المقلة اتكثر وعدم قبلبتها سفتان لاحم فى التحقيق 
لالامعلوم وإذا قالواها من المعقولات الثانية فى التحقيق النقسم البهما المر حتيقة 
و ماهم اليهما المعلوم يجاذا باعتبار المهوباجفلة بس هناك مفهوم ند ركو لايد ركه 
| الواجب بل كل مفهوم ندركه بطر يق التخيل فهو تعالى يدركه بطريق التعقل 
فالاختلاف بيننا ويين الواجب تعالى فىنوع الادراك وهو الادراك المزثي الحاسل 
لنادوثه تمالى لافى المدركاى المعلوم بان يكون هناك معلوم نعامه ولاإمامه الواجب 
| الى فانهم لابتولون بذلك هذا مراده ونحن تقول فيه بحث اما اولا فلان عل 


عن ادراكه مقدار حبة 
(١‏ قوله سفتان لامر الح ) 
يعنى الصورة الحاسلة من 
حيث هى هى فان اطلاق 
الم عليها شائع فىمقابلة 
الاعيان الحارجية وهى 


المتصف بالكلية والحزثية | الراجب تعالى بزيد ملا اما محضور زيد بذاته وشسخصه عند الواجب فيلزم 
لاالعلكمنىالصورةالخاصلة ١|‏ امران احدها العم المزثى به وثائيهمسا تفير علمه عند تغير ذيد من حال المحال 
منحيث الها مكتنفة | وانكل خلاى مذهيهم واما محصول صورته الكلية المنحصرة فيه فيكون عامه 
بالعوارض الذهنية فانها | تعالى بسللة الممكنات المادية حصوليا لاحضوريا وهو خلاف مذهبهم ابضا 


من هذا ميثية من الصفات 
اعفار جيسة ولابتصساف 


| والجواب ماسيشير اليه الحةق الطومى من ان معنى كون عل الواجب بسك لة الماديات 
والتغيرات -ضوريا كون مورها المرتسمة ف المقل الفعال حاضرة عنده تعالى 
به [) بذواتها كملومنا بالسور العلمية الحاضرة عند النفس يذواتها لابصورها كناومنا 


ومعر وضهما نفس الثثى* 
ع حك عواعو سب 
اختلانى#والادراك هذا 


احدها ماهو التحقيق من ان الماصل عند العقل 'نقس ألم 
الغااف لها فالماهية اذعلى مذهب الشيخ يكون الكلية وال 
فى التحقيق ويكون توسيت لبر هما مجازيا باعتبار المعلوم وثانيه-ا ماهو المشهور 
عن ان الملوم هوالامي الخارجى كزيد باعتبار وجوده الخارجى لاالصورة العقلية 

ولبى حق أذ قد تماق الم بالمعدومات فىاعخار ج كال فلو كان المعلوم هو 
عسساً 


اس #هلة سه 1 


٠‏ كيرا لكان كفرا و اكفرم حل كلامهم على ذلك و كذا من خنع عليهم 
فيه من المتفل_-فين كانى لير ركات البقدادى بناء على ما اشستهر بين المتآخر ن من 


( قوله مناه على مااشتهس 


إنالتشخص الذى عنتازيه التسعتص عن سائر افراد نوعه امي داخل فى قوام || بينالمتآخررن)لىقولداس 
داخل فقوام الشخمر 

0 الامي الخمارحى لكان الم بها علما ب معاوم وهو باطل مستازم لتحقق احد‎ ١ 
ا يكون'ذوات‎ 
اع اا درن 1 اح وو أدارية لزنا حامر عل ل نام | الاشمخاص مختلفة بالحقيقة‎ 


| حيث انبت عاما بلا معلوم بل المملوم فالتحقيق هو ااصورة المقلية ايضاً 


الختصة بكل منها فادرا 
ا | لكنها بار قامهسا عطاق الذهن «طلق الل وبذعن زيد عل ذيد وبذهن || روم 0 0 
1 اعها ودوا اف 
اع ححذا ومع قطع ال القيام مملوم فالمل وأا 3 9 
ا 311 
متحدان بالذات ومختافان  ٠‏ الاتبارين لاباعتبار الوجودين الذهنى || |" 3 
| الداخة ها رتك 
واخارجى كايقول به الهور وهذا التحتيق هو ماذهب اليه !| 1 ل 
والشهساب السهروددى المقتول فالكلية والجزئية على هذا التحقيق سفتين ‏ لتشخصات فى الاديات 
تكو نماديةلاحالةضر ورة 
| للدعلوم لالع للقطع بان الصورة العقاية باعتبار قيامها بالذهن متشخصة 00 
ِ 4 يك 
| بالتشخصات الذهنية فلا تصدق على شىء من الامور الخارجية كزيد وجمرو الا 5 0 
| بعد تجر يدهاعن تلك التشخصات 9 ما حققوا واذاكاة سفتين المنلوم 0 2 0 
ا 3 0 سةباحدىا اس 
التحقيق يلزم ال المعلومات قطعم! اذا ا 
م فى التحقيق يازمهم نف علوءات: قلس!: لذالعور وما ميكن لها ماهيا تكلية 


| نبى بعد تجريدها عن التشخصات اذهب 
ا فكيف يكون احدىالصورتين عينالاخرى فازموم ذاك فالتحقيق وال 
فالمثهور ولامخلص عنهذا الاشكال القوى الابانيقال اشارالشارح فىحاشية 
| التجريد الىانه بعد كونالءلوم عبسارة عن الصورة العقاية انفسرالشركة بمطابقة | 
الصورة ما الله كانتا صسفتين لامسل وانفسرت بالجل ع ىكثيرين كانتا سفتين || 
للمعلوم قلملهم قسروها بالاول ولوس فيجوز انيكون مذهبهم واعتقادهم ذلك 
الشهور فهم معذلك الاعتقاد 0 لزوم نف العلم عض اللءلومات وانلزمهم 
| ذاكفىالواقع سناء علىماهواك بن مذهب الشييخين ولزومالكفر ليس بكفر واما 
الكفر هوالالتزاماى التكمبالتى», لمر بلزومالكفرلهوفىقول الشسارح فيا بعد 


أن ادرا كهابطر يق 
]| اتعقل فيلزم ازلاتخصل 
ال ما امبادى الاليسة 


| المكماء باهم ينفون على 


| لوقلوا باته تال لايع الآخر اىاو لوحكيوايه صريحا اوالتزاما مع»الالزومامن غير 3 
ا عل بالازوم كاهو المذهبعنداهل السنة وكذا فوقوله سواء كان دولا ماين الشخص وماديا وغيرذى 
المهذا الجواب فليتأمل لايقال واماثانا فلوفرضنا ‏ نالكلية والمزئية سفنان امو نوع هو ان الحاملين 
ا التحقيق فتتقل الكلام المىذلك الم الجزىاذ كلعل باعتبار الالتفاتاليه يصير معلوما للكلامهم على عدم علمة 
| لانالشارح انيقول ذلك الل الجزفى ال+اصلنا بطريق التخيل جز حقيق4 عع تعالى برض الملومات 
د بطر يق انمق ايضاتعلمه الواجب تال بهذا الطريق عندهم (قولهدكنا جملوا هذا القول الذى 

نشنع عليهم ال ) أجل كلامهم على ف الم ببعض امعلومات من شنع عليهم ف ذلك 


بين التأخ رن ومنهم المشنع من ان التشخص 


اشتهر منهم سيا لهذا 


الل لا ان هذا الجل 
ثم بتوقف على هذا 
القول مخصوصه كا زمه 
بءض الناظر ين ( قوله 
فالتشخص' شخص لا 


نوع ل ) الوكانه نوع | 


كان امتيازه عن سسائر 
التشخمات بتشخس 
آخر فذاكالاآخر متاز 
ايضابا خر وعكذا فيدور 


أويتسلسل 


ادل 0 


اىالمشخص الذىبه تازالشخص المين مننوع 0 نوعه امي داخل 
فقوامالشخص كا نالفصل!ممداخل فقوام النوع والمراد منالقوام الماهبة ؟مز 
مابهاانىء هوهو فانالماهية بهذا المعنى شاملة للكلى والجزفى لالماهية بعنى مليكون 
جوابا عنالسؤال ماهو فانها مختصة بالكليات كاصرحبه بض الحققين الوا ليس 
.يدملا هوالانسان وحدهء والا لصدق على>رو انه زيد بلهوالانسان مع ثى* 
آخر نسميه بالتشخص وذلك التشخص متشخص بذاته اى جز حقبق لانوعله 
والالاحتاج فيوجوده الى مشخص آخر يلقم الى نوعه والتقلالتكلام اليه فاما 
انيدور اويتساسل اوينتهى الىتشخص .«تشخص بذاله لابواسطة مشخص آخر 
وايضا تيد الكلى بالكلى لايفيد المزئية فلوكان الكل .شى* ماحية كب لجيحصل جز | 
اصلا لعدم الانتهاء الىمتشخص بذاته قال فىحاشية التجريد المتاخرون حسبوا 
ا [التشخص ام زائدعلىالماهية النوعيةتبته الىالتوع تب ةالفصل الىالجنس فيكون | 
| ذات زيد عندهم م كياعقليا من الجنس والفصل والتشخص فكمايسيرالجنس بدخول | 
زا عنالمشاركات الجنسية كذلكالنوع يصير يدخولالتشة 
| فيه شخصا متميرا عنالمشاركات النوعية وجعلوا الامى الممى بالتشخصءنثذما 
إبذاته لماسبق آنفا وعلى هذا يكون ذواتالاشخاس مختافة بالحقيقة الختصة كل 
منها اىبالهويات ويكون اتحادها باماعية النوعية النى هى بعض ماهو داخل فقوامها 
نمانهذا الامى فالماديات يكون ماديا لاحالة فيلزم ازلامحصل العلي بهسا للمبادى 
| الماية وهذا منعأ التدنيع على اللتكماء بانهم ينفون ع الواجب الجرثيات المادية 
| ولايسّقدون احاطة علمه تعالى المعلومات تعالى عنذلك والذى يحقق من 
| كلام المكماء انالماهية النوعية اهاتتشخص بحوالوجود الخاس بلنشخصها عين || 
]| وجودها لحاس لاعن انالوجود ب 3 ينهم اليها فيصير المجموع شخصا بل يممنى اله 
| كايصير بالوجود مبدأ الآ ثار يصيربه ممازا عنغيرء فالقاعلالذى يجمله موجودا | 
|| يجعله متشخصا ب لالوجود والتشخص متحدان بالذات متغايران بالاعتبار كانص أ 
عليه الفارانى وغيره فكما انو جوده متقدم علىوجودالاعراض الالة فيه كذيك | 
| تشخسه وأذاك لوفرضنا تبدل جبعالاعراض القائمة بدكان شه بإتيا ميتبدل | 
جوهسء وماذكروء منالنشخص لانوعله لايطابق اصولالقوم فانهم حصروا 
الممكنات فالمقولات العشر حتى قال فالتعايم الاول لايستطبع ذاكران يذكر 
| شيئا خارجا عنها فليس فالممكنات شخص لايكو له حقيقة نوعية( قو لم وحيتئد | 


اه م 


اذاللميز عنسائر افراد النوع لابد ازيكون متميزًا متشخصا بذاته لابواسطة 
مشخص آخر قطما للدور اوالتسلسل ومنغفل عنه اورد عليه بأالدليل الدال 
| على كونه شخصا لانوع له دال عليه سواء كان داخلا فى القوام اوخارحا 
فالتخصيص بالدخول آطويل بلافائد: نم ججه علىالشارح انالتعنيعاللذكور | 
لابتوقف على الدخول فالقوام بليكفيه جرد كونه شخصا لانوع له وانكان || 
خارحا والظاهى منالمبى عليه ايكون موقوفا عليه كالاساس وماتيل المراديجرد || 

ا بة لاالاحتباج اليه اما يدفعه عن كلامه فىحاشية التجريد لاع نكلامه ههنا 
ويمكن دفمه بانالمنى علىمااشتهر هو التشنيع المعتدبه الناثى عن امال ذهب اليه 
| طاقة من العقلاء لامطاق التشنيع والحق فالجواب اليس بناء الجل والتشنيع 
علىماشتهر باعتار نفسه بل باعتبار لازمه الذى هو الحم بان من حملة المءلومات 
مادى لانوعلهاعم منانيكون داخلا فى القوام اوخار حا كايدل 
عليه جوابه الآنى فان حاصل التشنيع ان من جلة المءلومات ماهو جز حقيق 
لانوعله مع قطع النظر عن كونه داخلا اوخارحا ويدل عليه مااشتهر لان الدال 
علىالاخص دال علىالاعم وذنك الجزثى فالماديات مادى فلايدرك بكنهه بطر يق أ 
التمقل لانالعقل اتمايدرك الكليات والمزئيات الغير المادية فكل مايدرك بطر يق | 
التعقل فله نوع اوجزق غيرمادى بل اتما يدرك بطريق التخيل فيلزم الايكون 
ذلكالتشخص ولاالشخص المشتمل عليه معلوما بالكنه بطريق التعقسل فيلزمهم 
نف العم ببعض العلومات وحاصل جواب الشسارح انهم لا فىالشخص امسا 
داخلا فىقوامه مسمى بالتشخص فان ذلك الاثرات باطل بالدليل الذى اقاموه على 
بطلان قول منقال ان الشخص مموع الماهية النوعية والعوارض الختصة به وهو 
انه لوكان العوارض جزأ من الشخص لم يصح حمل الماهية على افرادها ضرورة || 
أ ازالضحك والانسان مثلا متبايئان فيكون كلمنهما مباينا للمجموع المركب منهما 
ا بليكون المل فىاللقيقة حمل الجزء على الكل المئايزين بحسب المسارج وذلك 
| بطل قلما بل الشخص معروض تلك العوارض وبهذا الدليل يبطل ايضااحتال | 
-كون الشخص الممكن موع الماهية النوعية والوجود الخاص بل لابثبتونه اصلا | 
لاداخلا فىالقوام ولاخارحا لانامتياز الشخص عندهم اما بالعوارض الخارجية ا 
كالكيف والكم والاين وامثالها ولكل منها نوع مندرج نحت المقولات التسع | 
اما بالوجود الخاص الزائد على الماهية الممكنة وله ايضا نوع وليس منشاءه | 
97 بالحس أما الاول فلاته عبارة عن حصة معينة من الوجود المطلق من 
الكون فالاعيان المتخصص بالاضافة الى الماهيات كأسبق منه وقد تقرر عندهم | 
]| انه مامن كفى الا وهونوع داتحته من الخصص واماالثائى فلانه عند الحكماء ممقول 
| انلابحاذى عام الخارج فيكون «عدوما فاطارج ولاشىء منالمعدوم ف امارج | 


( قوله بحسب انظ 5005 
المبى ال ) وذنك لان 1 ن أدراكة الابإلا لات المسهالية ولي هذا مذهبهم فالهم 
اختصاس كل شخس || 0 مرا دخلا قوام مسمى بلتمين والتشحخص بل امتياذكل ششخص 

3 الى واما بحسب النظر الدقيق 


إءوارض <القله مسبوق 
بامتيازه عن صاحبه والا | 
لم مختص قرد بموارض 
مخصوصة وفرد آخر 
بعوارضاخرى بل الكل 


يكون ماركا فيل 


رن 5 
| الامين فلأيكون امتيازه يمالانوعله لادا 
بمالانوعله سوسا باحدى المواس وايده بقوله والعوارض وا تمروضات اللإكأ#قال 
وكيف يثبتون #كنالانوعله محسوساباحدى واس وقد حسروا اعيان الموجودات 
منالعوارض والجواهى فالمقولات المشرة الاجناس العالية فكل تمكن ولومن 
ا الجرداتله نوع وبعخ_]ة ل 
| مايدرك بطريق التخيل هويدرك ايضا يطريق! 
بالموارض الخارجية ) 

فح يكن ادرالاكل منها أ 
بطر يق التعقسل وكذا 
الحال اذاكان امتيازها 
ُو الوجود الخاس فان 
كل واحدمنتلك العوارش | 
ذوماهية كلية عندهم على 
ماسيسرحالشارح وكذا 
الوجود الخاس ( قوله 
عمنى ان هذا النحو من 
الوجود ال ) اىلا؟عنى 
انالوجود يتفم اليس 
فبصير ا جموع خصاقال 
الشارحالعلامةفى حواشيه 
على شرح الاشسارات 
والذى يشتضيه قواعدهم 


لى عندهم فلا!ختلاف ف المدرك 
بل فالادراك فهم مع ذلك الاعتقاد لايعامون لزوم ماهو الكفر لهم فلايذنى 
١‏ تكذيرحم على اصول اهل اللنة فنى قوله بل امتبازه 5 ترق وهذا اليان سقط 
| الارهام منجنتها ماقل اناريد المقولات العشيرة فالصغرىااقائلة بانجيمها داخلة 
ت منوعةجواز ازلايكونبءضها داخلة فيالمشرة علىانهم لمغقيموا 
| دلبلا على هذا الحصر كافىالمواقف واناراد مطاق المقولاتيمنى مطاقالمحمولات 
. على جواز كونالمز عمولافىالحقيقفالكيرىالطوية القائة أ 
إن كلماهو داخل فها فه ماهوة كلية ممنوءة لجواز ان بكرن بمش المزئيات 


انتهى اقرل ولاينى ان كون بءضالممكنات «تشخصا يذاته انحمل على معىكون 
نوع على هذاخصر 
فىفرد وان حمل على معنى كون التشخص عين الذات كافىالواجب عندهم فهومناق 
لقولهم بان الوجود زائد على ماهبة كل تمكن فليس عندهم تمكن لانوع له قطماعلى ان 
المر ادهناحصرالممكناتالمادية الجسوسة ياحدى!. عندهم وفىاعتقام ولاشك 
فىاتحصار تلك الماديات فى المششرة عندهم وان لم صر فىالواقع معانالشارح ههنامانم 
|| لدليل الشكفير قلايةابلهالتعقطما ( قوم فانهملايثبتون فىالشخ ص اميا داخلافىقوامه 
مسمى بالتمين ن الخ ) وفيه الهم ادعوا كون التعين والتغعنص وجود! واستداوا عليه 
بانهجزءالمو جو دف الخارج مخلاف المتكلمين حيث ذهيوا المىانالتمينعدىفهذا صرح 
فى ان المكماء اثيتوا امي! داخسلا فى فوام الشخص ممى بالتعين والتشخص 
| ولامخاص الابان محل مراده على ان لايثبته الحققون مهم وأن اثبته بعضهم 
جيءهم (قوإو واماتحسب النظرالدقيق ال ) ينىةدانتهر بينهمان 
نص هوالموارض المارجية ولس 
لاشخص فالخارج بم محيث أتكون القضية اثقائلة بان زيدا متحيز اوطويل اوقصير 


التشخص معللا بالماهية بالذات او بواسطة لازمها قندقانوا انا 


ان الماعية انكانت تحردة 
فتوعها متحصر فى قرد 
وان كانت ماديا 
اشخاسها محسباختلاق | 


ثتاف 


استعدادات حصص المادة بصحيح لان كلامنتلك الموارض ثابت 


معنى انكل اسستمداد 
خاص ستدعى وجود 


أ(نوله فامتيازه تخووجوده ال ) اذالتحقيق !نالوجود ليس امىامنضما الىالمهيات انغمامالاجزاء والصفات بلهو 
نشأء نحو استناده الى الوجود حؤهز 107 5س اق الواجب المبللق فكل موجود كانه يكون مبدا 

5 | لا نارم واستنادءالخاس 

كذلك يكون به متازا عن 
| جيع ماعداء قال الشارح 
فى حواشسيه على شرح. 
الاشارات والذى يقتضيه 
قواعدهم ان المهية اله 
أكانتيجر دة قو عهاء: :حصي 
فى فرد وانكانت مادية 
فيخةلف اشخاسها حسب 


استعدادات حص المادة 


جو وجوده الخاس يمدنى انهذا النحو من الوجود المقارن لتلكالاعراض 
مخصوس به وتلك الاعراض الى تامى معت 
النى با بمتاز عندنا ولذلك مختاف تلك 


منالخارج والذهن فرع وجود الله ذلك الظرف بداهة فلا بد ان يكون 
ذلك الشخص موجودا متشخصا قبل ثروت تلك العوارض له ولوقياية بالذات فلا | 
اتكون تلك الموارض مشخصةله فىا:<قيق بل المشخص هو الوجود الخساص 
المقرون بلك العوارض الخارجية وايضا لوكان المشخص هوائلك الموارض لتبدل 
الشخص عندتبدل العوارض واللازم باطل ضرورة ان الشخص بأق من اول 
مره الى 1 ره مع لبادل عوارضه فى كل وقت وهذان الدليلان اثار اليهما 
فىحاشية التجريد كا عرفت ووه على الثانى انه يجوز ان يكون المشخص فالواقعم 
هوالءوارض اللازمة الفسير التبدلة ( عو له فامتيازه تحو وجوده اماس ) 


بععنى انكل استمداد يستدعى. 
وجود تلك المهية عقارنا 
باع اض وهياً نمخصوصة 
لايمعنى ان تلك الاعراض 
والهيات يينضم الى المهية 
الكلية فنةءدظها كف 
وتشحض الوضوع سابق 
على تشخص الاعراض 


فتشخص الهية عسين 


اضافة النحو »ناضافة العام الى الخاص كوم الاحد وقوله بمعنى ان هذا النحو 
البنى ان لبس امتيازه بالوجود الخاص يمنى ان الوجود اغقاص ينظم الى الماهية 


النوعية فيصير الجدوع شخصا معينا اذفد دل الدليل على بطلانه سواء كان الوجوده 
المنغم موجودا فالخارج كائر الاعراض الخارجية اوامس! اعتباريا ماع فت || 
بل ثقول انكان الوجود المنضم «وجودا فالخارج لكان ثابتا للماعية فىاخارج || 
فيلزم ان يكون الماعية موجودة «تشخصة قبل لبوته وهو مع كوله مستازما 
لوجود الكتى الطبيبى في اخارج هثلزم للدور اوالتلل لاتاسشقل الكلام الى 
وجودها القدم على ثبوت النظم وان كان اعتباريا معدوما فارج يلزم ان 
لايكون شخص موجودا فى الخارج لان عدم الجزء يوجب عدم الكل بل امتيازه 
ان هذا النحو المقارن ذلك الاعمياض مخصوص به اى خصه الفاعل به 
بحيث ينتزع منه الاءن غيرء فيكون به متاذا عن سائر افراد نوعه مع كون هذا 
النحو اعتباريا خارجا عن قوام الشخص واما مقارئة هذا التحو لتلك العوارض 
فيرها دائمة اومتبدلة اء الماهية النوعية واستعدادها لها دائما | 
اولاستعدادات متواردة متماقبة فىمادة ذلك الشخص عندهم ( قو لم وعلامته النى 
بها يمتاز عندنا ) اى لاسفس التشخص فان الحسوس باحدى الحواس هوتلك 
الاعىاض لانفس التشخص الذى هومعقول ثان و فىهذا انكلام اشارة الى الاسطلاح 
| الشهود بأن يقال لعل مرادهم من جعل العوارض مشخصة جماها مشخصة عند" || وعلامته الاجدنى امباعلة 
الافنفس الام فلا ئداقع بين المسهور والتحقيق ( قله واذاك يخاف تلك || لتك_يخصها و امتيازها 
وأذاك لايشتبهءايناضدتبدل (؟) ظ كلتبوىعل الال © (نى) الاعىاضهذا كلام فيان ككفي المكفررن 
لوم د تشايءوم ايام مينى علىقصور فهمهم لقواعدهم وفساد نظرحم فش واهدم 

والهيا تتتضم الى الماهيسة الكلية فتشخصها كيف وتشعخص الموضوع سابق على تشخص الاعراض فتشخص الماهية 


وجودها بالذات وغيره 
بالاعتبسار فان وجودها 
الذى شتضيه الاستعداد 
الخصوص هوالذى يكثاز 
به عنالافراد الموجودة 
بوجود آخر مخصسه 
الاستمدادالآخر وتلك 
الاعي اض قد تسمى مشخصة 


بن انهاءنوان التشدخص 


355 


الخموصة دو 


الاعراض حب اختلا ف المدرك فتشخص عند بعض المدرك بموارض مخصوسة 
وعند بض آخر بعوارض اخرى والءوارض والمعر وضاتكلها لهاماهياتكلية فانها 
جواه واعراضداخلة فىاحدى المقولاتفاذا ادركت بالعقل كانت كل ةباعتبارهذا 
الادراكوان ادركت بالا لات الجمانية كان تباعتبارهذا الادر الجر ثية فايس الحزئية | 
والكليةباعتبار انف الجزتيئا داخلافىقوامهليس ذلك داخلا الكى بل هما نحوان 


0 
( فوله سواءكان سوابا 
اوخطا الح ) تكيف اذا 
كان سوابا محا وحقا 


صريحا ( شعر ) وك من | منالادراك #واحد واذاكانمذهبهم ذلك فلاحجوز تكفيرهم فيهسواءكان 
عائب قولا صميحاه وآفنه | سوابا اوخطأفان ماينفونهعنه تعالى هوالادراك الثبيه بالتخيلوهو فالطقرقة نقص || 


من الفومالقيم * وزدت | علىمانطلوءفىموضعه قكما ان كثيرا من الصفات كالفىحقنا وهىفىحقه تعالى نقص 
اعتقادالثفمىفانىءبغيض || كذلك «ثل هذه الادراكات فىحقه نقص فلا يتماق بهذا القدر تكفير كا لابتعاق 
الكل امسء غير طائل * || التكفير يمن يول برجوع السمع والبصر الى الملمكالاشعرى وفلاسفة الاستلام 


| والتكفي الذى صرح به الامام حمة الاسلام وغيرء اما يتعاق يمن ينفى عللمه تعالى 
بالجرئيات على الوجه الذى بغضى الى نفى علمه تعالى سبعض المعلومات كاشرنا اليه 
الاعراض ) اى لاجل ان تلاك الاعراض مشخصة عندنا لاف نفس الامى متف 
تلك الاعياض باختلاف المدارك والاذهان اذربا يتشخص ويتاز الشخص عند 
يعض الاذهان يكيفه وكه وعند البعض الآآخر بإيئه وملك اوبالجموع وحاصله 
لوكان العوارض مشخصة ف الواقع م يختاف بحسب اختلاف الاذهان واللازم باطل | 
وهذا دلي ل آخرغير مااشار اليه فيحاشية التجر يد لابغال غايةمايدل عليه هذا الدليل 
انه ليس يموع العوارض القائمة بالشخص مشخصا فالواقع والمطلوب ان لاثى" 
منالموارض عشخص ولايلزم ذلك منهذا الدليل طواز ان يكون العوارض 
المتعددة الحاملة عندكل مدرك يمتاز هو عنده مشخصا فالواقع لائا نقول فملىهذا 
يلزم ان يكون لشخص واحد وجودات متعددة فى الخارج سواء كان النش:خصءين 
الوجود الخاس اوكانامتلازمين كايدل عليه قولهم كل موجود «تشخص وبالمكس | 
واللازم باطل ضرورة ب ىكلام هو ان غاية الادلة الثلثة المذ كورة فىالكتاين ان 
لأيكون المشخص فالواقع تلك العوارض ولا.ازم منسه ان يكون الشخص هو | 
الوجود الخاس وهو المسالوب الا انيقال ليبس هناك امرمتقدم على جميع العوارض 
الا الوجود الخاس والتشخص وها امس واحد بالذات كانص الفاراتى وغيرء جه | 
المكنات فالقولات || واعر ان الوجود الذهنى عند مثبتيه كالوجود المارجى فجيع ماذكر الى هنا واما 
المشرة -تى قال المعسلم | عند النافين فلا وجود ولاءوجود ولاتشخص ولامشخص ( قله يمن يدول | 
الاوللايستطيع انيذ كر | برجوع السمع والبصر الج ) كاذهب اليه الاشعرى وخالفه اجمهور والتزاع مبنى | 
ذاكر شيئا خادجا عنها || على ان الاحساس باحدى الحواس على عنده ونوع مالف لامل عندهم فلقائل ان | 
غاية هذا الارجاع ان تكون المموعات والمبصرات متكثفة عليه تعالى على وجه | 

ف كاتكدافها علينا بواسطة السمع والبصر بل أكل منه بكثيي لكن ذلك 


حين وجودها بالذات 
وغيرها بالاعتبار فان 
وجودها الذى بقتضيه 


الاستمداد الخصوص هو 
الذى يمتازبدعن الافراد 
الموجودة بوجود آخر 
مخصصهالاستعداد الآ خر 
ولك الاعياض قدتسمى 
مشخمة عمنى انها عنوان 
الشخص وعلامته لاعمنى 
انهاءلةانشخصهاوامتيازها 
ولذيك لايثتبه علينا || 
عند تبدل الاعراض 
( قوله فائبا جواص 
واعىاض داخلةىاحدى 
المقولات) فائهم حصروا 


المرثى حيث قال ف الاشارات الرأى الكلى لايتبعث عنه الشوق الحزثئى 
الالكشاف هل يترتب على صفة اللم كاذهب ال الاشعرى اوعلى صفة اخرى مى || 
| السيع والبصر كا ذهبوا الِه فكل «فهوم جز قله واس الحواس على فى عل الجواه القدسية 
الوجه المزثى فهو ملوم له تالى على الوجه الجزثى الأكل واسعة | ربج وز إن من :ا 
صفة الل عند الاشعرى قلا اختلاى بيننا وبينه تعالى فالمدرك بان يكون | سوى ذائها وسناتهنا 
|| بيش الدلومات مسلوما نا دون الواجب تعالى ولافالادداك بإن يكدث || الإنضباية حصولية 
بعض الملوم المزبية 0 انادون الواجب تعالى بل فىطريق الادراك | ارتسامية والا فرالبارى 
من جهة ان علومنا الجزئية بواسطة آلة جمانية دون الواجب تمالى تالى شان ليبس تحصولى 
تأبيدكلامه بذلك الارجاع عالاوجبله فانه قياس معالفسارق فع لوكان الادجاع | وووييربى ل 


1 7 0 | قلايتص ف بالكليةوالجزلية 
لنىالانكشاف علىالوجه المزثى لصح التأبيد وليس فليس ( قو لم 1ت 3 وهو يدرك الاشياء كلها 
تقرر ال ) ابطال لتوجيهه السابق لكلاءهم بقوله قلت حاسل مذهب الفلاسقة | علرماهو عليها فاظارج 

| ال ومنتساؤء ماسبقمنه مناناللؤثر فالكل هوافة تعالى فتحقيقهم كابشيداب | وفى الفدوا فلا غيل 
|| اذعلى نقدير صدور المواد والماديات عنغيرالواجب لايازم تعقله بها فضلاعن ورود هذا البحثعليهم 


| تعقله بالوجه ايز وحاصل الابراد انالجزئيات المادية صادرة عندهم عن الواجب 
تعالى بالاختبار بالمنى الاعم المجامع للايجهاب وهو انشاء قمل وان ميش لضمل 
| وكلشى» كذلك فهو معلومله تعالى بالوجه الجزئى قبلالايجاد فلابتوقف اللمالجزق | 


ولا يشتقر فى ده علهم 
الى الجواب الذى اورده 
الشارح وغيره مع ان 


بالثى* على وجوده عندهم فضلا عن الاحساس به فيبطل التوجيه السابق اماالصغرى | تقييد الكل بالكليسات 
أ فلماسبق من تحقيق مذهبهم معماتقرر فكتهم منانصدور الاشياء عنهتمالى الكثيرة المابفيد انحصار 
ا بالاختيار باممنى الاعم واماالكبرى فاماتقرر عندهم ايضا من ان القاعل بالاختبار | النوع على فرد واحساد 
واوبالمنى الاجم يشوقف فعله على آصسور ادن بالوجه المزنى ولك انول ا بحسب الخارج لافى ال 
لوصح التوجيهالسابق لكان عل العقول بالجز ثيات الماديةايضا عل الوجه الكلى عند هم التاق عل مدورة 
| لاستحالة الآّلة الجسمانية ىكل محرد فيلزم انلأيكون تلك المزئيات عندهم معلومة امن الفشاول واوتعردة 


بإلوجه المزئى لاحد م نالواجب والعقول مع انها معلومة لاحدهم بالوجه اللزثى 
لانها اماصادرة عنالواجب اوعنالمقول بالاختيار عندهم وكلماصدر بالاختيار 
| نهومعلوم للمصدر بالوجه الجزثى لماتقرر منتوقف فملالختار على التصور المز 
فتدظهر انهذا الابراد غيرموقوف علىت#قيق مذهبهم السابق لكنه قصد الحافظة 
| على ذلك التحقيق ولميجوز خلافه ( قو لم الرأى الكى ) لمل مرادهم منالرأى | 

والتصور ههنا اعم منالتصور الساذج الكنى والتصديق بغائدةمبهمة اوالتصور 


وعبارةالشيخ ف الاشارات 
الرأى الكلى لاينعث 
| منه ثىء مخصوص جزق 
ف لبمس جزل 

ف آخر 


مله دون جزة 


8 00 9 الابسبب مخصوص لاحالة 
المقارن بذلك التصديق فيكون الرأى المزثى عبارة عنالتصور المزثى اللقارن نيه لين هو وحده 
3 اويجموعهما وذاك لان مجردالتصور لابنبمث وقال الحتق اللسوسى 


قوله الابسيب ا اشارة الى كيفيةانبعاث الجزئيات عن الكليات فان الحكم بان هذا الدرهم ين أن يبذل مثلة 
لابنبسث عن الحكم بإنالدرهم يذنى ان يبذل الا مع الشعور بهذا الدرهم 


( قوله وبينه الشمراحبان 
الكلى نسبة الى سائر 
جزثياته على السوية 


2 : قوة 
فلاخصص مياد جذف | منطعة فلايصح ماذكرت فتوجيه كلام الفلامفة لان مذهبهم على ماقررت هو 


| الج اىالشوق الىفمل جزق معين بللابدمنالتصديق بالفائدة الميئة المرجحة 


بالارادة الكلية فلا بدله 
من ارادة اخرى جزئية 
وناكانت الارادة الكلية 0 
3 3 00 قو لم بإننسبةالكلى المجبع جزئياته ) مثلا اذا اردنا فعلا من الافمال اللعتدلة 
٠ ١‏ | على فائدة ما فالفمل المرادكلى نبتالىالكتابة والأكل والشرب والذهاب الىموطع 
معين وغيرها من الافمال على السواء قتصور تلكالافعال بمجرد هذا الكى لايذبعث 
| منهالشوق المخصوصية الكتابة ازوم الترجيح منغير مرجح بللابد بعدذاك 
انيتصور الكتابة فيذلكالوفت مخصوصها وانيصدق بالفائدة الممينة المترنية عليها 
لترجح علىغيرها عندنا فينبعث منهالشوق الى خصوصيتها وانت خبير بانالشوق 
الذى هوميل التق مستحيل فحقه تعالى فعتحقيق مذهبهم السابق منان 
موجدالكل هوالواجب الى دل عبارة الشوق علىان مرادهم منالفاعل هنا |أأ 
| هوالكاسب ومدارالؤال حيائذ علىانه اذالميمكن الكسب بالرأى الكلى فلايمكن 
ورعنا جام > | الامجاد بالطريق الاولى وانحمل الشوق علىظايتهالتى هىالارادة المزلية المتحققة 
1 : 5 فالموجد والكاسب قتدل على انمرادهم ام منالموجد والكاسب طيلاذ تقول 
0 اك | لاغك انالفمل الذى يكسيه المبد عند اهلالسئة وعةق الكماء ويوجده عند 
ارا ا المدتزلةوالبعضالاآخر من الحكماء غبرمءلوم له بالوجه از قبل صدور ذلك الفمل منه 
كسبااوايجاداضر ورة توقف علو, شنا الناطقةعلى الاحساس وتوقف 
0 | الاحساس علىوجودالحسوس فلوتوقف صدور ذلكالفمل عنا علىعلمنا بهبالوجه 
3 8 0 الجزى لزمالدور الباطل فقدظور #ةالجواب الاآتى عندهم وبإنظر الى مذهبهم | 
أن ذلك شية يذ 2 1 وان ليصح عنداهلالسنة وهذا القدر كاف ههنا لانمسادالشارح بيان انليس 
ذاه نون و ل فكلامهم مايناوالتوجيه السابق لابيان انالواقع كاذكروا عكذا يتفى نيهم 
.س٠ ٠.‏ | اللقام ( قوله واذا انوا والفلك الىآخره ) اى لاجلانفملالفاعل الختار ولو 
بتع أن ردثون ذاهسين 9 . 0 8 ا 
0 كسا يتوقف على التصسور المزثى اولاجل انالرأى الكلى الاينبعث عنسه شوق | 
0 | جز يتوقف عليه ايجاد ذلكالفمل اوكسه البتوا لفك القساءل التارعخدصم | 
هبيع بن ري بين أ وداءاتفى الجردة الى هعزلة للف الناطقة بلنسية انا قوة جسيانية يرتم | 
0 فيها صورالحركات المزئية الجسمانية وتلكالقوة منزلة اليسال فنا تيكون مبداً 
. !| والة لتخيل تلكالحركات ومنه ينزمث شوق جزقٌ الى كل حركة ويئأ كد ذلك 
أ الشسوق بالتصديق بان فكل حركة كالا «ؤديا الى النشبه بامبسادى العالية النى 
جبع كالاتهسا بالفمل كاقالوا فيصدر منهتلكالحركة وفىقوله ورماسماها بسضهم | 


لايذبعث من الشعور الكلى 
شعور جزثى والمراد 
بالرأى الكلى الارادةالكلية 
والشعور الكلى ( قوله 


منسه وذلك البدض هو 
الامام الرازى زعا منه 


على مادة الفلك 
بجاوهى تدرك ١‏ 


ص ثلفة 5ه 
تعالى فاعل بالاختبار لكل نى* فرلزم تعقله للاشياء بالوجه المزئى » قلت قد | 
[لضرح بعضهم بان المءلول الذى لاءثل له من نوعه كالشمس والعقل الفمال يمح ا 
37 صدورء عن رأى كلى وقد صرح به شيخم وريسهم فالتمليقات ايضا 
وذوالامام الرازى اشارة الى دفع مااورده الطومى على الامام منانائيات فين | 
لجسم واحد ما إيذهب اليه احد وحاصل الدقم انمىادالامام من النفس المنطبعة 
هوتلك القوة الجسمانية ولاتحذور فيائياتها وراء التفس الجردة واتما الحذور 
بن مجردتين ( قوم فلتقد صرح بمضهم الى آخره ) يبنى يصح 
صدوره عن رأى كل منحصر فيه بحسب الخارج عند جيعهم كأصرحبه بعضهم || 
وديهم كايدل عليه التوفيق الآ نى فلايرد انهذا الجواب اما يدفع السؤال 
عنالمصر حين لاعن حميعهم قيل حاصل الجواب منع التقرر عندهم وفيسه الهيأباء 
الثقل عنالاشارات معنقل استدلال الشمراح بل الف انه منع لازوم تمقله للاشياء أ 
على الوجهالمزفى #ماتقرر عندهم مستندا حر رالقاءدةالتقررة عندهم بان مرادهم 
منالتصورالمزئ ماهوجزثى حقيقة اوماهو فحكمه فعدم التعدد بحسبالخارج 
ومس ادالشيخ بالرأى الكلى ف الاشارات مايقابله اى ماليس يجزثى لاحقيقة ولاحكما 


فاثيات نف 


وابدانتا بعيئها (قوله 
يصح صدوره عن رأى 


لماستبينه ونحن تقول لاحاجة الىالتأييد بتصريع الشيسخ وغيرء اذهناك دابل قاطع | كلى) وذلك لان. 

على انمىادهم منالاصور المزنى مابع البزفىال: تى والمتحصر ففرد اذثاتوقف || هذا النوع لاتكون 
متساويةاطصول ف الواقع 
فلايكون نسية الرأىاليها 


الادراك على الآ لة الجسمانية عندهم وجب له على ذلك لان ذلك التصور سابق 
| بالزمان على وجود الصادر الحادث ويستح_ل آناق الاحساس وسار القوى 
الجسمانية بالىدوم وائما تعلق بالموجود الحاضر او بصورثه الخزونة فىالخيال بعد 
غيبوستها عن الهس المشترك عندهم كايدل عار كلاءهم فىباب الرؤيا 2 قولربمح 
| مدوره عن رأى كلى ) لاماذ كروه فىبيان تلك اماعدة من ان 
| جزثياته سواء فلو البعث شوق الى بعض معين دون غسيره لزم الرجحان منغير 
مجح لارى هنا لالماقيل اذ لاجز يات خالاءثل لفرده اذالكلام فىالتر 
السابق على وجود ذلك الفرد بل لان ذلك المتحص انما اتمحصر فيه لامتناع غير أ 
مب نفس الامس عندهم قالواالتعين انعلل باناهية امابالذات اوبواسطة مايازمها || 
| انمحصر نوعها فشخص والافيعال بمحلها فيجوز تعددها بسمددالقوابل املالذات || 
| كيرولات الافلاك القابلة اصورها الجسمية وكالنطف القابلة للمور الانسائية 
ا وامابسيب اعراض تتكتنفها كهيولى المناصر الاربعة فانها واحدة مشستركة بينها 
وفدعيض لهاستعدادات .بالقرب والبعد من الذلك واذا متمد القابل 
لاالذات ولابا لاسستعدادات امحصر الماهية الطالة فيه فشخص واحد كهيولى كل 
فلك بالقياس الى سورته التوعية وبنوا على هذا ان ماليس عادى ويسمىي>ردا 
ومفارقا فنوعه,:»حصر فشخص وإحد 


ٍ 
ٍ 
ظ 


كذا فيالمواقف وشرحهفقد ظهزانا#صار 


ع م 

ومنالبين انه اذا تحقل كل معروض وعارض بكنهه حتى يصير يموع المعروض أ 

والسارض منحصرا فى فرد يكون هذا القرد المركب لامشل له من نوعه. | 
ماهيات العقول كل فشخص لكون تلك الماهة علة نامة لتعينها الممين املالذات 
ا وبواسطة لازمها الذى هوانتفا اللقارنة للمادة فيمتنع لهأ فر د آخر امتناما بالذات 
وباغير وان اتحصار نوع كل فلك و كذا الشمس ليس لاقتضاء ماهيته النوعية بل 
لامس خارجهوامتناع آمددالقوا بل لابالذات ولا بالاستعداداتاذقدزوا انالواجب | 
تعالى «وجب فىافماله قكل ماستعد لاوجوديجب امجاده ومالمي-تعد يجب عدم اجاده 
عنالله تعالى بالاختباد || فليس فىالامكان ابدع مماكان اذليسن فالجواد مخل ولافى القدرة 
منغير حاجة فىذاك الى | تعد القوابل !عدم امكان التعدد فعدم ايجادشمس اخرى ليس لجرد عدم الارادة 
تمقل ذلك النى* ع-لى || معاكان الارادة كايقوله القائلون بكون الواجب تعالى مختارا لاموجبا بل لامتناع 
الوجه المزثى اذءنالين | الارادة والاتجاد فنفسها عندهم وانكان اءتناما بالغير فالوافع وهذا القدركاف 
انكل مر وض مععارطه جح والصدور عندهم فصحة الصدور مبنية على انتفاه الامكان الوقوعى 
اذا تقل بكنه»الذىهو | وقول المنطقبين بامكان شمس اخرى مبنى على الامكان الذائى فلاتناقض ولالشكال 
جموع الماهتين الكلبنين فسحة الجواب المذ كور على زعمهم نع يتجسه عليهم منطرف المتكلمين ان امتناع | 
اعنى ماهيسة المعروض | تمدد افراد تلك الانواع المنحصرة مبنى على كون الواجب تصالى موجبا فىاقماله 
وماهية العسارض حتى | وذلك قط البعطلان يحدوث العام ويعد امكان تعد افراد نوع واحد ازم الرجيح 
يكون هذا الرحكب | امذدكور ماد كرتم بنه فم جوز الصدوركسياعن رأى كل لكن قياس الاعباد | 
منحصرا فىفرد فى الواقع | على الكسب قياس فاسد ولذا استدل اهل السئة على نفىكون العيد خالقا لافماله باه 
لأيكون لهسذا القدد || لوكان موجدا لافماله لكان ماما بتفاصيلكل فمل واللازم باطل ضرورة كذا حقق 
المركبمنهذاالمعروض || امقام ودع عنك خرافاتالاوهام ( قنو لو و»نالبين الى آخره ) م كانماصرح به | 
والعارض مثل من نوعه || بعشهم دافماللا كال عالامثل/همن نوعه كالفمال والشم سلا بعال مثل من نوع كز يد وهذا 
فيصح صدورهذا الفرد | الحجر احتاج الوضميمة هذا الكلام وحاسلهانءآمالى عالم بكل ماهية ذائيا كانلذيك 
عنهذاالرأى' ككىكابصح | الفرد او عرضياله ومن المرضيات مابخاص به ككون زيدا بنالفلان متولدامنامىأة 
صدور الشمس والعقل || كذا ىمكان كذا فووقت كذا ولوس فالعرضى الم ركب من عرضيات كثير تمختص به | 
الفمال عنالرأى الكلى | فى الارج قطما ألابرى ان الماثى على القدمين صادق على مثل الدجاج وعراض 
اللنحصرفيهما ولاشكان || الاتلفار صادق على مثلالقرس مع ان الجموع المركب منهماغير صادق على شوية منهما 
كل معاولله ماهية كليسة. [|. فاذا ركب الماهية الانسانية مثلامع العرضى الختص بز يدكاناجدوع ال ركب منهما ماهية 
معروضة ااعيةكليةاخرى || نوعية للفرد المركب من العارض والمعروض منحصرة فيه لما قدمنا منان مام نكل 
صار تا.نحصر ينف الواقع | الامونوع ناتحته.ن الخصص تيكون ذلك الفر دالم ركب لامثللهمن نوعهالذى هو الجوع 
فى ذلك 8 قصح المزكب منماهيتى العارض والمعرض وررد عليه انه غير حاسم لمادة الاشّكال لان 
زيدا المعروض لذلك العارض الختص به من لة ماصدر عنالواجب تعالى ك] أن 
ميدأ ذلك العرضى منجلته ايضا وايضا ذلك المجموع نوع اعتبارى ومنى.المواب || 


(على» 


تمق لكل معر وض وعارض 
لد ) ينى اذا تقرر اله 
اصح عندهم صدور 
المعلول الذى لامثللهمن | 
نوعه عن رأ ى كلى تتقول 
الويسح صدور كل ثى* 


نقصان قمدم | 


ادن 5 
لعزا هفرق بينالنوع التحصر فى فرد والعرض المتحصرفيه فى هذا الحكم وعكن 
التوفيق بيزكلاميهم بان الكنى عندعم له «منيان الاول المشهور وهو مالا جنع 
على اتيم التوع منالمقيق والاعتبارى وفرد النوع الحقرى هو زيد المعروض 
ل الوجود فاللمارج وفرد النوع الاءتبارى هو المرحكب الموجود فىالذهن 
لافى امارج وكل من للوجود الذهنى والخازجى صادر عن الواجب تسالى واذا 
بادر الى العلاوة فقد ظهر ان مراده منالفرد المركب هو المركب من الشخصس 
والعرضن الحدول عله كزيد الضاحك الآن فىهذا المكان لا اللركب منه | 
ومن عرخه الفير المحدول عليه كمجموع زيد وك كا تومه منقال فيه انكون 
المركب كذلك لايفيسد فالمقام بل لايد ان يكو نكل واحد مناجزاله كذلك | 
فان الل تعالى كا كان فاعلا للمركب قاعل لاجزاله انتهى ولايمكن له على 


| ( قوله على انه لافرق 
بين النوع المنحصر فى الفرد 
والمرض ‏ اللحصر فيه 
فى هذا الحكم ) قل 
فىحاشية شرح التجريد 
اذاجوزئم سدور الثى؟ 


ماذكرثا لان الموضوع والمحمول لابتقابران جملا ووجودا والا لامنتم الجل || ع نتصور نوعه المتحصر 
بينهما نع مبدأ انستقاق العرضى كالضحك موجود بجمل آخر ( قو لو على أ فيه فم لاجوذ انيصدر 
عن تصور حكل 


اله لافرق الى آخره ) يعنى لو سلم ان بع الصادر عن الواجب آمالى له مثل من 
نوعه كزيد المعروض لعارضه الختص به فلاحاجةلنا فتصحيح الصدور عن رأى 
كلى منحصر الى التزام النوع المرحكب لان النوع فىكلامهم مبنى على القثيل اذ 
لافرق بين النوع المنحصر والعرضى المتحصر فى ذلك التصحيح اذ مدار ااصحة || 
على الانحصار ولامدخل للذانية والعرشية فكما يصح صدور مالامثل له من نوعه 
] كذلك يسح صدور مالانظير له منعيضيه فنى هذا الكتاب جواب عما اورده 
عليهم فيحاشية النجريد من ان التخصيص بالنوع بلا مخصص امدم الفرق فقد دل 
العلاوة على ان مياده منالعارض فىهذا اللقام هو العرضى الحمول كالضاحك 
لا العرض الغير ا حول كالضحك اذ ليس زيد من افراده فطلا عنكونه 
منحصرا فيه مخلانى مثل الضاحك لكن عَبه عليه ان عدم الفرق بينهما اثما يصح 
اذا كان الابجاد عندهم غير الم بذلك الكلى المتحصر ولس كذلك طينئذ لمر 
بالمارض المتحصر يكون ايجادا للارض لالامعر وض فلابد منالنوع المنتحصر 
عندهم, وسيتضح ماذكرنا بتى هنا كلام سبق الى بعض الاوهام وهو أنه تعالى 
ان م يعم اتحصار النوع والعارض يلزم التزجبح المذ كور ولق الملم ببيض | 
أ المعلومات وان عل يلزم علمه المزثى بذاك الفرد وليس بثى* لان الحكم بالانخصار 
لابشوقف على التصور المزثى الايرى انا تحكم باتحصارمفهوم اللحالق فالواجب 
تعالى مع انا لانلمه تعالى الا بوجوه كلية منحصرة فيه مثل واجب الوجود 
( قوله ويمكن التوفيق الى آخرء ) يحتمل ان يكون جوابا لسؤال مقدر بان ,قال 
لكن بتى التنساقض ب نكلاميهم احدها قولهم الرأى الكلى لاينبعث عله شوق 
جزثى ولاليهسا قولهم المملول الذى لاءثل له من نوعه يصح صدوره عنرأى 


متحصر فيسه وان يكن 
| نوعسه متحصرا فيذلك 
الفردوماالفرق بين النوع. 
المنحصسي فى الفرد والعرض 
المتحصر فيه <تى جوزتم 
صدور المعلول عن تصور 
الامى الاول دونالثاق 
لابدلذاك من بيان( قوله 
ويككن التوفيق ينكلاميهم) 
| اعنى ذولهم انالرى 
الكلى لايذبعث عندشوق 
جز وقولهم انالمءلول 
الذى لامثلله من نوعه 


إصح صدورة عزراي 


اس نظ > 

نفس تصورءمن وقوع الشركة والثانى ماهو مشترك بين كثيرين وحة الصدور 
| نيعل النىالاول مع عدم الاشتراك ف الواقع واستاعالصدور مبنى على المنى الثانى |. 
ولكرببق فىالقلك تسورجز يات الجركة بحرث صر فر دفلاتبت |[ 
النفس المتطبعة * واعل ان مثلة عل الواجب ماتحبر فيه الافهام ولذلك اختاف فيها 

| «نحصر فيه وحاصل الجواب أن الكلى فىالقول الثاني بالمنى المشهور ولذا 
احتيج الى تقييده بقيدالمنحصر فىقرد وف القول الاول بالممنى الغير المدهور قيكون | 
مرادعم منالتصور الجزفى فى تلك القاعدة اعم منالجز حقيقة اؤ حكما مجازا 
ماصرحوا لاحقيقة اذ ليس لاجزثى ممنيان كذلاكويمتمل ايكون جوابا 
اخ عزذلك التناقض بناء على ان الجواب السابق كا دفع الؤال دفع التناقض 
|| والفرق بين جوانى التناقض انالاول مبنى على ان الكلى بالمنى المشوور مستعمل 
فالممنى الحقرى فقول الثانى وفالمنى الموازى اى ماتعدد افراده بالفمل ف القول 
| الادل وا 3 : 


( قوه اخخلف فها 
ال ) والمذكور ههانا 
مايصح ان لتقت اليسه 
وينظر فيه وماعدا ذلك 
من الاقوال فلا يستحق 
لذيك فلو حل المين على 
ماهو الاعم من المين 
بحسب الخارج والتعقل 
يشمل مذهب من يقول 
بان صفاته تعالى لاهو 
ولاه غيره ولو اريد 


| ماهو مع ) اى ماتعدد افرادءبالفمل اماف امارج قط كالانسان 
والفرس واما فى الذهن نقط كالوجود والعدم وسائر الامور الاعتبارية فلايكون 
أ .ثل الشمس والعقل الفمسال كفيا بهذا المنى بل يممنى الاول الشوور وامل جع أ 
ا العتسلاء فىهذا التعريف لقصد المشساكلة للتعريف الاول او لتغليب الاشرف 
الذى هو الانسسان على غيره والا فهو انما صح ف التعريف الاول لان امراد أ 
من وقوع الشركة فيسه تويز المقدل صدقه على الكثير مع قطع النظار عن جميع 
الامور الحسارجة عنتصوره ولاتتصيص عايه زادوا قيد انفس ولاشك انكل 
١‏ كلى ولوكليا فرضيا كالانى* مع قطع:النظر عن ذلك يجوز العقل صدقه على جع 
المقلاء والمراد منالاشستراك فىهذا التءريف صدقه على الكثير ف الواقم وكثير 
هن الكليات بهذا المعنى كالقرى والجاد ايسدق على شى* من الءقلاء ف الواقع 
| فاصواب الكثير ( قو له ولكن يبتىانه يمكن حينئذ ) اى حين ماكان مادم 
ا | منالتصور الجزئى المسحح لاصدور ايجادا اوكسيا شأملا لدكلى الملحصر فى قرد 
0 7 ن [ وحاسسل هذا الايراد بإبطال السسند المذ كور فى المواب باله لكان مس ادم 
0 0 نالتصور الزثى ماب الكلى المنحصر فىفرد ل ينبت عنسدهم القوة المتطبعة 
0 0 | افك اذ يكن تصور نفسه الجردة كلا من تلك المركات المزييّة بكل «لحصر 
اي | فى خلك الركة وا عاثيتتلكالقوة عندهم اذا توقف صدورتلك الحركةعنها على 
| تصورها على الوجه از الموقوف الى الة جسمانية مع انها ثابشة عندهم اقول 
! البسه من ان الصور الكية المرتسمة فى اانفس للاجدسام 
لتق 


بذاته تعالى ماهوامو جود 
بالحطور اللي 
امم مول يزيد 
اك (قوله ولكن ببق | 
اله يكن حرنئذ فىالفلك 
تصور جزئيات المركة 
بحيث ال ) قال فحائية 
النجر يدوماتول فى ال+واب 
من ان :!١‏ 
الكلية امي قاروالملة 


الثامة مام امن 


نس معالارادة 


غير ق, 


هذا مدقوع 


7٠ 7‏ 4 
| اذاهب فذهب البعض الىانعلمه تعالمى بذاته عين ذاته وعلمه تعالى إغيره هنأ 
أعين المعلومات وذهب البعض الى ان علمه تعالى سور مجردة غير قائمة بثتى* |[ 
والمسمانيا يجب انتكون أخوذة منالصور الحزلية المرتسمة فالقوى ريد 


0 : 1 4 صفاته تعالى عنه ( قوله 
المثخصسات ادل عليه كلامهم فىاامة_لى بالملكة منمىاتب النفس عت جعلوا غير قثمة بش ل1) يذفى 
حصول الصورة الكلية فىالمقل 3 المرتية مشر وطا باحساس الزثيات والتنبه. ايكون ماد افلاطون 
لمابيئها منالمشاركات والباينات قاو ١‏ فلايم الاكه ماهية الاون ولا العدين ما ا 

سن منهذا القول بعينه هذا 

الماع فاذاكان الفلك فاقدا لتلك القوة لميحصل فىتفسسه الجؤردة ماهية معلاق | القول الاول وهو اوثق 
ار بكة ولاماهية ثى؛ من عوارضها التوهىمبادى اشتقاق عرضيات ار كةقضاد | ااسراءبناءعلانالحوادث 
عن الماعية امه فىفرد مخلاف مااذالميكن فاقدا لها اذحينما مت اطركة العينة لما عونا مرق 


كالدورةالميئة مثلا ثرتسمفيها صورته |" تصورالنفس الذلكى المركةالاانية 
عقيبه بكلى منحصر فيها وهوءثل هذه الحركة الممقب لها وكيف حمل مرادهم 
ههنا على ازسدور الحركة المعقب لهسا المبنة عن الفس الفلكى بتوقف على 


الوجود بالمدم حاضرة 
عنده تعالى غير غائبة عله 


7 |صلالاحاطة وجوده وجود 
تصورها الجزثى السابق على وجودها مع قولهم بتوقف الادراك على تملق الموجودات كلها و ثماليه 
الآلة الجدمالية مع استحالة تمقلها بالمعدوم فاتخارج وهل هذا الاثتاقض صريح عن تطرق نسب القبل 


ل قوله فذهب بمطهم الى ان علمه تمالى ) الى ان 2 ندم 8 

نس الادراك وثانيهما مدأ الادراك ولذا تراهم فى اسا العلوم يطلا وقد وان بتصور بالنسبة 
على الادراك وثارة على الملكة التى هى سبب الادراك فاذاكان الادراك عبسارة اليدحالة منتظرة او يمترى 
عنالصورة على المذهب الاصح اى مطاق ااصورة الحاضرة عند يخرد سواءكانت على عظلم شانه انكان 
صورة خارجية اىهوية موجودة فالمارج كا فىااملم المضورى او طورة 
ادراكية كا اليم الحطولى كاذ كرء ٠‏ فكتبه كان الم مشتركا بينالمم عمنى الصودة || يز عنتصورء الاوهام 
والعم بنى ميدأ اتكه. -اف المعلومات وبين الممنيين عموم منوجه 32مصادققما فى ولابلزم عليه. حدوث 
اذات الواجب تالى فى علمه بذائئة وفىالصورة الواحدة الاجالية فيعلمه تنالى 
| بغيرء كايتها الشارح له تعالى ويصدق المنى الاول بدون الثاتى على الصورة 
تفصياية لمءلوم مين اانى عى مرآة لاحظته فانها .بدأ لالكشاف ذلك 
المملوم لالسائر المعلومات ويصدق الممنى الثاثى ببدون الاول على ذاه تمالى فيعلليه 
تعالى بالممكتسات على مذهب الحكماء وعلى سقة العم القسائمة بذاته غير الصورة 
الاحالية على .ذهب التكلمين فلامناقض بين ماذكرء ههنا من الاختلاف بين اللمكماء 
وبين ماسبق من اتفاقهم فى ان عل الواجب عين الذات سواء بذاته او بالمكنات 
| لان اتفاقوم فيالمحنى الثاتى واختلافهم ههْنا فيالممنى الاول 2 قولة وذهب | 
| الى ان علمه تعالى ) أمل ماده سواء بذاته تعالى او 
| بشى* ) من ذانه تعالى وذؤات سائر الاعيان بل قائمة بانفسها وعى الى انى اثار اليها 
الامام حيث قال جبع مانتصورء فلها وجود غائب عنا_اماء بها كك شوله 


اليه والبعد وتخلل حيث 
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وقوة وهذا واضح وان 


لوول زيادة علىالذات 


آخر ( قوله وعلمهيشيره 
٠ن‏ المحكنات عسين 
المءلومات ) فكون علمه 
بها علما <ضوريا وهذا 
يينافىكون علمه تعالى 
ازليا وكون المعلومات 


حادثة 


افلاطون او مىتسمة فالعقل الفمال كا وله الحكاء فعلى هذا يكون المثل 
الافلاطونية شاملة للكليات و1 
من دام العقول الجردة موجودة فيه قال شارح المقاسد ذهب يعض التألهين 
هنالحكماء ونسب الى القدماه الى ان بين مالمى المحسوس والمعقول واسطة تم 
عال المثل ليس فى ترد اللمردات ولافى مخااطة المأديات وفيسه لكل موجود 
من الجر دات والاجسام والاعراض حتى الحركات والسكنات والاوضاع والهيئات 
والطموم والرواي مثال قم بذاته معلق لافى مادة وحسل يظهر لاحس ,معونة 
مظي ركامرآة واعخيال والماء والهواء ونحوذاك وينتقل من مظهر الى مظهر وقد يبلل 
اى ظهورء كا اذا فسدت المرآة او الخيال او زال المقابلة والتخيل وباخلة هو مالم 
عظيم الفسحة غير متناه يحذو حذوالءالم الحسى فىدوام حركة افلاكه امثالية وقبول 
عناصره وميكباته آثار حركة افلاكه واشراقات العالم المقلى وهذا ماقاله 
الاقدمون ان فىالوجود ءالما مقداريا غير المالم الحسى لايتناى عاثب» ولايحمى 
مدنه ومن جلة تلك المدن جابلقا وجابرصا وها مديئتان عظيمتان الكل منهما | 
الف باب لاتحصى ما فيهمسا م نالشلائق ومنهذا العالم يكون الملاككة والمن | 
والشياطين والغيلان لكونها منقبيل المثل والنفوس الناطقة المفارئة الظاهية فيها 
وبه يظهر الجردات فيصور مختلفة بالحسن والقبح واللطافة والكثافة وغيي 
ذلك بحسب استعداد القابل والفاعل وعليسه بنوا امي المعاد الجسمائى فان البدن 
امثالى الذى يتصرف فيه النفس حكي.ه حكم البدن المسى فى ان له جيع المواس 
الظاهية والباطئة فتلتذ ونتأم بالاذات والآ لام انتهى واذاكان لكل برد مثال 
مقدارى في هذا العام تكون لكل مالا يتقسم مثال مقدارى فيه ايضا كالنقطة 
والكليات فلا حاجة الى ان بعال ان علم المثال المقدارى بعض الئل الافلاطوليسة 
لان كايثيت صورا معلقة مقدارية ينبت صورا معلقة غير مقدارية لالكليات ويحكم 
بان عل الواجب هو تلك الصور المعلقة كليسة كانت او جزئية وأقل عله يوجد 
من كل نوع فرد تجرد عن جميع العوارض اذلى ابدى لايتطرق اليه فساد اصلا 
قابل للمتقابلا تكالضحك والبكاء والجهل والقيام واللا قيام فان الانسان متصسف 
بالكل واحتج عليه بان الانسان مثلا قايل لامتقابلات والالمتعرضه فيحكون 
فى نفسه تجردا عن الكل لان ما يكون معروضا لبعضها يستحيل ان يكون قابلا 
ما ابه وهو جزء هذا الانسان الذى لاشك فىوجوده وجزء الموجود موجود 
فىالخارج فالقابل للمتقابلات موجود فىالخارج فقد حكم بكون فرد من الانسان 
تجرد موجودا فالخارج وهو بينه عل الواجب تعالى بالانسان عنده ولما ورد 
عليه ان ذلك الفرد القابل هو بعينه الماهية الجردة عنجيع العوارض واكم 
.بوجودها قطى البطلان لان كل موجود فى الخارج متمين متصف بسعض المتقابلات 


بدامة) 


( نوله وظاهى عبارة الاشارات بشعر ال) هذا الاشمار فَالين المنع .وقول الشيخ فيها انواجب الوجود 
لماكان تمقل ذاته بذاته ثميلزم قيومبته عقلا بذاته لذاته انيعقل الكثرة حاءت الكثرة لازءة متأخرةداخلة فى 
الذات متقومةكها بها وحاءت ايضا على “رتيب وكترة اللوازم من الذات متبابنة اوغير متباينة لانثل الوحدة 
والاول تالى عرض لدكثرة لوازم اضافية وكترة سلوب ويذلككثرت الامماء لك لاتأثيراذلك فىوحدانية ذاته 
نعالى انتهى لامثال يهم الاماهوامفهوم منعبارته الواقعة فى الشفاء الناطقة بنتى كون عل البارى حصوليا لإبريد 
+نعمروض الاوازم الكثيرة الاضافية والسابية مايخيله ظاهي اللفظ منتحقق العارض والمعروض وحصول نسبة 
العروض وحاسله ان كون الواجب على اعلى مياتبالتجرد واقصى درحات الظهور َتضى انيدرك ذاتهبذاته 


خارجة اوداخلة فيلزمه 
ادراك ججبع الموجودات 
بذاته الى اقصى مراتب 
الوجود لغاءت الكارة 
متأخرة غير قادحة فى 
الوحدانية واسستوضح 
ذاك من الوحدة انبا 
معكونهسا ايند الاشياء 


عبارة الاثارات يتعر بذلك لكن قد صرح فالثفاء بنفيه 
بداهة اولكلامه صاحب حكمة الاشراق بان ليس ماد افلاطون منالفرداغجرد 
القائم بنفسه ذلك بل هو اشارة الى ماعليه الحكماء المتألهون يينى الاشراقيةمنان 
الكل نوع من الافلاك والكواكب والسائط المنصرية وم كانها جواه مجردا 
من عام المقول يدبر امء حتى ان الذى لنوع النار هوالذى يحفظها ويتورهاويجذب 
الدهن والشمع اليها ويسمونه رب النوع ويعبر عنه بلسان الشبرع يملك الجبال 
وملك البحار ومع الاعتراف بكونه جزئيا يقولون انه كلى لذلك النوع يممنى ان نسب 
فيضه الى ججميع اشخاصه على السواء لامممنى انه مشترك بينها حتى يازم ان يكو نماهية 
اندائية يحردةموجودة فالاعيان مشتركة بين حمبع الافراد متحةقة فالموادو 
هناك انان محسوس يغْسد وانسان آخر معقول يرد لابفسد ابدا ولابتغير وبالخجلة 
الصور المعلقة ليست المثل الافلاطونية لان مثل الافلاطون نورية اى من الم 
العقول وهذه امثل العلقة من عام الاشباح النى بمضها ظلمانية وبعضهسا ثورانية 
فى قوله اثتهرت اثارة الى تأويل صساحب حكمة الاشراق ومراده وذهب 
البعض الى ان علمه تعسالى تلك الصور المعلقة سواء كانت عين المثل الافلاطولية 
اولا ( قولم وظاه عبارة الاثارات الى آخرء ) حيث قال ه واجب الوجود 
لماكان يعقل ذاته بذاته» لابواسطة سورت « ثم يلزم قيومته » مفعول يلزم 
والقيوم الدائم القيام بتديير لخلق وحفظه والمراد هنا عليته لجيع ماسواء «عقاذ | عمال زائرة وقد عل ان 
حال من ضمير قيومته اى حال كوته عالى) بذاته ويمكن ان يكون 507 حكن لواياقل 
من وجودهو يعقل سائرالاشياء منحيث و جوبهافى سل الترتيب النازلة منعندء طولا وعرضا والشارح قدنب 
الرظاهى عبارة الاشارات هذا الرأى السخيفة ناسبا على الحقق الطومى و خ برى؛ منه ومن اءشاله 
(قوله وظاهى عبارة الاشارات يشمر بذلك ) وهىانواجي الوجودما كان يمقل, 
ان بعقل الكثرة جائتالكثرة لازمة متاخرة لاداخلة فالذات متقومة بهاوحا. 


وخس الخسة وهكذا 
الى غي التهساية وكان 
قد ذكر قبل ذلك بطوله 
الاولممقولالذات قائمها 
فهو قيوم برى" عن 
العلائق والمهد والمواد 
وغيرها مما جمل الذات 


( وله هو تماق يمقل الاشياء دقعة ال1) حاصله انه جل ذ 


ان حصولسورخارجية اوارتسام صور ذهنية بل يدردكل مايتصسور ادراكه ومن تأنه انيدركبادراك 
ذالهوذلك لانكل ماهو داخل تحت الوجود فهو - 8+ #ه مادر عنه تعالى من جية علمه 


قادراكه سبحانهيه متقدم 
على صدوره عله وسابق 
على وج-وده منه فذاته 
تعالى اولى من الصورة 
الفسائضة يعلمه فى كونه 
منثا لاتكثافها وباغملة 
ان ذاته الذى عو نفس 
علمة سبحاته اولى فى 
ان يكون علا ومبداأ 
للاتكث اف من الثى*الصادر 
من حيث عامسه وجهة 
ادراكه به وقوله اولى 
بانيكون عقلا المراد مله 
هو اولى فى كوته عقلا 
اى علما يمنى مبدا 
الاتكثساف عند العقل 
لا الاولوية بحسب نس 
الامى كيف والنسسبة 
بين الذات وبين كونه 
عقلا لاصورة الفائضة 
أسسية الضشرورة دون 
الامكان والجواذ مع 
الرجحان فايس يتألاك 
أن تفهم من هذا الاولى 
مانفهمه من امثال قولهم 
ان حركة الشمس على 


الفلك الرابع لركر العام || 


وى هن حركتها على 
فلك التدو ير ااغير الشامل 
بل يجب 
منه الضس 


أن تقهم 


ااوجوب ل 


ولكن الشمخ اطلق الاولوية اظهار! لو 0 


حيث قال هو تدا ى يعقل الاشياء دفعةمن غير ان ,- 

بتصورحقيقة ذاه تعالى بصورها 
|[ مفمولاله لازم اى يلزم لعلمه يذاته لذاته ه أن يعقل الكثرة » فاعل يلزم ه جاءت 
الكثرة » جواب لما لازمة متأخرة لا داخلة فى الذات متقومة بهاه وجاءت ايضا 
على ثريب » اقتضته العناية الازلية هو ترئيب سلسلة الممكنات « وكرة اللوازم 


من الذات » سسواء كانت »كالمقول « اوغير متباينة » كالصفات « لاتثا 
الوحدة » إى لاتخل بها اذالثلمة خلل فىالمائط « والاول تعالى يعر ضله كثرة 
لوازم اضافية وكثرة سلوب وبسبب ذلك كثزتالامماء لكن لاتأثير لذاك فى وحدائية 
ذاه تعالى » وحدة لاتعدد لابالذات ولا بالاعتبار ولايخنى انالاوازم || 
اغبي امتساينة ليست بصريحة فالصور العقلية القائمة بالذات جواز ان تحمل على أ 
الاعتبارات العقلية كا بتبادر من الاوازم الاضانية والسلوب واذا قال ظاهى عبارته || 
وفيه مافيه بل الظاهى هى تلك الاعتبارات والاولى ماقيل نلك العبارة ماذاكرء 
فى العم الانفمالى والفعلى حيث قال « الصورة العقية قد يجوز بوجه مان يستفاد | 
منالصورة المارجية مثلا كانستفيد من السماء صورة السماء وقد يجوز ان يسبق | 
الصورة اولا الى القوة العاقة ثم يسيرلها وجود من خارج مثل مانمقل شكلا ثم | 
نجمله موجودا ويجب ان يكون مايعقله واجب الوجود من الكل على الوجه الثانى » 
فعلى هذا اتماقال ظاه عبارته اذ يكن تأويله بان ماده من الوجه الثانى يجرد تقدم 
العلم الواجبى؛ على وجود الاعيان ولو تقدما بالذات لامع ارتسام سورها فيذات 
الواجب تعالى ( قولهحيث قال هوثمالى يمقل الاشياء دفعة ) اى », م تسل 
بعضها على بعض دما ذائيا اذ الدفى الآ نى يستلزم حدوث تعقلها وهو تحال فمل: 
هذا يكون المراد من الاشياءغير ذاته تمالى فان الم يذاه علة للم بنلك الا عم | 
قيكون متقدما بالذات ( من غير انيتكثر بها ) اى فى تلك الدفعة و يؤيده مافى بعض 
النسخ منوله فيها( صورها فيجوهرء تعالى ) اى فىذاته تعالى ( أ وينصور حقيقة 
ا ذائه ) اضائة الحقيقة الى الذات كشجر الاراك لان <قيقته تعالى عبن ذانه عندهم 
|. وليس له تعالى <قيقةكلية والتصورهنا بالمنى الاغوى اى قبسول الصورة وهو أ 


( الكثيية 7 


( قزله اويتضور حقيقة ذاته بسورها ) هذا صري فعدم قام تلك الصور بذائه تمالى 


(نوله لالمبسقل ذاهل )هذا -ؤ وم 3- استدلالآخر فيالمدعىمبنى على مآتقر رعندهم من ان الع النام إلملة 
1 5-62 ى_-__ العل بالمملول. 

بليفيض عنهاسورها معقولة وهو اولى عقلا من تاك الصور القائضة من 0 01 

عقليته لانه يعقل ذاته واله مبدا ا ابرشد اليد قوله تعالى الا يبل 


الحكثيرة وكلة او فى سياق التنى للعموم فكأنه قال من غير أن يتصف ذاته 

تعالى. بالصورة لابصور م«تعددة ولا بصورة واحدة منها ولك ان تقول 
مساده منغير ان يتصف بصورها التفصيلية ولابصورها الاجالية الوحدانية للزوم 
|. المفاسد على كل تقدير متها كونالواحد المقيق فاعلا وقابلا ومنها زيادة الصفة' | 
علىالذات ومنها كوثه تعالى محلا لبعض الممكنات الصادرة عنه تعالى والكل محال 
عندهم واذا شنموا عليه فىالاشارات واذا قال صرح بنفيه بل ذلك التعقل الدفى 
( يان يفيض عنها ) اى حقيقة الذات ( صورها) سواءكانت صورا خارجية كا فى 
صور العقول القديمة اوسورا علمية كا فى صور اللوادث المرتسمة فى بعض العقول 
( معقولة ) هذا هو ظساهى الاضراب لكنه أكون الءلولات عندهم مرتبة 
فىالوجود الخارجى فالوجه انه اضراب عن لازم الكلام الاول اى فلا تفيض عنها 
صور فىتلك الدفمة لامتعددة ولا واحدة بل تفيض عنها بمدها صورها معقولة 
| ميتية كا فى صور العقول الخسارجية اوغير ميتبة كا فالصور الادراحكية 
المرتسمة فى المقول بناء على ان علوم المقول اجالية غير مرنبة عندهم وقوله 
| معقولة حال منالصور اى فيض حال كونها ممقولة لاانهسا تصير ممقولة 
|| بعدالفيضان وحاصله ما اشار اليه بهمنيار فىالتحصيل من ان تعقل الواجب تعالى 
بالاشياء ليس بمعنى الها صدرت عنالذات فتعقلها على ان يكون تمقلها متأخرا عن 
صدورها اذ يستحيل الصدور يدون العم فيدور اويتسل_ل بل يمنى ان ذلك | يبقل ذاه ) بذاته واله 
الصدور والفيضان هو نفس التعلق فتفيض تلك الاشياء عن الذات حال كوتهامعقوة |[ .1 9 1 0 
بذواتها فقدادعى الشيخ فىهذا اكلام امى ين احدها انلك الصور الفائضةمعقولة | من ذاه كل شاه وك 
لاواجب تعالى بذواتها لابصورها المرة-مة فى ذاته تعالى وثانيهما ان جع تلك الصور لان الم النام بالملةالنامة 
| معقولة لاواجب تعالى فاشار الى دليل الاول وله وهو اى فيضائها ممقولة والمراد مقاض لم التام يعملولها 
|| الصور الفائضة معقولة >كصول الصورة عمنىالصورة البق ( اولى بانيكونعلما | دون المكن فان المسلة 
أ من ىالصورة الحاضرةعندا جرد ل( من تلك الصو الفائضة من عقايته ) يعن صور تلك إن جيك فى اوج 
الصور يممنى أن تلك الصور الفائضة لوكانت معقولة لابذواتهسا بل بصورها لفاضت | مراولها الدين من حيث 
هناك مور اخرى لاجل مءةولية السور الاولى ليكون مايا لملاحظتها ولامانم عر دالنازل يق 
لكون كل من الصورتين علماله تعالى لانكلا منهما صادرة عنالذات حاضرةعند || حو معلول الانقتظى 
تعالى مع انااصورة الاولى اقدم بالذات منالثانية النى جىظل لها فتلك الصورالفائضة || عنه اممينة فتى علمت 
| اولا اولى بان يكون علما من صورها الفائضة ثانيا لاجل معقوليتها وماليس باولى | المي بذائها الخصوصة 
| لابقع فى حقالواجب تعالى فتلك الصور الفائضة معة عر ذلك المعلول واما 
| فىذات الواجب واشار الى دليل الثانى الثانى يقوله 2 لاله تعالى يقل ذاته واله ميدأ المحلول فاحتياجه الى الملة 


ليس لذاته الخصوصة بل لامكاتهوالامكان لايحوجه الى علاعخصوصة بل الى علتما والا اقتقر كل مملول الى تلك العلة 


الاشياء معقولة بنفسها 
|[ من غير حاجة له تعالى 
فيتمقلها إلى صور آخن 
( قولهوهواولىبانيكون 
عقلا ال )حاسله انتمل 
الاشياء وادراكها دفية 
بان ,فيض صور هابعقولة 
اولى بان يحكون عقلا 
وادراكا لتلك الفائضة 
من تمقلها وادرا كهسا 
بصور مجردة قائمة بذائه 
ع وآخر ( قوله لاله 


عن سير المسل يكونها 

جميع مايازءها 
لذائها وهذا الملل بتضمن 
لعل بلوازمها التى متها 
معاو لاتماالواجبة بوجوبها 
ويعقل إسائر الاشياء التى 
بعدالمءاول الاولمن حبث 
وقوعها فالس ةالنازلة 
من عندءاماطولااو عيضا 


اس اللئةة د 
لكل ثى* فيعقل من ذاتهكل شى* وكلام شارح الاثارات فى شرح الاشسارات 
وغيره محوم حول ظاس كلام الشفاه 
لكل شى* ) الظاهي انه عطف على ذاته ويمكن الحالية ويه على الاول ان الم بكونه 
«بدأ لكل ىه موقوف على العم بكل ثى* والكلام فيسه تيكون الدليل مشتملا 
على المصادرة والجواب عنه ان ليس المراد بلمبدثية اللعقولة هذه النسبة ليتوجه ذلك 
بلالمراد هوا لخموصية مع كل معلول معين لأ تقرر عندهم من ان لاابد لكل علة 
»نالخصوصية مع معلولها دفما لارجحان منغير مجح وهذه الخصوصية فى الواجب 
تعالى ليست حالة زائدة بل عبن الذات عندهم فعلمه تعالى بذاته بكنهه يستلزم الم 
تجميع لوازمه النىءن جلتهأ كونه تعالى جوادا مطلقا ومعد نكل خير وكال و خصوصية 
تعاللى معالمعلول الاول وخصوصية ذائه معالمدلول الثاني بششرط المعلول الاول 
وعكذا فيهذا الاعتبار يكون الى بذاته تعالى علة تامة الم مجميع الاشياء على انيكون 
الم بالاشباء لازما متأخرا عن العم بذاته بان يكون الذات هن حيث كوله علمادوجبا 
لفيضان صور بعضها صور خارجة ويعضها صور ادراكة وهذا هوامراد بقولهم 
عل الواجب تعالى بذاته منطو على العلى بجميع الاشياء لاكاشتمال الكل على از بلكاشمال | 
المل البسيط الاجالى على العلوم التفصيلية كا اشار اليه بعض الحققين فى رسالة 
فى عل الواجب تعالى وللاشارة الى الانطوا 
كل ثى* ) وم يقل من العلم بذاته كل شى؛ مع ان علة التعقل ومبدأً. عتسدهم هوالت 
بالذات فلك ان تقول الضمير فى قوله وهو اولى عائد الى الواجب تعالى على معنى انه 
مالم يحنج الواجب تعالمى فىالتعلق الدفبى الذى هو متبة العلى الاحالى بالاشسياء الى 
صورها التفصيلية المتعددة او الاجالية الوحدائية لانه تعالى اولى بان يكون علمابمنى 
مبدأ انكشاف جيمها من تلك الصور الفائضة من عالمبته تعالى يعنى لوكان هناك صور 
ادراكة لفاضت ممقولة ايضالماعرفت م ناستحالة الصدور بدو نال بلكل صادر اما 
نفس العلراو مسبوق هلاءتأخرعنهللز ومالدور اوالت اسل فلابدانبنتهى مبدأالاتكداق 
الى الذات فهو اولى بان يكون علما ممنى مبداً آلكشافى جيعها من تلك الصور امتأخرة 
عن عالينه الى ولارلزم تحقق اللي بدون المعلوم فتلك المرانية الاحبالية لازالء 
الاجالى الدهى عبارة عن المي بذاته تعسالى المعتمل على العم مخصوصياته مع المعلولات 
اجالام عرفت فىالانطواء المذكور واذالميحتج الواجب تصاآلى الى صو 
ؤَ 'إنعل الاجالى ليحتج اليها فى مي" الم التغصيلى الذى هوالهور الفائضة 
عن الذاث خارجية اوادراكة مىتسمة فى محل آخر فعلى هذا يثبت الام الاول 
ايضا وعلى كل تقدير فظاهس كلام الشفاء ان الملي يذاته تعالى عين ذائه وعلمه بغيره 
٠نالممكنات‏ عين المعلومات وكلام الحقق الطومى كر عليه ويحوم حوله بها لبس 
ماد الشيخ من الاعتبار بالتفس وننى الظن وغيرها م نالكلمات الضعيفة لان 
مراده نبت اما ذكرء كاعرفت ( قوم يحوم حول ظاه كلام الشفاء ) وائما 


(قل) 


ذا 
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أ هذا اللوضع فاته قال كا لامحتاج العاقلىادراكذاته لذاته الى صورة غيرصورتقاته 
قال ظاهى كلام الثفاء لاتديجوز ان يحمل على نفىقيام الصور بذاته تعالى فىعسئبة 
]] الم الاجالى وائيات "قيامهابه فى ميتبة الللم التفصيلى الذى هو مئية الاجساد 

بناء على انالكثرة العارضة لانقدح فىوحدته الذاتية فيكون موافقا لمافى الاشارات 
لايقال فعلى هذا لايكون مافى الشفاء صريحا فننى قيام الصودة لانا تقول مراده 
التصرعع يحسب الظاهى ويمكن ان يقال مافى الشفاء وان كان صرحا فى نفى قم 


قل واماققة بنقسها فيازم امثل الافلاطونية وقد ابطلها الشيخ و. 
ببعض الممكنات فيلزم احتياج الواجب فعلمه الى بض الممكناتمع ان قيام 
| صورةاللعلول الاول بسعضالممكناتغي رصح حقطما لكنه بحث آخر لابدفع الاحتمال 
ا المذ كور اذ سبجي؛ م نالشارحانالشيخ رددعل الواجب بينالا<مالات فىالشفاء 
ومين ان الحق ايها هذا الذى ذكرناء الى هنا مبى على مافهمه الشارحمنالشفاء 
وسيج* تحقيق كلامالشيخ فيانه جزم فالشفاء بالاحيال الاول اعنى قيام الصورة 
ته تعالى فى صانية الع الاجالى تكون تلك الصورة علما 
|| اجاليا سابقا على امجاد المعلولات بالاختيار فالاضراب هنا على ظاهيء وقوله وهو 
ادلى الى آخره بالمعنى الاول يكون اثارة الى ان علمه بتلك الصورة الاجمالية 
أ حضورى لاحصولى وبالمعنى الثانى يكون اشارة الى ان مبدأ اتكثاف تلك الصورة 
1 هوالذات لاالصفة الزائدة كا قال الاشاعرة ( قو لم فانه قال كالايمتاج الماقل ) 
| اى النفس النساطقة فى ادراك ذاته لذاته متعلق بالادراك اما اشارة الى ان ادراك 
ذاته لذاته لابواسطة آلة جسمائية لان ذاته جرد عن المادة فلا محتاج العام به الى 
تلك الآ لة واما اشارة الى أن ادراك ذاته مقتضى هويته لاينفك عنه اسلا سواء 
التفت الىذاته اولا ( الى صورة غير صورة ذاته ) اىغيرهويتهالمارجية واطلاق 
الصورة على الهوية الخارجية مع ان الاشياء فى الخارج اعبان وفى الاذهان صور 
عندهم مبنى على تشسبيه الهوية الخارجية الحاضرة عند المدرك بالصورة العقلية 
الحاملة عنده فى كونهما مرآة للاحظة المملوم قفى الع الأضورى يكون المرآة 
0 متحدين فالماهية وفى شخص الوجود الاسيلى خارجياكان ذلك الوجود 
كا فى عل النفس بذاتها او ذهنيا كأ فى علمها بالصورة الذهنية الحاضرة عندها 

| وفى الل الحصولى مختلفين فى احدها كا فى عل الانسان بحدءالتام أو برسم مراع 
انهم أوردوا على عل النفس بذاتها بآنه يسمزم اجتاع مثلين فى محل واحد بناء على 
ماهو التحقيق من ان االحاصل فىالذهن عين ماهية المعلوم واحابوا عنه ثارة بان 


او تمتحضرها فهىصادرة عنك 
الال اجناع «ثلين موجودين فى ظرف واحد لا اجتاع هثلين احدما موجود | 
فى الخارج والاخر فى الذهن وثارة بان عل النفس بذاتها حضورى فليس هناك 
إصورة اخرى ماعدا الصورة الار جية ليلزم الاجتاع المثابن والجواب | 
]| اثثانى هوالتار عند الحققين واذا اختاره الحقق الطرسى هنا اقول جه على كل 
منالأبراد واللجواب ان م ان ارادوا ان النفس علمة بكنه ذاتها فظاهي الفسساد 
والا لعامت انها جوهى اوعض وان ارادوا انها عالة بذائها بض وجوههانهناك 
غير ممائية لانفس لانها صورة ذلك الوجه المغابر لها بالماهية لاصورة 
| نفس النفس فهناك سورئان احديهما خارجية والاخرى ذهنة قائمة بالاولى وليستا 
| عنلبن(قوله لابخاجابضا الى آخرء ) هذ صريح ران علمه تعالى بغيره من الممكنات 
عبنالممكنات واستدل عليه بالاءتبار الا"نى وحاسلهكلاكان الصور الءقلية الصادرة 
| عناشاركة الغب معلومة لنا بذواتها علما حضوريا لا بصورها علما <صوليا يازم 
ان يكون الصور الصادرة عن الواجب تعالى بالاستقلال «علومة له تعالى بذوائوسا 
علما <ضوريالكنالمقدم حق فكذا التالى اما حقية المقدم فالوجدان وامالملازمة 
فلان تقل الصورة بذاتها لا بصورتمها الاخرى لملاقة الصدور كابدل علي هالتعايق 
بالمشتق والصدور بالاستقلال اقوى من الصدور بالمشاركةفاذا كانا لشعيفموجا 
| اذلك التمقل فيوجبه الاقوى بالمار بق الاولى (قو لم فهىصادرةءنك 0 
لعل ماده الصدور الظاهرى لا الةبتى لانه مناف لا اسافه فى تحقيق مذ 
المحتكماء اء من ان لامؤثر عندهم الا الواجب تعالى ولا يمكن له على مذهب 
» من الشيعة والممتزلة من كون العبد موجدا لافماله لانه هنافى 
سدد تحتيق مذهب الخكماء فى احاطة على الواجب تمالى بالكل إملافنة 
العلية انكل ويدل على ماذ كرنا اله جمل فيا يأثى حصول الصورةاأنا حصولالقابل 
|. لللفاعل فرادء بالصدور يمشاركة الفيرهوالصدور بإيحاد الغير تلك الصورةالادئة 
| ومانتوقف هى عليه منالحل الذى هوائفس وسار الملل الممدة وغسيرالممدة 
وبالصدور الاستقلالى ايكون وجود الكل اعنى الصادر ومايتوقف عليسه باتجاد 
الواجب تعالى ان توقف وليس المراد بالصدور بالمشاركة انيتوقف على ثىء 
وبالصدور الاستقلالىانلابتوقف على شىء كانوهمه الشارح ف الوجه السابع الآنى 
|| فانه مبطل للاستدلال بالملية على احاطة عل الواجب إبشاء على ان جميع الممكنات 
ترنية يتوقف بعضها على صدور البعض الآخر عندهم وكذا تومه :من قال هنا 
| السورة صادرة عنا بمشاركة المملوم الذى :نلك الصورة ظلله الاانيكون ماذ كره 
هذا القائل توضيحا هراد الشارح فيا تومه لكن توضيح مراد الحقق الطوسى 


رج 


انغال منأنالصورة العقلية 
الماتكنى ف تمقلها لكوتها 
حالة ف النفس وامتناع 
حصول صورة اخرى 
معها مساويةلها مخلاف 
| مايسدر عن الماقل فانه 
ليس حال فيه ومن ا نالصورة 
المقلية ليستصادرة عن 


3 لاننان ان كونك محلا للك سؤر سم هس الصورة شرط الح ) دفع ملمكن 1 
لاباغر ادك مطلقا بل يعشاركة مامن غيرك ومعذلك فانت لاتعقلتلك الصورةبقيرها 
لبلا تعقل ذلك الثى* بها كذلك تعلقها بنقسهاايضا منغير ازيتضاعف الصور | 
أ فك بل اما يتضاعف اعتباراتك المتعلقة بذائك او بتك الصور فقط اوعلى سبيل 
التزكيب واذاكان حالك مع مايصدر عنك بمشاركة غيرك هذا الال فاظانك بحال 
العافل مع مايصدر عنه لذائه منغير مداخلة غيرء فيه ولا نظن انكونك عملا لتلك 
الصورة شرط فى تمقلك اياها فالك تعقل ذاتك معانك لست محلالها بلانما كان 


كونك محلا لتك الصورة شرطافى حصول | النفس بل النفس قابلة لها 
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| هنا اولى منتوضيح مراد الشارح فيا أتى الابرى ان الحقق فرع على هذا اليان ا 
قرول بل نشل فت اتيا باع لكرزب ما الك ( كنك | اوور يام لام 
تقلا يفسا اينا )) لابجاد المرثى والرآة فالمءقوليةعارضة لاصورة اولا واذى الاول فهوانكونالصورة 
الصورة ثانيا و بواسطتها وهذا كإيرىالرآة اولاوبواسطتها الصورة المرئسمة فيها حال النفس لبس شرا 

١‏ وتحقيق ذلك ان ال مللق الصورة الحاضرة عند المدرك سواء التفت اليها عن لتقل والام تكف نفس 
اولاكالممسانى ار فية ولايلزم من كون الصورة معلومة ان يكون الحكم يكونها ذائنا فتمقل ذائتا بل 


| معلومة +ءلوما بدو نالالتفات اليه ومنغفلعنه قال ماقال 2 قوله بل امايتضاعف 


| الرآخره ) يننى اهنا عالمين احدها حصولى وهو العم بالثى بصورته والآخر 


حاول الصورة ف النفس 
شرط طصول الصورة 
لها الذى هوشرط تمقلها 
<ق اذاحصلاها الصورة 
بوجه آخر غير الحاول 
حمل التتقل واماعن 
الثاني فهو ان'حصول 
الثى* عن الفاغلل حصول 
لافاعل فيكون حصولا 
لغسير ذلك الثى* وهو 
التعقل اذ لا ممنى لاتمقل 
الا حصول الثى؛ الجرد 
للمجر د وحصول الثبى* 
لاقسابل اضمف فى كوله 
حم ولالغيره من حصول 
الثىء افاعل واذاكان 
الث ىكانيا ف المقل كنى 
الاول بالطريق الاولى 
الوالجواب (©) كتبوىعلى الال (ى) اشار يقوله ومعلومان حصو لالثى“ لقاع الح 


| كونها علما واما 
| ادرا كية هى مرآة 


بار كونما معلومة فاها اعتبار آخر وهو كونها ذاث صورة 
ا فانالمقل ينتزع عنها صورة هى مرآة لها وان لم يكن لهسا 
أ صورة زائدة علىذاتها كاينتزعالخرارة مناخرارة فىقولنا حرارةالنار حارة فهى 
١‏ من حيث كونها ماله تلك الصورة المنتزعة ٠ملومة‏ والتركيب مموع هذه الاعتبارات 
| تنولهفقط متماقبالتماق لابإلتضاعف لانجيع هذءالاعتبا 9 : 
| نحجلة تلك الاعتبارات كون العافل قابلا لاصورة و كو نالصورةمقبولة افليس بثى* 
الاحاول السورة فالعاقل منخواس العم اللصولى ولامدخلله فى الم المضورى 
5 يصمرح به فى ننى لظن فلايكون متضاعفا الم المضورى ا الفاعلية والمنفعاية 
١‏ نعلى اأصدو اد من خواس الع احضو ارى فلايتضاعفان فى الم الحدولى (قوأ له 
| ولاتظان انكونك حلام منع للملازمة باعتبارالمقدمة الواضعة باعتبا رآخر بوجهين 
ص احدها بإنيقال اناريدانانشقل تلك الصور بذائهاءطلقالابشرط الطلولفينا فالمقدمة 


تلك الصورة لك الذى هو شرط فى تعقلك اياها فان حصلت لك تلك الصودة 
بوجه آخر غير الملول فيك حصل التعقل منغير حلول فيك ومعلوم ان حصول | 
الواضعة ممنوعة لجواز ايكون ذلكالتعقل بشرط الول فينا واناريد التعقل بشرط 
الملول فالمقدمة الواضعة مسلمة لكن الملازمة ظاهرة التع حينئذ لانالمءلول الصادر 
عن الواجب غير حال فيه تعالى واحاب عنه باختيار الشق الاول واثبات المقدمة 
الواضمة الممنوعة بابطال السند يزعم مساواته للمنع بانيقال ذلك الاشتراط باطل 
فاك تعقل ذاتك معانك لست محلالها فلوكان تقل النفس تلك الصورة الصادرة | 
| عنها!لشاركة الماضرة عندها بذاتها بشرط حلولها فيهالزم آزلاتمقل ذاتمابذاتها || 
| لان ذاتها غيرحالة فىذاتها اذلابتمور حلول الثى؛ فيذاته وان جاز حلول جوهص 
أ ففجوهى آخر وقوله بلاتما كان كونك محلا الى آخره تعبين لمنث_أغاط الظن | 
| لمذ كور كانه قال نع الملول فيك شرط فىحصول تلك الصورة لك لاله! عرض 
| يختاج وجوده الىالملول فحل وحصواهالك شرط فى تمقلك اياها بلمامضورى 
أ لان مدار المي الحضورى على حصولالمملوم للعالم لكنغاية ذلك اشتراط خصوصية | 
| بعض الافراد لكونه عرضا لا لكونه علما حطوريا لان طبيعة المسي الأضورى 

: نقه فى لم النفس بذاتها من غير حلول فلذا قال 
| فان حصلت لك تلك ينى فلوفرضنا حصول تلك الصورة بير الملول فيك 
| حصل تعقلك اياها حضوريا كل النفس بذائه! منغير <لول ولا 
استغناء الطبيعة المللقة فل وغبرمفيد وان اراد اسغناء الطبيمة الخلوطة فذلك منوع 
' لجواز انتكون فىضمن بض الافراد ممروطة بالملول وفىضمن البعض الأخر 
بعدم الطلول فلابتفرع ( قو ليم فان<صلتلك الىآخرء ) فإذا اورد عليهالشارج 
الوجه الرابع «نوجوء البحث الآتى وثانيهما بانيةسال االصورة الصادرة || 
| عنالنفس بمشاركة الغير مقبولة لها وهى قابلة لها لكوتها جلها وحال الصور || 
أ الصادرة عنالواجب تعالى معه ليست كذلك فاناريد انانتمقل نلك الصور بذواتها 
| مطلقا لابشرط القابلية وامقبولية فالمقدءة الواضمة منوعة لجواز ايكون تمقنا | 
اياها بذواتمبا بذلكالشرط واناريد انالتعقلها بذلك الشرط المقدمة الواضعة 
مسلمة لكن الملازمة حينئذ ظاهةالمنع لانتفاء الشرط المذكور فياصدر عن الواجب 
تعالى واحاب عنه ايضا باختيار الشق الاول واثبات المقدمة الممنوعة بابطالالسئد 
بعوله ومعلوم انحصول الثى* لفاعلهالىآخرء و لعل انحصولالثى لفاعلهالمستقل 
اليس دون حصوله لفاعله الغير المستقل وقابله كايقتضيه اشستراك الصدور لاقدمنا 
انالمراد منالصدور بمشاركة الغير آله القابلية فقط وفاعل الكل الواجبلاالغير | 
فن قال انالوجه النانى منالظن مبنى على كونالصورة الحالة فالتفس سادرة | 
عنالعقل الفمال فقد غفل عن ذلك بلكل منالؤال والجواب مبنى علىكونها 
| صادرة عنالواجب تعالى و.نههنا يعم صدق ماقدمه الشارح نافلا ع نالشيخ 


(والحقق) 


عن ذلك الاشستراط. ا 


انه ان اراد 


| ثى'اصلا لكن مراده مقايسة البواق عليه كاسنخير اليه ( قوو لم واذ قدتقدم هذا | 


لل التى: لفاعله ف نه حصولا لغيره لبس دون حصول الثى* اقابلوفاذن المعلولات 


إلفاعل العاقل لذانه حاسلة له منغير انتحل قيسه فهو اقل اياها منغير 


إزتكون هى حالة فيه واذ قد تقدم هذا فانولقدعامتان الاول عاقل لذاته من غير 


تناير بين ذاته وعقلهاذاته فالوجود الافىاعتبار الممتبرين وقد حكمت بانعقله لذاته 
علة لمقله لملوله الاول فاذا حكمت بكون املتين اعنى ذاه وعقله لذاته شيا واحدا 


والحقق الطومى وبهمتبار من انتحقيق مذهبهم ازلامؤار فالوجود عندهم الا || 


الواجب تمالى وانالوسائط عنزلة الشروط والآ لاثله ( قوله فاذن العلولات 


الذائية الىآخره ) وجل فيه الواجب تعالى فاعلا لذاته بالنسبة الى تلك المءاولات ) 


الذالية مع توقف صدور يعضها علىبعض عندهم فكيف يحمل ماده هنا علرذلك 
خص الذاكر يمد قوله واذ قدتقدم هذا الىآخرءبالمملول الاو لالصادر لابشرط 


|| قافول الىآخره ) لامخنى انهذا الاسلوب انما يستعمل فيا كان امتقدم من مقدمات 
الدابل المتأخر وههنا لبس كذلك اذلابتوتف الدليل الآنى على ماتقدم بل 


التفريع السابق منقوله فهو ماقل اياها الىآخرء يدل على انالمتقدم دليل || 
برأسة على ان علمالواجب بالمعاولات الذائية عين تلك المعلولات فالوجه مااشار اليه | 


ساحب الحاكات »نانهذا المطلب لماكان مستبعدا عند ارباب التحصيل والتعام | 
| احتيج الىتقريبه منالاذهان اولا بالمطابيات ثمالىاثباته بالبرهانيات فاسيق خطابى | 


ا وماياق برهانى فملى هذا يندفع كثير منابحاث الشارح كانشير اليه لكنالشارج 


سيشير الى انفولهم العل بالعلة بوجبالعل بالمعلول كاهو مبى استدلاله ههناموقوف 
0 


على المقدمة الساطة 5 انها لاتجرى فباعدا المءلول الاول وستعرف جريانها 


فالكل ( قوولم منغير تغابر بينذاته وعقله لذاته ) اىعلمهبذاته (فىالوجود) | 


اى فىالوجود بحسب نفس الام (الا فاعتبار الممتبرين ) المتوهمين لما لاوجودله 
فى نفس الام كانياب الاغوال وذلك لانالواجب تمالى عندهم بالنسبة الى المعلول 
الاول واحد حقيق لاتعددله لابالذات و لابالاعتبار ويدل على ماذ كر نا ماذكره 
الشبخ فالشفاء حيث قال ذاته تعالى عقل وعاقل ومعقول الاانهناك اشياءمتكثرة 
وذلك لانه يما هو هوية بحردة عقل ويمايسبرله انهويته الجردة لذاته فهو 


معقول لذائه وبا يعتبرله ازذاته له هوية يجردة عاقل ذاته فانالممقول هوالذى له 


والساقل «والذى له مأهية مجردة لثى* وليس منشرط هذا 
* مطلقا والثنىء مطلقا اعم من انيكون هواوغيرء 

ارك انه ماهية مجردة لشىء هوعقل وباعتيارك ازله ماهية مجردة لثشىء 
هو عاقل وباعتارك اناللاعية الجردة 


]| ( وقوله وا 


م هذا 
اقول)هذاشروع, إفىاقامة 
البرهان على المطلوب بمد 
بمهيد تلك المقدمات 
أريبه امىافهام 


جم مه 
فالوجود من غير تفاير فاحكم يكون المعلولين ايضا اعنى المعلول الاول وعقل | 
الال له شيئًا واحدا ف الوجود منغير تنابر يمتضى كون احدما مبايشا للاول 
والثانى متقررا فيه تعالى وكاحك.ت بكون التغاير فالعلتين اعتباريا محضا فاحكم | 
بكونه فى المعلولين كذلك فاذن وجود المعلول الاول هو نفس العقل الاول اياء 
نفس كوله معقولا وعاتلا لابوجب كوله انين فىالذات ولاالتين بالاعتبار ايضا 
فانه ليس تحصيل الامرين الااعتبار انماهية مجردة لذاته وازماهية محردة ذاتها 
له وههنا تقديم وتأخير فترئيب الثال والفرض المحصل واحد انتهى وماقيل 
عاليته تعالى يقتضى التغاير ولواعتبارا ليس يثى* والا لليكن ذانه تعالى فيالمرتبة 
امتقدمة علركلاءتبار عالما وذاك باطل كذا حققه بمضالحققين ذءلىهذا يكونالمراد 
بتعددالعلة فىةوله يكونالماتين تعددا وهومالا يطابق الواقع ( قو لم فاحكم بكون 
المعلولين ) اى يجب انتحكم يكونهما شيا واحدا ف الوجود النفس الامرى بان 
يكوا موجودا خارجيا واحدا لابان يكونا موجودا واحدا علميا اذعلية الذات 
لذات المءلول الاول بطريق الابجاد فىالحارج فاملانيكون المملولان موجودا 
خارجيا واحدا اويكون ذاث الول الاول موجودا خارجيا وعل الواجب تعالى 
به بوجودا عاميا اىصورة ادراكة وعنىالثانى لايكوئان شيا واحدا فىالوجود 
سب نفس الامى ونلخرص كلاه انذات الواجب ءلة إذاتالمملول الاول وعلمه 
تمالى بذائه لكوله علة الم بكل ذى» * موعلة ل بالمءلول الاول والبنان واحدة 
فىالوجود فكلما كانت الملتان واحدة 
لا نالواحد اقيق لايصدرعله الاالوا حد ولائهما لوتمددنا ف الوجود لكان احدما 
موجودا خارجبيا مباينا لذات الواجب والاآخر صورة ادراكية اذلاقائل بكونهما 
يقنضى ار نامتلك!'صورة الادرا كية 


مو جود رين خار جيم 
الانقوم بذاتها لبطلان الئل الافلاطولية ولابذات المملوا ل الاول والا لكان 0 
الواجب به متأخرا عنه وهو باطل كالارتسام المذكور والدايل الاول مستفاد 
منقوله وحكمت بكون العلتين الى آخره والدليل الثائى مستفاد من قوله من غير 
ى الى آخرء ( قو لم فاذ وجود المءلول الاول الى آخرء ) والظاهي 
5 مراده وكذا الكلام فىالءثولات الذائية البائية بناء على جريان الدليل الاؤل 
فيها فان الواجب تسالى بشسرط المملول الاول واحد حقرتى بالنسسية الى المعاول 

الثانى لايصدر عته الا المعلول الثانى ولذا احتاجوا فى صدور المءلول التالث الى 
شرط آخر ولابدح آمدد العلة ذانا او اعتبسارا فيوحدتمها بالقيساس الى المعاول 
المعين الا برى انهم لميخصوا قاعدة ان الواحد لايصدر عنه الا الواحد بصدور 
المعاول الاول بل اجروها فى ساثر المواضم ولوكانت الملة متمددة بحسب الذات 


:كيرا نم لماكانت الجواهى العقلية تمقل ماليس بمماولات لها بحصول الصور فيها | 


م فيقولهم الجسم لأيكون قاعلا ومنفعلا منجهة واحدة اذ الواحد لايصدر عنه 
الا الواحد بل هو باعتبار صورته الجسمية فاعل وباعتبار مادته منقمل نع لايجرى 
الدليل اثانى +واز ارتسام سورة امعاول الثنافى فاللول الاول بل صورة كل | ( قولام ناكانت اموا 
معلول متأخر فكل معلول متقدم ولقائل ان يول ان خص الءلول فىقولهم || المقلية تمقسل مالي 
الع بلعلة علة للم بالمعلول بالصادر عن العلة بالذات لإشرط ثى* ميجر هذا الكلام علولات لها ل) بن 
فسائر المعلولات الذاتية الصادرة بشرط وابضا متم مايأنى منه من رتسام صود || ان لها نوعين من التمقل 
جمبع الكليات والمزئيات ف العقول ,واسطة تملقها الواجب آمالى الملة الكل | احدها تعقل مماولائيا 
وان مم منالمءلول الصادر بالذات او بالواسظة فهذا الكلام مع الدليل الاول. وهو عين مملولائها 
كانجرى ف المملولات الذائية القديمة يمرى فى اعلوادث كلها فان الواجب بشرط ]| وثاتيهمسا تمقل مالس 
موع المعدات السابقة الحادثة علة ثامة لكل معلول حادث عندهم وهو بالنسية || ععلولات لها كتمقلينا 
الى ذلك امعلول واحد حقبتى لاإصدر عنه غيره قيكون المملولان اعنى ذات كل || الواجب تعالى وتمقلها 
ححادث وعل الواجب به متحدين فى الوجود فيازم ان يكون المي بالحوادث ايضا || المءاومات الممدوماتوذلك 
حضوريا مع انه حصولى عنده والا لزم قدم الموادث اوحدوث ع الواجب تمالى || اتمايكون محصول صورها 
بها والكل باطل ولذا احتاج الى صورها المرتسمة فالعقول وخص الم الحضورى || فيها علىطر بق الاشراق 
بالمعلولات الذائية النى هى المقول مع الصور القائة والجواب ان قولهم بان ٠‏ هن الواجبآمالىو الحاسل 
بالعلة يوجب الل بالعلول منى ان الم بالمصدر بالذات وبالاستقلال بللمنى الذى | انعلاللتماليهو حضون 
ذكرن العلول هو على اطلاقه دليل على احاطة عل الواجب بالكل | سائر معلومات عند ثمالى 
سسواء كان ذلك العلم الحيط حضوريا او حصوايا ومع قيد آخر هو ان يكون | وءثل المعدومات اكاك 
صدور ذلك الصادر ذاته لابواسطة رأى كلى .نحصر فيه دليل على ان علمه || حاضرة عند العتولو 
ببذلك الصادر ع حضورى فالصدور فالدليل الاول ول على الدور لابواسملة || حاضرة عند الله تعالى 
دأى كلى فلامجرى ف الحوادث امتغيرة ولا فوالاجسام القدعة المنشكلة ( قو إر || كانت ايضاحاضرة عندافة 
نم ماكانت الجواه العقلية ) جواب سؤال مقدر بان يقال قاعدة الحضور بزاي [أ تعاليضرورة ان الحاضر 
«نغيرحاجة الوصورة لاتجرى ف الحوادث والاكانت الحوادن قدمة لأ عند الحساضر حاضر 
ادكان عل الواجب بها حادثا ولافىالتشكلات منحيث النشكل فيلزم ان لأبكون || فيكو نال تمالى الماجميع 
الواجب ثمالى ماما بوسا وهو باطل فاجاب بان غاية مالزم ان لأيكون علمه بي أ الاشيادمنغير تكثر فيذاته 
| حضوديا ولابأس به لانه غير تمكن ف الازل ولابأس يعدم حصول الع الممتئم 
فحقه تءالى لاان لايكون عللا ببسا مطلقا ولو الم الحطولى الممكن فانه تسالى | 
عالم بها بالعلم الحدولى بناه على ارتتسسام صور حميعها فى المقول ولو ,بوجو كليسة 
منحصرة فيها وتلك العقول مع ججيع تلك الصور حاضرة عنده تعالى وما توجه 


اس الندةة هك 

وى تعقل الاول الواجب ولا موجود الاوهو معلول للاول الواجب كانت جبع 
صود الموجودات الكلية والجزئية على ماهى عليه فالوجود حاسلة فيها والاول 
الواجب يتعقل تلك الجواهى مع نلك الصور لا بصور غيرها بل باعيان تلك الجواهس 
ان يقال اما .تم ذلك لو كانت العقول علمة مجبمع تلك الحوادث الغير المتتاهيسة 
والمتشكلات وأو بوجوءكلية متحصرة وذلك ممنوع اشتغل اولا يدقعه بان للقول 
علما حصوليا بغر حرا جك لخر احان كد الاول فلكل منهسا عل 
خصولى بذات الواجب الذى «و علة كل ل ىه فبواسطة إن العم بالملة يوجب 1 

بالعلول يلزم ان يكون كل منها عالما مجمبع الموجودات قديمة كانت او حادثة محردة 
كانت او مادية متشكلة جواهي! واعراضا موجودة فالمحار ج اد فالاذمان 
فى كلامه فاية ايجاز ومراده ماذكرنا وله اراد ان لكل من العقول علما 
حصوليا بكنه الواجب والا فالمم بالواجب بوجه منالوجوه لو كان موجبا 

بكل معلول لكان كل انسانءالا بجميع الاشياء كبر الواجب وذلك ظاهي البطلان 
ولايتقدح عاقاله الحكماء اء منامتناع | كتناه الواجب تعالى لان مرادهم امتناعه 
للانسان نع برد عليه مئع ظاهى ثم الظلاهى منكلامه انكل عقل عام بمملولاته 
علما حضوريا كمل العقل الاول بالمقل الثانى واثبات علية بعض الممكنات للبعض 
الآخر بالامجاد يناقضه قوله ولاموجود الا وهو معلول له لامتناع اجتماع المؤثرين 
الثامين على معلول واحد شخمى الا ان يال ان ذلك منى على كفاية الصدور 
الفلاهرى فالمل المضورى بالمصادر كا فعلمنا بالصورة المقلية الصادرة عنسا 
بحسب الظلاهى وبعد ذلك يِه عليه ان الكفاية المذكورة فالصادر المباين 
اامصدر محل نظر ( قو لم كانت جيع سور اللوجودات الكلبة والمزئية ) مفتان 
للصورٌ والمراد بسورها الكلية صورها العقلية الكلية ولو منحصرة ذلك 
الموجود اذالصور الخارجبة لاتكون كلية ويسورها المزثينة الصور الخارجية 
للمجرداث المءلولة لذلك المقل والصور العقلية الحزئية لامجردات التى ليست 
أعلولة له كاقدمه لااعم منهما ومنالمسور الجزئية المقلية للمحسوسات 
اوالمتشكلة ايشا لان <صولها على الوجه الجزن موقوف على الآ ل الجسمانية وان 
نمه الشارح فى الوجه السابع ( قو ولا بسورغيرها ) اى غير تلك الجواه وغير 
تلك الصور بل باعيان تلك الجواص واعيان تلك الصور يمعنى انفسها قيكون على 
الواجب تعالى بكل من تلك الجواهس والصور القأمةبها حضوريا وبالحوادث والمتشكلات 
حصوليا ولابأس به لانه ليس بابمدمماذهب اليه بعض المتكماء من ان علمه قعالى بير 
ذاته حصولى مطلقا ومائيل على هذا يازم ان يكون مبدأ الاتكشاف تلك الصور 
الاذات الواجب وهو مخالف اذهيهم قدفوع بإنه انما يرد لوكان اتكشاف تلك الصور 
على الذات بد صدورها عنالذات وليس كذلك لم اثار اليسه الشيخ منان نفس 
صدورها عبارة عن تعقلها فهى انما فاضت معقولة لا انها فاضت فتعقلها الواجب فيداً 


( الانكثاف )© 


لوه اقاى من وجو ) قلت بل لز وم جيم هو انيه علىانمصحح العلومية هو حشورالملوم باحدالاناء 


: 2 / 
: الوجود على ماهو عايسه فاذن لايعزب عنه متقال دَدَء مد غم ل الثاثة وهىالينية والمينة 


أ لزوم عحالءقلت هذا كلام اتناعى منوجوء # الاول ازماذكرء من إن كلاعن” أ والمعلولية وماكان الاول 
أل الماقل فيادراك ذاته لذاته الى سورة غير صورة ذاته لايمتاج ايضا فى ادراك أ) تعالى وتقدس عميطا يكل 
مايصدر عنه لذاته الوصورة غيرصورة ذلك الصادر غيربين وماذكزه منالاعتار أ مانسمه الثيثية ويشمله 
من نفسك لابن بديانه بلول بالتأنيس به فان الصور العقلية القائمة بذات العافل أ الوجودكان كل مايدخله 
من دفات ذانه والذات مع سائر صفاته حاضرة عند نفسه غير فائب عنها وليس || نحت الوجود من الازل 
المعاول الاول منسفات الواجب حت يكون حضوده مستلزما مضوره وادراكة | الىالابد حاضرا عندكل 
.-تلزما لادرا كه ه التانى ان تعقل الصورة بنفسها من غير احتياج الى صورة || فىوقنه فلاير دعليهشىءما 
الأنكشافهوالذاتلابغال ليس الكلام فى نكشاف الصور بل ف اتكماق اأوادث بواسملة لأ اوردهالشارجمناعتراضه 
نلك الصور لانا تقول ليس للحوادث اتكشاف آخر غير اتكداقالصور اذليسهناك || (قولهو كذلك الوجودعلى 
علمان احدهها حشورى والآخر حصولى بلى عل واحد هو بالقياس الى الصورة إل ماهو عليه) إى 5 ان 
حذورىوبالقياس الى الحادث حصولىفاتكشاف الحادث هو بعينه الكثاق الصورة || الواجب تعالى بعشل 
قله وكنك الوجود على ماهو عليه ) اشارة الى دفع سؤال آخر بان يقال || الجواهى المقلبةمعالسور 
|| ذات الواجب وان كان عسلة لكل ثشىء الاانه لأيكون ء_لة لنفس الوجود على || الحاسلة فيها كذلك يمقل 
| الزئيب الواقع ذانا وذمانا لانه مفهوم اتزائى فلا يكون مملولا فاجاب باه علة || وجودجميع الموجودات 
لكل شى» يجميع احواله المقيقية والاعتبارية فيلزم ان يل ججيع الاشياء | على الحو الذى عليه 
ا باحوالها ولك ان تقول السؤال بان يقال ذات الواجب مفهوم تصورى فالمل الوجود ف الواقع ( قوله 
به يوجب اتصور كل ثى* لاالتصديق بوجودها ووقوعها على الترتيب الواقع || ولين المصلول الاول 
| والجواب بان تصور الذات ,يوجب تصور كل شى* مجميع احواله وذاك النصود || من سفات الواجب تعالى 
باتلزم الاصديق بوقوع كل ثى؛ على التدتيب اذمن التصورات مايسستازم || الم) يينىانه اعتبرفكون 
التصسديق كا فى تمور اطراف القضلا قياساتهبا ممها وان لم يكن كاسي» || انيه مدر لشي كوت 
( قولم قلت هذا كلام اقناعى ) اى خطنى فى مقام البرهائى فلا يكون || اضرا عنده وذلك اثما 
ا ححا( قو له غيبين ) اى غير معلوم لابداهة ولاكسبا فيكون منما للمدلل || يتأ فيااذا كا الى المدرك 
أ بالاعتبار المذ كور وما كانمثع المدلل راجما الى من مقدمة من دليله لاعلى التعيين عينالمدرك اوكان قائا به 
| وففجمة ذلك المنع كلام قصد ارجاعه اليه باتعيين فقال وماذكرء من الاعتتسار | وصفةإهوظاهى ان الماول 
|| الى آخره وحاسله منع الملازمة القائلة باهكلا كان الصسور العقلية الصادرة عنا | الاول. لسن من عات 
|| بالمشاركة معلومة لنا بذّواتها يلزم ان تكون الصور الصادرة عنالواجب بالاستقلال | ولحي جع 
| معلومة له تعالى بذواتها مستندا بالفرق بينالصورتين بان المودة المية ار : | الواجب<قييكون حور 
3 0 الواجب عند نفسه مستازما 


| عنا بامشاركة منصفات ذواننا وصفة النفس حاضرة عندها كذاتها يخلاى الصور 


| المادرة عنالواجب ( قوله الثثى ان تنقل الى آخرء ) منع اتلك اللاذمة | وي )م 0 
ايذليع 5 ن منتأ الفلط وحاسله انما بتم تلك الملازمة أن لوكان تعقل الصورة الادراكه واسشازام جرد 
العقلية القافة بالعاقل لملاقة الصدور كادل عليه كلامه حيث علق الحكم فالقد” | كونامملول الاولسادرا 
| الواشعة وفىطرفاملازمة بلمشتق الذال على علية مأخذ الاشتقاق اعنى الصادرة عنه تعالى أكوئه حاضرة 


عنده تعالى 


4 هم 

بس لعلاقة الصدور حتى يال اذا تمقل النفس الصورة بنفسها مع انها 
بمشاركة غيرها فبالاولى ان لامحتاج الماقل فتصور مايصدر عنه 
لذاته منغير مداخلة غيره فيه يل تعقل الصورة بملاقة الحلول اوبالم_دور )| 
آ مع الماول ولاحلول للمماول الاول فالواجب تمالى عن ذلك قم لركانت النفس | 

عالمة ببعض ما يصدر عنها من الامور الفير االة فيها بدون الاحتياج الىتصورء | 
| لكان مقويا لهذا المدعى وليس الامى كذلك فانا تحتاج فى تصور الامور الصادرة 
عنا المايئة لنا الوالصورة كأ يشهد بها الوجدان 
|| بالمشاركة والصادرةبالاستقلال وليس ذلك التعقل لعلاقة الصدور بل لملافة الحلول 
اواعلاثة الصدور مع الحلول واقول كلام الحقق الطومى فقوله فان حصلت تلك | 
الصورة الىآخرء وقىقوله ومعلوم ان حصول الثى* لفاعه الخ صر فان ذلك | 
التعقل لعلاقة الحسنول لاماقل يممنى المضور عنده وعى العلاقة المطردة فيعل النفس || 
بذاتها لاالصدور ولاالطلول ولاتموءهما فالتعليق بالمشتق ليس لاجل انالصدور || 
علافة بل لاجل انه مستلزم لعلاقة التعقل والظاهى انالامس كاذكره لان الفاعل 
وحده لابد ان يحضر عنده جميع اجزاء القمل وجيع لوازمه مخلاف الفاعل مع | 
غيره وهذا القدر كاف فالمقام الحطانى فيندفع الوجهان مما على تحرير صاحب | 
الحاكات ( قو لم فانا نحناج فتصور الامور الصادرة عنا 6 وهى افعالنا بللعنى 
الحاصل بالمصدر سواء قامت باجسامنا كاف حركات اعضائنا او محل آخر كالاشكال 
|| التى ترسمها فان الكل مبابنة لا اى لنقوسنا الناطقة من انها لليست عين النفس ) 
| ولاسفة حالة فيها( الى الصورة ) اى الى صورة الامس الصادر عنا وذاك لان 
|| المركات المرثية لاعضائنا مثلا كدائر المبصسرات فىان صورتها ترتسم فى امس المشترك 
| فندرك بواسطة الصورة وكذا سائر الحسوسات سواء قامت بلجسامنا امحل 
آخر فعلى هذا نقول كا انالصورة المرتسمة فىذات النفس مدركة معلومة لنا 
| بذاتها لابصورة اخرى كذلك الصور الزئية المرقمة فالس المشترك وسأر 
| القوى تيكون عل النقفس بها حضوريا مع انها مباينة للنفس بهذا المعنى ثيكون | 
| مقويا لهذا المدعى كا اعترف به الا أن يال كا ان ماد الحقق منالصورة ااءقاية | 
اعم منالصورة المرتسمة فذات النقس اوفالاتهنا كذيك مياد الشارح 
من الصورة المباينة مالم يكن ذات العاقل ولاوصفا قا بذاته ولابشى؛ من آلاته 
كا ستعرف ( فلمك يشهديه الوجسدان الى آخرء ) قيل ظاهء دعوى 
البداهة فى الوجود الذهنى مع انه من اعظم الممارك اقول بل ظاهرء دعوى 

البداهة فى وجود الصورة فالذهن اعم من ان يكون تلك الصورة نفس ماهية 
| امعلوم اولا والوجود الذعتى المنازع فيه هو القسم الاول لاالاجم فال بديعى 

بالوجدان نع عَبه عليه ان وجودها بداهة اتما هو حال كونها غائية عن المواس 


5 كيم 
«الثالث انقوله لانظان أن كونا شرط فى تعقلك اياهافانك تعقل 
ذاتك مع انلك لست محلا لهاضعيف لانه يجوز ان يكو ن شرط التعقلاحد الام رن 

عن كوله ذات العاقلاووصفاله #الرا بع انقولهؤان حصلت تلك الصورةلك بوجهاخر 
غير الحاول فيك حصل التعقل غير ظاهي بل يكاد يكون «صادرة على المطلوب #الخامس 
ان قوله ومعلوم ان حصول الثى* لفاعله فىكونه حصولا لغيره ليس دون حصول 
الثى لقابله اناراد به 

لاحاضرة عندها واذا احتاجوا الى انبات المس المشترك بالدائرة المبصرة كك ١‏ 
الجوالة ومنعه المتكلدون مجواز ارتسام نفسها فالباصرة لاارتسام صورتها فىقوة 
اخرى غيرها( فو لم الثالث ان قوله لانظان ) يعنى الجواب عن الظن المذكور 
بإبطال السند الذى هوا لول ضعيف لانه انطال السند الاخص منالمع اذهناك 
سند آخر لاببطل يماذكرء وهوجواز انيكون التعقل بذائه لاحد الامسيين احدها | 
كون المعقول ذات العاقل كاف عل النفس بذائها وثانيهما كونه وسفالها كافى علدا ! 
بالصورة القاثة بهاوقدعرفت بطلان هذا السسند ايضا بع التقس بالصور الجزتية | 
الخالة فىالقوى الإسمائية الا ان مال بطلان هذا السند ايضا لاتجدى اذ 

| سند آخر لاببطل يثى' ٠ن‏ ذلك وهو جواذ ان يكون التعقل لاحسد الامو 

|| الثثثة ثالئها كونه وسفا لآلة الماقل ومن ههنا بتضح انمسادء من الامور البابنة 
لاماقل مالم يكن اذات العاقل ولاوسفا ماما بذات المافل ولا بشىء من آلانه 
( قوله الرابع ان قوله فان حصلت الى آخره ) منع هذا القول المتفرع على 

| ماسبق بتصد ١‏ ارجاعه الى تفرعه يا اشر واذا م تفرع على ميق كان تكن 

ا بلا دليل فيكاد ان يكون مصادرة وائما لم يكن نس المصادرة بل قريبا مثها لان 

| المدعى تمقل الفاعل المستقل لماصدر عنه بذائه وهذا اللحكم تمقل الفاعل بالمشاركة 
لاسدر عنه يذائه فلا يكون الدليل متوتفا على عين المدعى بل ع-لى قريب منه 

| ( قولم الخامس ان قوله ومءلوم الخ ) يعنى انماذكره فىابطال سند المنع ائثانى 
لاملازمة منوع لاله ان اراد ان حصوله لافاعل لكونه واجبا اقوى من حصوله 

١‏ لاقابل لكونه تمكنا في لكن بهذا القدر لاببطل السند المذكور وهو جواز 

| ان يكون ااقابلية والمقبولية شرطا فىتمقل الصورة بذاتها واتما يبطل ذلك لو كفى 

فالتعقل المذكور مطلق الحصول سواء لاقابل اولافاعل وذلك منوع وان اراد ان | 
حصوله لاقاعل اقوى من حصوله للقابل فىكونه حصولا للغير عتى الحضور عنده 

| فذلك ممنوع بل هو اول البحث ولقائل ان يقول لاشك ان القبول لايتوقف على 
عل القابل باللقبول والقمل الاختيسارى يتوقف على عالفاعل بالنفمل الصسادر 

أعنه موه للفاعل اقوى من حصوله لاقابل فى معنى الحضور عنده فاذا كان 
اضرا بذائه عند القابل بل لقشورء عند الفاعل باللربق الاولى وهذا القدر كاف |أ 


اس لذ 5 

ان حصوله بالنظر الى القايل تمكن وبالنظر الى الفساعل واجب فيكون حصوله 
الفاعل اوكد واوئق فلايكون دون حصوله لاقابل قل لكن لايظهر انالحصول 
يكنى فى حصول التعقل بل ربماكان هذا النحو من الحصول | 
اعنى الحصول لأقابل فى بمض الموجودات وانكان اضف من الحصول لافاعل 
فى معنى الوجوب والامكان شرط التعقل كان حصول الواد للقابل شرط 
الاتصاف بالسواد وحصوله للفاعل وانكان اقوى منالحصول للقابل لايسستازم 
الاتسا به © السادس أن قوله اذا حكمت يكون الملتين: اعنى ذاته وعقله لذاته 
شيا واحدا فالوجود منغير تغايرفاحكم بكون المملولين ايضا اعنى المعلولالاول 
والمقلالاول لهشيثا واحدا نحم بحتاذ المعلول الاول بالاعتباراتالثاث التى 

فالمقام الحطابى على ان حضور المزلية المرتسمة فىالقوى عند النفس بذواتها 
بطل اشتراط القابلية والمقبولية فطما ايضائع بتوجه عليه البحث الرابع حينئذ 
فانهم ( قو لم انحسوله باانظر الى القسابل تمكن ال 6 اعترض عله بالهلافرق 
ون القابل والفاعل فى انحصول المقبول والمنفمل بالنظى الى ذائهما يمكن وبلنظر | 
الى ذائهما مأخوذامع جميع مإبتوقف عليه وجود المقبول والممفمل واجب واجيب 
بان الفاعل وحده قديكون فى نمض الصور مستقلا موجبا لمفعوله ولايتسور ذلك 
فىالقابل اذلابد من الفساعل كا ذكره الششريف الحقق فشرح المواقف فىبحث 
ان الثىء الواحد لأيكون فاعلا وقابلا اقول والاولى فيالجواب ان يقال ذات | 
القابل مع ججيع لوازم القابلية لايوجب المقبول بحلاف ذات الفاعل معججيع لوازم 
الفاعلية ( قو لم تحكم بحت ) اى صرف لايدل عليه دليل ولا ينى انه ابطال 
لمقدمة معينة هى الملازمة القائلة بانه كلاكان العلتان شيا واحدا فى الوجود يلزم 
انيكون المءاولانايضا كذلك وحاصل الابطال انه لوسحتلك المقدمة لزمانتكون 
المعلولات الصادرة عن المعلول الاول شيئًا واحدا فالوجود لان المملول الاول 
بالاعتبارات الثلاثة التى هى الوجوب بالغير والوجود والامكان يصير عللا ثثنا 
فىالوجود الخارجى وان لم تكن متحدة فالوجود بحسب نفس الام بناء 
على ان تلك الاعتبارات صفات اعتبارية زائدة عسلى ذوات الممكنات فىالواقع 
لانى الخارج فلوسح انالصادر عن العلل المتحدة فىالوجود امارج لايكون 
الاشيثا واحدا يلزم ان تكون معلولات العاول الاول بتك الاعتبارات شيا 
واحدا عندهم واللازم باطل لان معلوله بالاعتبار الاول هو العقل الثاتى وبالاعتبار 
الثانى هو نفس الفلك الاول وبالاعتبار الثالث هوجمم ذلك الفلك وهى امور 
متبسابنة فوالوجود الخارجى وابطال المقدمة العينة غصب غير مسموع عند الققين 
| دان جوذه البعض واذا جله البعض على منعقلك الملازمسة ولانخاص فىامشاله 
الابانه تقض اجالى مع الل كأ نه قال هذا الدليل حار ىكون مملولات الملول 

( الادل) 


وهو المدى ( قوله اذ 
المعاولالاول بالاعتبارات 
الثاث) وهى وجوده فى 
انقسسه ووجويه إعلئه 
وامكانه لذائهعلةالمملولات 
الثلث المتبايئة فالوجوه 
وهى العقل الثانى الصادر 
علهباعتبار وجودهالفلك 
الاول الصادر غنهباعتبار 
امكانه ونفسه الجردة 
الصادر ةعنهباعتبارو جو به 


يموجيسه الواجب لذاته 


متحدة 


3 ل م م 
الاتزيد عليهاف الخار جعلة لامعلو لات الثلث المتبايئة فىالوجود كا تقرر فى موضعه فالملل 
متحدة فالوجود والمعلولات متباينة فيه » السابع ازالقول بعقل الواجب صور 
الموجودات الكلية والجزئية بواسطة حصولها فالجواهى العقلية وتعقل الواجب 
لنلك الجواهى المقلية مع تلك الصور يغى الى كون عل الواجب بها متأخرا عن 
الاول شيا واحدا فع تخلف حكم المدعى ومنثاً الفساد هى الملازمة اذ كورة 
يكن ان يكون معسارضة فى المقدمة باعتبار الدليل المسستفاد من قوله من غير 
تفابر يقنضى الك قررنا هذا وقد عرفت اندفاع هذا الوجه بما قدمنا منان عل 
الواجب تعالى عين ذانه عندهم فالملم المتزع عن الذات التزائى محض لاوجودله 
فى نفس الامي زائْدا على الذات لافى الخارج ولا فى نفس الام كرارة الحرارة 
فراد الحقق كون العلتين شيئا واحدا فالوجود اللخارجى وف الوجود الفس 
الامرى وكيف لأيكون كذلك واوكارله تعالى صفة زائدة على الذات عندهم 
ولو اعتبارية جوزو كونه تعالى «صدرا لاثررن احدها باعتبار الذات والآخر 
باعتبار “لك الصفة مخلاف المقل الاول عندهم لا عرفت فلاجريان ولانقض 
وايشا الواجب تعالى علة حقيقية فى المءلول الاول والمءلول الاول علة ظاهرية 
! فى معلولانه فلا جريان من هذه الجهة انا نم لولم يحكم بالتحكم بل منع تلك 
| الملازمة من طرف التكامين بناء على ان عينية صفات الواجب تمالى بالمنى الذى 
ا ذكره المكماء ليثيت عندهم كا سبق منه الاشارة اليه لكان وجها وجيها فلك 
| ان تحمل على ذلك بنا على انه على تقدير عدم بوت العينية والفيرية بذلكالمنى 
يكون الحكم بالمينية_وبما يتوقف عليها تحكما من غير دليل قأمل ( قله 
لائزيد عليها ) اى لاكون نلك الاعتبارات صفات زائدة على ذات المملول الاول 
فى الخارج وان كانت زائدة عليه فى نفس الام ها صارعللا لنا اعلولات 'ثاثة 
فتانيث الضمير الراجع الى المءلول الاول باعتبار ذاته معنى الماهية اوباعتبار مل 
الملة عليه لا باعتبار انه بالاعتبارات الثلثة علل متعددة كا قيل اذ النافع فيالمقامعدم 
زيادتها على ذات المعلول الاول لاعدم زيادتها على الملل النى عى اجز اؤهاو لايازم, 
منه ذلك الابرى ان ااثى؛ الذىله صفسات حقيقية زائدة على ذانه لوفرضنا انه 
مع كل صفة علة لشى* فتلك الصفات التى هى اجزاء تلك العلل مع كونها غيرزائدة 
على ذوات نلك العلل هى زائدة على ذات ذلك الثى' ( قو لم السابع انالقول 
الخ ) ينى ان ماذكرء فى دفع الاشكال بالمعدومات وسائر الماديات باطل متلزم 
ا لفساد هو تآخر عل الواجب آعالى بثلك الصور عن عل المقول بها وذلك التأخر 

باطل عند ذوى فطرة سليمة وأقائل ان يول هذا ايضا مدفوع بانه انما يلزم, 

ذلك لوكان تعقل الواجب تالى نك الصور متأخرا عن صدورها عن ذات 
١‏ الواجب تعالى يمنى انها سدرت تتعلقها الواجب تعالى وكان تجرد تقدم صدور 


(قولهالسابع ا نالقول الم 
وامل ماده انعلمهالتام 
.بذاته تعالى بندرج فيه اله 
مستلزم للمملول الاول 
الذى شأنه ان يحسل 
فيدسورالكلياتوا 


ات 


فيتضمن علمه بذاته الم 
جميع لوازءها ولايلزم 
منه تأخر. علالواجب عن 
قله مر نيةالمالفمل 
( قوله فالملل متحسدة 
فى الوجود ) وذلك 
لاتحادها بالذات وعدم 
كون الاعتبارات الناث 
زائدة عليها فى الخارج 


( قوله علىان ارتسامالج) 


هذا اذاكان ادراكالمرد 


ليها علىالوج المزق 


(قولهو لبس تتلك الا لات أ 


بل نفس الك الجواهض 
الجر دة٠ملولة‏ اذاي بذاته) 
وذلك انقرر عندهم من 


امتناع كونالو احد اميق 


مصدرا يذاله لأعور 
( قوله ثلا يجرى فيه 
القدة التى مهدها 


هذا الطاب ) 


فىادر الامايصدر عن ذا 
لذان الى صو رتغي صورة 
ذلك الصادر 


اك العراص القلة للك الصور احاسة فها عل ان ارتسام صور الخزئات”| 
المادية فى الجواهى الغير لاية المجردة لبس مستقها على اصول ل لابرد د 


| العقل عل صدور 0 مر تسمة فيه تقدما بالذات كافيا فىتمقل الءقل اياها وليس 
الامي كا ذكر بل آءقل الواجب اياها عبارة عن نفس صدورها وتمقل العقل اياها 
متأخر عن صدورها بذلك المنى لانها لبست صادرة عن العقل بل هى والقل 
سادران عنالواجب “الى وان كانصدورها بشرط سدور العقلالذى قامت هبه 
.وحيائذ يلزم تأخر تعقل العقل ايأها ع نتعقل الواجب اياها قطما لا المكس وغاية 
مايازم هنا انيتأخر عل الواجب بتلك الصور عن علمه بذاك العقل وهو غين 
محذور عندهم اذك انالءلولات مترئية يتوقف يمضها على بعض عندهم كذاك 
العلوم المتعلقة بها عندهم حتى قالوا الترتب المارحجى فرع الترتب العامى ولمله | 
لهذا بادر الى العلاوة وبهذا التحرير لامرام اندفع ظلمات الاوهام ( قو له | 
على ان ارتسام سور الم ) اى على أن ذلك اللنكم الكلى باطل بوجه آخر هو 
عنافته لاصول الحكماء وقد عرفت الدفاعه ايضا تحرير مراد الحقق على وجه 
إبوائق مانقل عنه الشارح فيا سبق واصول الكماء فلا يرد العلاوة على مراد 
الحقق بل على مانوهمه الشارج ( قو لم وليس تلك الآلات الح ) ايراد غلى 
جواب «قدر منطرف الحةق الطومى اما الجواب تبأن يقال ذكر الحقق الجواهي || 
عخول على القثلى ومساده ان تلك الجواهي العقلية مع الصور الكلية 
فيها والآلات الجسمائية مع الصور المرتسمة فيهسا من القوى 
المنطبعة فى الافلاك والقوى الباطنة فى المروانات جيعها حاضرة عنده تعالى 
|| بذواتها كالاجام اذ لا حذور فى <ضور الماديات بذوائها عند تجرد سيط 
وائما الحذور فى ارتام سورها فيه الممتلزم لاتقسام البسيط م تقرر فى محله 
لفينئذ لاغار فى كلام الحقق واما الابراد فيان يقال واو حاز حضور تلك 
الاآلات وسائر الاجام والجمائيات بذواتها عند الواجب المرد لكن كون 0 
الواجب ملك ل لات 5 الصور المزئة المرتسمة فيها علمااحضوريا انما 0 


ا ندمة التى مهدها لتحقيق هذا المطلب اعنى كونه تعالى عالما بكل شى* 
مة هى فوله لامحتاج ايضا فىادراك مايصدر عن ذائه إذاته 
غبر سورة ذلك الصادر التى بها هو هو وليس كذلك 0ت 


ف 


واثامن 


الواجبله لبس آمس! صادر! عنه 
بالذات بل إشروط وآلات فلا تجرى تلك المقدمة فى العلى الحضورى بما عدا العلول 
الاول ققوله بل نفس تلك الجواهى الى آخره لاجل تعميم هذا الابراد ماعدا 


من ان مىاده من الصادر لذاته فىتلك المقدءة الصادر لامشاركة الفبي فى اتاد 
وفىايجاد ما يتوقف عليسه لا الصادر منغير توقفه على شىء آخر اسلا ( قله 


عقل الى آخره لانقض اجالى كا وهم وحاصل الممارضة انه لو صح هذا المدى 
يكن الواجب آمالى فاعلا مختارا فى اتجاد المءلول الاول بل فاعلا موجبا عمحض 


شام 


: ثاواحدا فى الخارج لوكانمختارا فيهيلزم انيكونمختارا فىعامه واللازم 
باطل مستلزم للدو راوالتسللالحالين وايضاءلىهذا التقدير يلزم انيصدق انيغال 
ان شاء عل الءلولالاولوان م يعم سر وصدقه باطل مستازملاءكانالجهل تعالى شانه 
عن ذلك والىهذا اشاربقولهكا انه لاإصدق الىآخرء وبالجلة لوكان وجود المعلول 
الاولوعم الواجببه شيئا واحدا فىالخارج يازم انلأيكون الواجب تعالى فاعلا 
عختارا بالمنى الاعم, بل موجبا بمحض الايجاب واللازم باطل عندهم وف الواقع 
اما الاول وحده فلانه خلاى مذهبهم منكونه تعالى فاعلا مختسارا بهذا المعنى 
بالنسبة الى مبع الممكنات واما معالثانى فلان كونه تعالى موجبا بمحض الابجاب 
يغى الى شناعة عظيمة عندهم وف الواقع وهى صهور المالم عنه تعالى بالاضطرار 
ولاعنشمور يحيث يوجب العجز عنالترك ويصدق فشاته ان يقال ان شاء فمل 
وان م يشأ فملكصدور الخرارة عنالنار كا اشار اليه الامام ف ايراده على الحكماء 
فيقولهم بكوله تمالى موجبا فىافماله عند الاستعداد التام يحيث يمتئع النرك واجاب 
عنه المحقق الطومى بان ذلك الايجاب ليس محض الايجاب بل اعجاب مسبوق بإلشية 
والاختيار وذلك كوجوب صدور الانفاق على جواد معه طعام وماء م يمن 
| اشرف على اللوت منالجوع والعطش لاكوجوب صدور الحرارة عنالثار منغير 
| شعور ومشية واختبار وللتمييز بين الامجابين قالوا ان شاء قعل وان ليشا لم يفل 
]| فكأن الشارح قال للطومى هنا ققد وقمت قبا هربت عنه وسيشير الشارح مثال 
الاب فيحث القدرة الى ان الاحجاي الجامع للاختيار بهذا المعنى الاعم هو الايجاب 


المعلول الاول والتخصيص بالا“لات الجمانية مع ان الحكلام فى الاجسام | 
وسائر المسمائيات كذلك لان الكلام فيها عكذا يذبنى ان يحرر المقام والناظطرون 
فالمقام وقموا فى حيص بص وقد عرفت اتدفاع هذا الايراد ايا يماقدمنا | 


الثامن اله اذاكان الى آخره ) ممارضة لقوله فاذن وجود المعلول الاول هو 'فس || 


الابجاب الخالى عن الاختيار بلمعنى الاعم المفسر عندهم بقولهم ان شاء ذمل وان || 
يفمل واللازم باطل بيان الملازمةانه على تقدير كون وجود الءاول وعلٍ || 


( قوله الثامن الح)لابريد 
من قوله وجود المعلول 
الاول هو نس المقل 
|| الاولاياءموجود.الخا رجي 
]| المتأخر بل وجودهفعلمه 
السابق عليه ولوحمل عليه 
فالمراد منالمقل ليس 
هو علمه الفملى الذى هو 
مبدأ الالكثاف وصفة 
كال بلالمراد منهالو جود 
الماضر. بالحضور العلمى 


ختيار قان الل والقدرة والارادة يتوقف عليها الاختيار فلايمكن صدورها 
الدور اوالتساسل فاذن لأيكون صدور المعلول الاول بالاختيار 
نح يشأ لم,فمل انه لابصدق 7 
وان يهأ لمبروهوخلاف مذهيهم وعاغضى الى شناءة عظيمة بل بمحض الاجاب || 
لقني الذى ع الم بضرر الثرك من المنافات للجود المطاق فيكون اتجابا مسبوقا 
| اللشية والاختيار ولابمكن ذلك الا اذاكان الملول الصسادر واللم السابق علينه 
للفو عر وي 5 فى الوجود ولمل الشيخ ابن سينا لقوة هذا الاشكال ا ١‏ 
0 ]| السور العامية بذاه تعسالى كا سيتضح واجاب عنالوجه النسامن بمض الحتقين 
لأسف لض ماه إن المشسية عندهم عبارة عنالشاية الازليية التى هى الم الاجالى وافاله تتسالى | 
رقرله ون د عبارة عن العلوم التفصيلية الم.بوقية بالل الاجسالى وءءنى قولهم ان شاء فمل 
والابافة يلوق علبها الح انه ان عل العلول الاول المصلحة المنية عليسه فى مرتبة ال الاجالى سدر | 
الاختبار ) اى يوقت | عنالذات فى مرنبة العم التفصبلى وان م بل ذاك فى تلك امرنبة لم إصدر عنسه 
عايها الصدور بالاختياد | فىامرتية الثانية لما عرفت ان ذلك الصدور عبسارة عنآءقل الواجب اياء ليفبض || 
لانالكلام فيه لافنفس || عنه ممقولا ولاحذور فيه اسلا وانت حير بانه لاتخلصهم عنمحض الابجساب || 
الاخبار تي السار :مساح لامتتاع مسايرة الع التفصيى لما فيالاجال على ان كون المعلول الصادر مءاوما || 
د فررنا ظهر ازماقيل فى مرتبة الع الاججالى بعلم يبعث عنسه الشوق المزثى والارادة والشسبة الى | 
انميظهر «زكلان هونا ان | اعباد. مخصوصه محل نظر كا سرحجى» تفصيله ( قفر ليم فان العم والقدرة والادادة | 
كونالاختيارمفغير القدرة || الى آخرء ) دليل لقوله وعقل الواجب اى علمسه بالعلول الاول ليس اما الخ 
يتوقف على القدرةد*و || والاختيار قد يطاق على ترجيح احد جانى الفمسل والترك وهو الملايم للمعنى 
مناف لماتقر رعندثم *ن | الاذوى الذى هو الامعافناء فيحكون عبارة عن تعلق الارادة النى هى صفة 
كون الصفات النبوئيسة | مننانها ترجبيح احد المقدورين على الآخر وهذا المنى هو المراد هنا ولاشنك |( 
منحصرة فسبعة د.ناف | فى تونفه على الارادة والقدرة والمم وقد إطلق على كون الفاعل «نشانه ذلك || 
ايضا لما سبظور من كلام | الترجيح اى أن يمكن له الترجيح بالامكان الخاس الذاتى بالنظر الى ذات الفساعل 
الشارح منكرن القددة | سواه وجب لاعس خارج ضرورىكشية الواجب عند المكمساء او لامى خارج | 
والاختبار صفة واحدة | غير ضرورى للفاعل كشية الواجب عند اهل السنة او ل يجب لام ارج 
اسلا ما لم يجب لذات الفاعل فى ترجييح الفاعل الختار احد المتساويين لالمرجح | 
وسبأتى نفصيله وهذا الممنى هو الاختيار بالمنى الاعم المتحد مع القدرة المفسرة | 
عند الحكماء بقولهم ان غساء فمل الج وهو المراد فيقوله لبس اميا صادرا 
عنه بالاختيار وفقوله فاذن لأيكون صدور ال والقسم الثالث اعنى مالم يمتنع 
اسلا هو الاختيار بالمنى الاخص المتحد مم القدرة المفسرة عند المكامين بصحة 
القمل والترك على ان يراد بالصحة مين الامكان الخاص الوقوعى لامعنى الامكان || 
اعخاص الذاتى والا كان مسأويا للمعنى الاعم المجامع للوجوب والامتناع بالغير || 
يب ب ع ا 


<ثا) 


بن الواجب بإلا< : 
بالملم كاذكرت فيازم انيكون لاحوادث وجود اذلى فعدالله تمالى اذتملق 
أوائما تعرض بالقدرة والارادة مع ان الكلام فى العم للاشارة الى ان هذا امطاب | 
يبت بازوم الدود او التسلسل فى كل منهما ايضا مل ان يقال لوكان عل الواجب | 
تعالى صادرا عنسه بالاختيار بالمنى الاجم لزم ترجيح حانب الفمل على الترك وكا 
لزم ذلك التر. لتحقق قبله صفة القدرة لتوقف التزجيح عليها وننقل الكلام 
الى تلك الصفة فان صدرت بالاختيار ايضا ححقق هناك ترجبح آخر موقوف على 
قدرة سابقة اخرى وهكذا فلزم الدور اوالتسلل فالقدر اويتهى الى قدرة 
سادرة بالاتجاب لانانتفاء الاختيار بالممنى الاعم يستلزمانتفاء المعنى الاخص فلايرد | 
ا ار عينالقدرة كاسيجىءمنه لاامس آخر متوقف عليها وان امكن 
|| نوجيهه حمل الاختيار المثوةقف على تعاق القدرة اوعلى الصدور بالاختيار لئاسب 
ك القدرة والارادة لع يبه عليه انماذكره منالتسلل اما يكون 
| تسلسلا مستحيلا اذاكان العم والقدرة والارادة صفات حقيقية زائدة على الذات 
| اذهب البسه الاشاعية واما اذا كانت عين الذات كاذهب اليه الحكماء والمتذلة |[ الملم باللائى* الحض بداهة 
لتساسل اللازم تسلسل ف الانتزاعيات الحضة واستحالته ظاهرة المنع || واما ازليتها باعتبار هذا 
فالصواب هنا ان يقتصر على ان العل بكل ثى' مقتضى ذات الواجب عند الحكماء || الوجود فلكون علمثمالى 
| والتكلمين فهو تمالى فشان علمه موجب ازلياوهذه الوجودات 
فلا جتمعان باعتبار وجود واحدا ( قو لم فان قلت اذا كانصدور ال ) معارضة المملية لكثرتها 
من طرف الطومى فىالقدمة المدللة بازوم الشناعة العظمية اعنى بطلاناللازم عند || لاسنا كو 
]| الحكماء وف الواقع ومنشاأ المعارضة ماسبق منه منتوقف الاختيار ولوبامنى الاعم |) فازليتها: 
| على العم مع ماساف منسه منان فمل الختار موقوف على التصور الحزثى حقيقة | 
اوحكما وحاصل المعارضة لوكان صدور الممكنات عنالواجب تعالى بالاختبار | 
لزم ان يكون للحوادث اى لكل منالموادث الماضية والآ“نية وجود ازلى فىعلمه 
تعالى اى فىتحقق علمه الازلى بها واللازم باطل ككذا الملزوم اما الملازمة فلانه 
لوتحقق علمسه تعالى بالحوادث من غير ان يكون لها وجود خارجى اوعلمى 
١‏ لذم ان يكون العم بمنى مبدأ أتكشاف الاشياه سواءكان عين الذات اووصفا زائدا 
على الذات متعلقا باللاثى* الحض بناه على ان مطاق العصل يقنضى اضافة وتعلقا 
بين العام والمملوم والثى* الذى يصح تعلق العل به منحصر فالموجود القارجى 
والملمى لان كون المعسدوم شيئا ثابنا امارج منقكا عنالوجود كاذهب اليه | 
المحتزفة مما لايلتفت اليه لاه باطل عند حجهور النكماء والتكلمين وتملق ١‏ 
| باللائى» الحض عا بديهسة اذ لماكان العسل يقتضى التعلق المذكور وذلك | 
1 ين الما والعسلوم متأخرة عنهما متوقفة على وجودها قتحقق الم 


توهم لابعرأث (قول فيازم 
انيكونلاحوادث وجوه 
اذلى فيعلمه تعالى) اما 
وجودها فلامتناع تعلق 


ابر اللاي الحض محال بداهة وما بقوله الظاهى بون من المتكلمين ان( قديم 
الشى* فالازل يستازم تحقق لازمه الذى هو التعاق ونحقق التعلق يتازم تحقق 
العام والمملوم باحد الوجودين فالقول مجواز ع الل فالازل منغير ان يكون 
|| للمعلوم ثى* منالوجودين قول مجواز تحقق الملزوم بدون اللازم ولايجوزء عقل 
|| واذا قلوا المعدوم المطلق الذى ليسله وجود لافىالخارج ولافىالذهن ليس يلوم 
|| منحيث كونه معدوما مطلقا بل منحيث كونه موجودا فالذهن واما بطلان 
اللازم فلان ذلك الوجود الازلى لكل حادث اماوجود خارجى فيازم قدم 
الحوادث واما وجود عامى على الوجه الحزق حقيقة اوحكما لماعرة. من توق 
فمل الختار علىالتصور الجزئى فيازم ان يكون الكل حادث صورة علمية 
| عما سواها فازم تناه مملومات الله تعاللى ومقدوراته يجريان برهان التطبيق 
|| ففصور مموعها المفصة المتميزة الآ حاد والتناص اللازم باطل وذاها يبنجهورى 
| الحكماء والمتكلمين وبالجلة مياد الممارض ليس صدور الممكنات بالاختيار بل 
| بالايجاب الحض عندهم وف الواقخ والالزمقدمالحوادث اوتنا المءلومات والمقدورات 
| عندهم وفالواقع والكل باطل فهذه المعارضة ممارضة لنلك المقدمة الدالة باعتبار || 
| مذه الحكماء وامتكلمين و كذا الجواب عنها كاهو الملايم لسياق كلامه حيث يديد أ 
ف بعد ان الؤال الا"تى يندفم على اصول المكلمين لاعلى اسول الأكماء ولسباق |أ 
كلامه حيث ك اشار المىان علوم المبادى المالية بسيطة اجاليةعندالكماء ويمكن ان يحمل || 
السؤال على النقض الاجالى لديل الشارح فىالوجه الثامن ب! 
الفسادين وعلى التقديرين فيمكن ان يقتصر فىالؤال عل القساد 
الظاهي منكلامه لزوم ان يكون لاحوادث وجود علمى اذلى وتديقال هذا السؤال 
بلزوم تكثر الصفات الحقيقية وعدم تناهيها وفيه ان كون الممكنات باعتبار وجودها 
|| الى سفة للواجب لم يثبت يل بعد هذان السؤالان مع جوابهما ا 
| ألابرى ان الجواب عن هذا الؤال منى على قطسع النظر عن كون الصورة 
البسيطة الاجالية قائمة بذات الواجب بل اعم من ان يكون قثمة بذاتها اوبذات | 
الواجب كا ينادى عله سياق كلامه وكذا مايل انه سؤال بلزوم الحذورات | 
احدها تكثر الصفات وثانيه) قدم الالم وثالتها وجود الامور الفير المتناهية 
ولاممنىانه على إحئمال الوجود العامى لاحوادث يلزم ازلية الصور الملمية ولاحذور 
فيه لاقدم الاعيان وهو الحذود ( فول وما بقوله الظاهريون منالككلمين © 
النافين للوجود الذهنى ولثوت المعدومات فىالخارج وهذا جواب عن المارضة 
منع الملازمة متندا بانه يلزم انيكون للحوادث وجود ازلى اعم منانيكون خارجيا 
اوعلميا اوخاص بالوجود الملمى لوكان تعاق العم ازليا كنفس اللي وذلك مذوع لجوا: 
أن يكون العم قديا وتعلقه حادم فاقيل هذا الجواب لايدفع السؤال المذكور 


و4 م 
والتعاق حادث لايسمن ولابغتى منجوع اذالم مالإيتعلق بإلتى' لايصير ذلك الثية 
معلوما فهو شْغى الى نى كوته تعالى عانا بالحوادث فالازل آمالى عن ذلك علوا 
كيرا قلت الخاص مااشرنا اليه ساها منانهيمل يعلمه البسيط الاجالى جع الاشياء 
وذلك الم ميدأ لوجود التفاسيل فاج 5 ازالم الاجالى 3 مدا حول ا 


وايضا ظهر ان الظاهى بين انما احتاجوا الى حدوث التعاق اعدم تويز هم التعاق 


الاذلى بالمعدوم الصرف الذى لاوجود ولالبوت له ف اسارج ولافى الذعن فى (قولات مل يسمه البسيط 
أصرهم حو يز التماق الاذلى بالمعدوم الصرف ف بعالا ذلك التعجويز قطم اماع فت الاجالى ججيع الاغسباء ) 
هو نسرة عالابرتضيه النصور ( قو لم لايسمن ولايغنى من جوع ال ) رد لاجواب واللازم منه ليس الا كون 
لمذ كور بابطال السستد بان كون التعلق حادنا يسستلزم عدم علو الواجب بالموادث || الحوادث.وجودةفعلمه 


فىالازل اذمالم بتعاق المسلي بالشى* لايصير ذلك الثىء معلوما واللازم باطل وفاقا 
بين الحكماء والمتكلمين وانت قدعقت ها سلف ان لهؤلاء المتكلمين ان بقولوا | 


تعالىبوجود واحد سيط 


فتقول ان ذلك الوجود 


ليثم برهان على انالحاسل فى الاذهان انفس ماهيات الاشسياء لااشباحها وامثالها ]| الواحدهوعين علمهتعالى 
واذا استحال الوجود الذهنى العامى لانفس ماهيات الممكنات قصفة العسي تتعلق || بالموادن. ١‏ 0 


في الازل باشباح الحوادث واءثالها ولايمكن ان تعلق بانفسها لكونها معدومات صر فة 
فى الازل وما نتماق بانفسها بعد حدوثها فالمي بها على وجهين!حدها بان يتعاق المي 
باءثالها واشباحها الخالفة لهسا فالماهية وثانيهما بان يتعاق بانفها والممكن فىالازل 


فىعلمهآما ل هى ازلية فته 
تعالى لاازلية العالم (ثوله 
وذك المي مدأ اوجود 


| هوالاول لاالثائى ولانقص فعدم حصول الممتتع ومرادهم منالتماق الحسادث | التفاصيل) دقع ما لان 
هوالوجه الثنى فلايازمهم فى العم بالحوادث فيالازل «طاقنا بل فى العم المع || سدور الحوادث التعددة 
فالازل نع المعارضة المذ كورة متوجهة على هذا التقدير ايضا اذالصور العلمية | الو جودعنهتمالىبالاختيار 


المتميزة الأحاد مجرى فيها البرهان سواء كانت عين ماهيات الحوادث اواءثالها 
داشباحها كا سبق تفصيله ( قو د قلت الخاص مااشرنا ال ) جواب عنالصارضة | 
| والنقض يمنع بطلان اللازم باختيار ا ناللازم أن يكون لهاوجود عامى از لىعلالوجه أ 
الحزثى حقيقة اوحكما ولايلزم منه وجودها بصور مفصلة متميزة الآحاد ليجرى 


ينضى كون كل واحد 
من امعلوما مخصوسهقلايد 
ان يكون لكل واحسد 


أتيانن وجتوذ ماي 


فيها البرهانو لمزم تتناهى المءلومات والمقدورات جواز ايكون الكل معلوماعلى الو جه جود ماتزاة كه 
الجزنى حقيقة اوحكما بصورة واحدة بسيطة اجالية فلا تعد فىهذا الو جود العامى 


مملوما لم سيط لايسمن 
ولابغى من جوع ووجه 


قصح كونه تعالى فاعلا مختارا على مذهبى اللأنكماء والمشكلمين ومن غفل عن حق 
السؤال والجواب اورد عليه بإن تماق المل ابيط الاججالى بالموادث أنكان بعلابسة 
الوجود ازم ازليسة الحوادث وانكان بملابسة اللاوجود لزم تماقه باللاغىء ال. 
وهو حال كا ذكرء السائل انتهى ول يدر انالسؤال الآتى مع جوابه صريحسان 
فى انه يملابسة الوجود من غير لزوم محذور ( قو له وذلك العم مبسدأ لوجود 
التفاسيل فىالار ع 1) يدت أن ذلك العم الاجالى البيط لكوته علما بالقمل 
الاشسياء كاف فى ايجاد كل حادث لكون كل حادث معلوماله تعالى على الوه 


(4) «كتبووعر طلال» (ق) 


سلف 5 
لتفاسيل فينا فان قلت هذا الوجود العامى لاممكتات صادر عن الواجب تالى | 
وهو فاعل مختار فلايد انيكون مسسبوقا بلعل فيلزم ان يكون قبل هذا الوجود 
موجودا فرعل اله تعالى وتتقل التكلام الىالوجود السابق فاماانيتسلسل الوجودات 
اويتتهى الى وجود واجب وكلاها محال قلت قد سبق انالواجب تصالى موجبٍ 


الحزق حقيقة اوحكما ازلا وابدا فى ضمن ذلك الم الاجالى فهو لدقع وهم عدم 
آغايته فىالايجاد ( قوله فانقات هذا الوجود العامى للممكنات صادر الح ) ايراد 
من طرف الطومى على الجواب المذكور بابطال سند المساوى لان تلك الحوادث الغير 
المتناهية اماان تكون معلومة فىالازل بصور «فهلة اوبصورة واحدة اجالية واذا 
بطل الاول تمين الثاق فبجرى البرهان ويلزم التتاهى وحاصل الابطال لاي#وز 


١‏ الدقع ظاه (قوله قيازم” | انيكون الحوادث النير المتاهية معلومة فالازل بدورة واحدة اجالية والا لكان 
انيكون قبلهذا الوجود |) تلك الصورة الاحجالية صادرة عنالذات بطر يق الاختبار واللازم باطل اما الملازمة 
موجودا) اى فيازم ان | فلانه تعالى فاعل عفتار فىكل ماصدر عنه عندم سواء كان موجودا خارجيا اوموجودا 
يكونالممكنالموجودبهذا | علميا بناء 0 الوجود مملول دام 0 فلانها لوكانت صادرة 


الوجود الاجالى العلمى 
موجوداعلمهبوجودآخر | ء 
( نوله اوينتمى المووجود 
واجب) اى وجوديكون 
صدوره عن الواجب واجبا | 
فلايكون الواجب فاعلا 
مختارا بالنسسبة الى ذلك 
الوجود وهو مال 


لك الصورة جودة 
اناتور با باعتبار وجودها اسايق فانها بهذا الاتبار ياد عن الذاتبالاختبار 


والمر ادماذكر نااذالصادر هوالهورباعتبار و جوداتهالاوجودائهاوالاكانتالوجودات 
موجودات وليس كذلك فلايرد عليه انالوجودات امور اتزاعية لا فيها 
التساسل ورك الدور للمقايسةءلى ماسقاو للاشارةالىان كل دور يستلزمالة- ل لكقيل 
وفوله'وينتهى الى وجود واجب تعنى ينتهى الى وجود باعتباره يكو نالصورة صادر 
عن الذاتبالايجاب لابالاختيار وكلاهما اى التسلسل والانتهاء محال اماالت لل فبالير اهين 
وام الانتهاء الى وجود واجب فلانه يستازم التناقض اذ مع كونه تعالى مختارا فىكل ) 
ماصدر عنه يلزم عدم كونهتمالىمختارا فى بسضه ولولاقوله وكلاهما تحال لامكن حمل السؤال 
على تغيير دليل المعارضة بأن بقال ليس الواجب تعالى فاعلا مختارا فكل ماصدر 
عنه والاكان مختارا فىهذا الوجود العلمى الاجالى ايضا وهو باطل مستازم للدور 
اوالتسلل ( قوم قات قد سبق ال 6 ينى يمكن التخلص عن هذا السؤال 
ا على مذهب المتكلمين القائلين بزيادة الصفات على الذات وبصدورها عن الذات 
بالايجاب لابالاختيار بان يقال الملازمة متوعة وقولك فىدليلها وهو فاعل مختار 
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بالنظر المصقاته الذائية وكا أن علمه تعالى لبس صادرا عنه بالاختيار كذلك وجود 
الحواذث فعلمه تعالى فان ذلك الوجود عين علمه تعالى بالذات وغيرء بالاعتبار 
ان اريد انه تعالى فاعل مختار فى كل ماصدر عنه تعالى كاهو الظاهى فذلك منوع 
على مذههم كيف وهو تعالى موجب بالنظر الى صفاته الذاتية عندهم وان اريد 
انه تمالى فاعل عممتار فها عدا الصفات الذانية من الممكنات فم لكن على هذا 
لايازم ان يكون فاعلا مختسارا فى تلك الصورة الوحدانية الاجالية لازم الحذور 
لجواز انيكو تلك الصورة سفة ذانية هى صفة العلم صادرة عن الذات بالايجاب 
فلا تكون مسبوقة بم آخر فلا دور ولا تسلسل ولا ننافض قكونه تعالى موجبا 
فىالصفات الذائية وختارا فيا عداها ولمانوجه ان ال ان الل صفة قائمة بذائهتعالى 
ووجود الحوادث صفة قائمة بالحوادث ا تقرر عند المتكامين بل عند الحكماء 
ان وجود اامكنات صفة زائْدة عليها فلايكون وجود الحوادث فىالعلم عين صفة 
العلم من الصفات الذاتية بل غيرها أيكون الواجب تعالى مختارا فيه ويعود 
الحذور احاب عنه بغوله وكا ان علمه ليس صادرا عنه ال وحاصله ان المراد 
من وجود الحوادث فى العلم هوالحوادث الموجودة فالمم الازلى كصول الصورة 
والحوادث الموجودة ف العم عبارة عن صورها فى العلمية المتحدة مع الم بالذات 
ومغايرةله باعتبار مغايرة المعلوم لام وما اتحد المي والمملوم بالذات كان الصورة 
الوحدانية باعتبار كونها معلومة لازمة لنفسها باعتبار كونها علما وكون الواجب 
تعالى موجبا فرصفة يستلزم كونه تعالى موجبا فى لوازم تلك الصفة لامتناع الانفكاك 
فهو تعالى موجب فتك الصورة باعتبار كونها مملومة ايضا ومنهم من حمل الل 
الاول على مبدأ الاتكداف والعم الثنى ووجود الحوادث فى العم على نفس 
الانكثشاف ولايخنى انه على هذا لابنطق الدليل على المدعى فان كون وجود 
الحوادث ف العلي عين الانكثاف بالذات لابوجب كونه تعالى موجبا فوالالكثاف 
بل اللوجب لكو نالاتكشاف من لوازءالملم منىمبدأ الانكماف وايضاامفيد فىهذا 
المقام كونه تعالى موجبا فى الصورة الوحدانية الاجالية لاف الاتكثاق ولافىمبداً 
الالكثاف اذيجوز انيكون ميدأ الاتكثاف غير تلك الصورة من الذات والمفة 
مع ان الاتكتاقف عبارة عن المملومية لاعن العم ولاعن العالمية كالابخنى لابقال 
يتوجه على الشسارح مااثار اليه الشبخ. من ان تلك الصورة الاجالية اتما تصدر 
من عالية الذات فعامه تعالى مقدم على تلك الصورة الفائضة عن الذات لانا تقول 
انمارتم ماذ كره الشيخ بعد تسليم ان الواجب تعالى فاعل عختار فىكل ماصدر عنه 
ليت الع السابق على كل صادر بممونة توقف القمل الاختيارى على سبق الع 
ولالجشت تلك المقدمة الكلية عند امتكلمين + ذلك على مذهيهم نع عب عليه 
ان ماذكره اما يوافق مذهب المتكلمين اذ انيت ان الصور العامية من الاعيان 


( قوله ليس له عند 
وجودان ال ) بل له 


وجودان احدما عين | +2 


وجود الواجب الوجود 
ولاسدورفيهلاالاختبار 
ولا بالاجاب والائخر 
خارجى وصدورهء فيه 
عنه بالاختيار مسبوقالالمم 
وارادة هذا 


ف شن > 
فلايحتاج هذا الوجود الىسيق عامهبه ولاعاق عايك انه لايمكن «ثل ذلك ف المعلول 
الاول على التقرير الذى قررء شارح الاغارات لان ليس له عنده وجودان يكون 
احدها عاميا وصدوره عنه بالايجاب والاآخر خارجيا وصدوره عنه بالاختيار بلله | 
وجود واحد هوالخارجى وهوعينعلمهتالىوالقول بانهذا الوجودا ارج 
عادر عنه بالائجاب وباعتبار انه موجود خارجى صادر عنه بالاختيار سف 
أ لايرتضيه الفطرة الليمة لان اعتبار كوته علما ليس وجودا اخرله <تى يصحكوثه 
عادرا عنه بالايجاب بل اعتبار كوثه علما هو بعيته اعتبار وجوده الخارجى فانه || 
حقيقية وهو حل نظر بل التحقيق انهسا من الامور 
جعلها كينا اما يصح على مذهب الاشياخ لاعلى التحقرق الذى هو منى 
هذه الابحاث مع انه تعالى منزء عن الكيف والكم عتدهم الا ان يقال ليس غيضه 
تطيق الجواب على مذهبهم من كل وجه بل الفرض يناؤء على ماذهبوا اليدمنان | 
١‏ ة على الذات لاعين الذات كا ذهب | 
المبدأ على جوابه هو تلك الصورة الوحدائية وان أ 
لبس ذلك بابعد مماذهب اليه الامام منان عل الواجب تسالى | 
من مقولة الاضافة النى جى من الامور الاعتبار اق التكلمين ( قو له ولاينى 
عليك ال ) جواب سؤال مقدر 5 من جوابه اذنا اتجر جوابه الى ان الحوادث 
صادرة عن الواجب تعالى بالايجاب باعثبار وبالاختيار باعتبار آخر نوهم ان يشال 
فكذايجرى مثله فى المعلول الاول على الوجه الذى قرره شارح الاشارات فالملازمة 
المذكورة فى الوجه الثامن مذنوعة فدقمه بذك وحاسله ان ماذكرناه باعتبار 
ا الوجودين احدها الوجود العلمى لكل حادث فى ضمن اعم الاججالى بالكل | 
وهو باعتار هذا الوجود صادر عن الواجب تعالى بالاحجاب وثانيهما الوجود 
| الخارجى وهوباءتباره صادر بالاختيار وماذكرء باعتيار وجود واحد هوالوجود | 
امارج ولا يكون الثىه باعتبار الوجود الواحد صادرا بالاجاب وبالاختيار مما 
ضرورة ان الوجود الواحد مترتب على اجاد واحد فيازم ان يكون الفاعل | 
موجبا ومتارا فى فمل واحد وهو تناقض صررع فيئيت. الملازمة الممنوعة 
| القاثلة بانه كلا كان العلول الاول وعلي الواجب تال به واحدا فيالوجود 


الموجودات لتكون م: 


امارج يازم ان لايكون صدوره عن الواجب تال بالاختبار وقوله | 
والقول بان هذا الوجود امارج الى آخره منع لمدم جريان مثله فالمءلول 
الاول مستبدا بان ذلك الموجود الخارجى له اعتباران متغايران احدها 


أ اعبار كونه علما ومرآة لنفه ومنثأ لالكثافه على جرد آخر وثائيهمسا 
اعتبار كوته موجودا خارجيا يترتب عليه الا ثار الخسارجية يجوز ان يكون 
بالاعتبار الاول سادرا بلامجاب وبالاعتبار الثانى بالاختيار وقوله تف لاترتظبا | 


(الغطرة) 


>» >< 

بحب هذا الوجود على لكونه جوه! بجردا غير غائب عن تجرد وليس له وجود 
آخر محسبهذا المي فانالصورة الملميةهى بعينها الصورة الخارجية ف الع الحضورى 
واعل ان ماذ كرناء جار على سياق مذهب المتكلمين اذ حينئذ يكون علمه تعالى غير 
القارة الآخره ابطال لاسندالذ كور وحاسله ليس الاعتيادان المد كوران بإعتبار 
وجودين متغايرين حتى#وزذلك بلكلاما باعتبار وجود واحد واجتّاع الامجا. 
والاختبار باعتبار وجود واحد تعدف أىخرءج عنقانون العقل وياطل يداهة 
بحيث يكون بطلانه ءنالفطريات.فليس ماده ان احد الاعتبارين عين الاآخر | 
كاتوهم واورد عايسه مااورد من منع ٠‏ بل ماده نتى انيكون الاعتياران 
المتغابران بحسب الوجودين وان نساع فى عباراته لانه مقتضى سوق كلامه نم 
يرد عليه اندعوى البداهة فحل النزاع غير مسموعة قالاولى ان يبطله بلزوم 
التناقض كاذ كرنا ( قفو لم لكونه جوه! جردا الى آخرء ) اى لكون الملول 
الاول جوهي! يردا عنالمادة فلامائم عن حضوره بذاته عند جرد اخر ولذاقال 
غيرغائب عن وجود تجرد اى عنبجرد موجود اوعنوجود هوبجرد بناء على 
ان وجوده تصالى عين ذاته عند الحكماء ( قوله واعلٍ ازماذ كرناء ) اى 
في الجواب عن الؤال الثانى م نكون الصورة الو حدائية الاج 
العل من الصفات الذائية جار على سياق مذهب المتكلمين واتهالم بطل على مذهبهم 
ا لم أشنا من ان الصور العامية ليست صفة حقيقية محلا سفة الم عندهم لالماقيل 
انمذهبهم الم عفة زائدة ذات اضافة اواضافة بينالمالم والمعلوم, وم ينقل 
اله امس اجالى والمءلومات موجودة انتهى لان الصورة الاحجالية ذات اضاف 
الابرى ان الامام لماحكم استحالة التءلق بين العالم والمعدوم المسرف التجأ الى 
القول بالوجود الذهنى وجمل العالم «تعلقا الماهيات الوجودة بالوجود المامى 
وه الصور العلمية ثم جل العلم عبارة عن ذلك التعلق كاذ كرء بعض الحقق 
وكيف لايكون الذات :علقا بالصورة القائمة به وقد قالوا انحال الماقل مع | 
الصورة العلمية المرتسمة فيه كال المرآة مع الصورة المرتمة فيها فى ان هناك 
ثاثة اشياء لاحالة المورة وقبول الحل اياها والتعلق بين امحل والصورة والتزاع 
فان المسل اى الثثثة فن ذهب الى الاول قال هو من مقوله الكف ومن ذعب 
الالثئنى قال منءقولة الانفءال ومن ذهب الى الثالك قال منمقولة الاضافة 
والاصح من هذه المذاهب هو الاول لان الس موصوف بالطاغة واللامطاظة 
وذلك الموسوف هو الصورة لا الانة.سال ولا التعاق وجمل الوصف فقولا 
العم المطابق للواقع جاريا على غير من هىله بأمنى مطايق الصورة بعيد فى جمل 
الشارح عم الواجب تصالى عبارة عن الصورة الملمية مراعاة على هسذا المذهعب 
الامح ايا وامالزوم ان يكون عد الواجب بنير ذاته تسالى حصوليا فما لابأس به 


( قولهان ماذ كرناء ال1) 
وهو كونالكناتموجودة 
فى علمه تعالى و كون 
وجودها قيدعين علمدبها 


عبارة عن سفة | 


( قوله ومنى الاجال 
كونالعلم واحدا وامعلوم 
متعددا) وذلك بان يحصل 
الكل عندالمدرك دقمة 
واحدة و بصورة واحدة 
متألفة من صور الاجزاء 
منحلة ومنفصلة اليها عند 
تحديقالنظر ونظيره من 
الاحساسات انير جاعة 
دفمة واحدةبرؤيةواحد 


منغير تحد ين البصم اليه 


(قوله وهو عر بالتسل | 


جميع المعلومات) ضر 
حصولصورةكل واحدة 
منها عند المدرك فضمن 
صورة الكل التألفة من 


20 
ذاته ويكون الممكنات كلها موجودة فى علالله تمالى على سبل الاجال وممن الاجال 
كو الم واحدا والمعاوم متعددا وهو عل بالفعل مجميع المعلومات لابالقوة كا تومه 
ثم امراده عليسياق مذهب التكلمين فى جرد كونالمفات ذائْدة على الذات 
| لاعينها فلابرد انالاجال ليس على سياق «ذهبهم على ان القاضى من المتكلمين 
جوزالمم الاجاليله تعالى قيكون على سياقمذهيهم فاللة وكذا الكلام فىانباته 
ا على الوجود الذهنى ( قو لم ومننى الاجال كون الملٍ واحدا ) بالقمل (والملوم 
| متعددا ) بالقوة اذالتعددباافيل يحصل عند التفصيل والا قليس عدد اولى منعدد 
لتفصيل فاما ايكون جيعا مفصلة فيجرى فيها برهان التطبيق ويازم احد 
الحذودين اماتناهى امملومات وامابطلان البرهان بالتخلف واما ان يكون جيمهسا 
بالامال ولابطل الاول تين الثانى وهذا هو مياد الشسارح الحقق ( قله 
وهو عل القيل الرآخرء ) جواب دؤال مقدر نثأ منعنوان الاجال اماالسؤال 
فبابطال سند الشارح ف الجواب عنالسؤال الاول بانيقال لامجوز ان يكون عسل 
| الواجب تمالى تجميع الاشياء بسيطا اجاليا والا لل يكن الواجب تمالى مالمسا بم 
| لفل بل بالقوة لان المسي الاجالى بالاشغسياء علبما بالقوة لابافمل واللازم باطل 
«ستازم الجهل بض الاحوال تعالى شانه عن ذلك علوا كيرا واما الجواب 
لانسل انه علم بهسا بالقوة كيف وهو على بلفمل كانقرر فى الكتب 
لمقلية اع انهم بعدما اجعوا على ان العل الحصولى لاتحصل الاعند حصول صورة 
المملوم فالمدركة اوفآلائها قسموه الى قسمين اجالى وتفصيلى اما الاجسالى فهو 
| بادريحصل الامور ااتعددة بصورة واحدة غيرمتميزةالاجزاءاانىهى سور هاالخصوصة 
بها كافىالالة المتوسطة بين الخائتين اللتبن احديهما قوة ضة واخرى فمل محش 
| بلاريبكلن عل مسئلة فففل عنها ثم سثل ففصلها للسائل فانه قبل السؤل طلم با 
بالقوة الحضة لمدم حصولسورتها فىالمدركة بالقمل وعند التفصيل عالم بها بالقمل, 
وعندالك ؤال وق لالتفصيل تحصل صورتمادقمة وهىامرة بين صر أن 
وصرافةالفمل و حقيقتها حالة بسيطةاجالية هى سبد ألتفاصياهافتلك الحالةبالنسبة الينافمل 
رقوةءن وجهآخر وامالتقصيلى فهو بانيحصل كلمن الامورالمتمددةبسورنه 
اللخصوصة به المميزةلفعماعداء وأتكرا الام الرازى الل الاججالى رأسا بوجهين الاولان 
| تلك التفاصيل أنكانت معلومة وج بان يكو إن كل منهامت يزا عماعداء فيكو ن التفصيلى حاصلا 
| وانلمتتكن «علومة يكن العلي بها حاصلا لاتفميلا ولااجالا نم ريما كان حالة من 
| احوالها معلومة تقصيلا قاهو مملوم فهو مفصل وماليس مفصل ليس بملوم الثائى 
انه يمتتع حصول صورة واحدة مطابقة لامور مختلقة لان الصورة الواحدة 
لوطابقت امورا مختلفة كا فيلزم انيكون لتلكالصودة 
مختافة فلاتكون صورة واحدة بليجب ايكون لكل واحد منالامور المتكئرة 


(سودة» 


آخر 


كجحعيك 
صورها(قوله من القثيل 

الذى ذكروه من حال 

الجيبعن مسئلة بل جوايها 


وه من حالالجيب عن مسئلة يل جوابها اجالا 
قال يتبادر الى الوهم انه ليبس علما بالفعل بل بالقوة القريبة فانه لوفرض انالامص 
فى امثال كذلك فليس الال فالمثل له هكذا والغرض منالمثال قريب وتوضيح أ 


| اجالا) مشلوا الم الاجالى 
صورة على حدة ولامنى لله اتتفصيلى الاذلك اعنى انيكون للمعلومات المذكارة | بم نعل مستلائم 98-6 
صور متعددة محسيها كل معلوم بصورته وكتاز سما عداء نع قدتحصل عنها فاته يحضر المواب 


تلك الصورة التعددة ثارة دفعة كا اذاتصور المركب باجزاثه دقمة وثارة متعاقبة أ 
ميتبة فىالزمان كا اذاتصور اجزاؤه واحدا بد واحد فازارادوا بماذكروا || 
من الاجالى والتفصيلى ذلكالذى ذ كرناه منحصول الصورتين ثارة دفعة وثارة 
| مرئبة فلائزاع فيه الا نالاجالى بهذا الممنى لأيكون حالة متوسطة بينالقوةالحضة ا 
الت حالة الجهل و بينالفعل الحضالذى هوحالةالتفصيل لانحاسله راجع الىان 
الملوم قدتجتمع فوزمان واحد وقد لاتجتمع بلتتعاقب ويذلك لايختاف حال || 
ا بالقياس الى المعلوم فكلتا الحسالتين علتفصيلى بحسبالحقيقة والحلاف فالتسمية || 
باعتبار الاجماع العارض للعلوم لاباعتبار اختلافها مقيسة الى امءلومات واحابوا 
عنالاول بانسور تلك التفاسيل حاصلة فى الذهن معالكن العقل لممحدق النظرالى 
كل واحد علىحدة ويلثفت قصدا الاالى الخلة فاذا شرع فىالمثلة وقررها شيا 
فشيئا واحدق النظر الى كل واحد منامءلومات النى تلك السئلة حصل لهفىالمل | 
ميئبة اخرى مفصسلة متميزة بالبداهة عن المرئبة الاولى و نظيرهانين المرمبتين 
من الاحساسات انيرى ججاعة دفعة نيحد قالنظر اليها فاناتجد فالاولىالةاجالية | 
وبعدالتحديق والاممان حالة اخرى تغصيل الاولى فالحالة الاولى شبيه با 
الاجالى والثانية بالتفصيلى فانحال البصيرة بالنسبة الى مدركاتها كال البصر بالنسة أأ فامثال كذلك ال ) اى 
الى ادداكاتها واجابوا عنالثائى بإن المركب اذاعل حصل فالذعن سورة أ اوفرض ان عل اليب 
واحدة مركبة منصور متعددة بحسب تلك الاجزاء والمقل حيتاذ متوجه قصدا أ 0 
المرذلك المركب دون اجزاله فانها موحصول صورها فىالمقل كالمخزون المعرض 3 3 83 ا 0 
عنهالذى لايلتفت اليه فاذاتوجه العقل اليها وحصاها صارت مخطورة بالبال ملحوظة 1 الف الئل وعواام 
قصدا متميزة متكشفة بمضها عنبيض كدان تلماميكن ذلك الاتكفاق سارب أل الاجالى كذلك بلهوالمم 
الا 5 ١‏ بالفعل وعدم مطابقةامثال 
فىالحلة الاولى مع حصول صور الاجزاء فىالحالتين مما فظهر العقديتفاوت حال للممثل !ل بش لان الفوض 
العلى بالقياس الىالمعلوم وانه اذا كانالم ركب مءلوما محقيقته قصدا كاناجزاؤءمعلومة 0 ل 7 
حينئذ بلاقصد واخطار واذا حصلت الاجزاء كان الم بها علروجه اقوى وأكل ا وتقريبه الالتهم وذاك 
من الوجه الاول فلم بالقيان المومعلومه مرتبتان احديهما اجالى والاخرىةفصيى | عمل بالناس.ة فى الل 
كاذ كرا كذا شرح المواقف والششرح الجديد للتجريد عاد كي | لات فه الطااقةواشار 
علىمافشرح المقاصد انالماصل فالاجالى صورة واحدة تطابق الكل من: 2 


| بقولهاو فرض وثولهيتبادر 
ملاسية لفاسل الاجزاء والتفصيق صور متعددة يطابق كلواحدة 0 6 ١‏ الىالوعم الى الاق 
تفاصيل السئة عل بالفمل ايا وان هذا الثال مطابق للممثل له فى الواقع وتوهم عض التسأخرين لتوهم 


الذى هوتلك المسثلة فذهنه 
دفةواحدةوقال الشارح 
الجديد للتجريد ولس 
ذلك بالقوة الحضسة فان 
عنده حالة إبسيطة هىميداً 
| تفاصيل تلك المسثلة يكن 
عالما بالقوة اللحضة منّكل 
وجهبلهى بالقمل من وجه 
والقوة من وج هآخر 
قاله ع بالفمل نار الى 
اجخبلة من حيث هى ج-لة 
الىالتفاصيل 
التى فىضمئها انتهى(نوله 
فانه لو فرض ان الام 


ذلك) اىوقدحقق كون 
الم الاجالى علما بالقمل 
فالكتب المقلية فلايبأ 
مايتبادر الى الوم من كر 
علما بإلقوة القريبة من 
المقل اوقد حقق كون 
الغرض من الال هو 
التوضيح دون الاثبات 
مخلاف الشاهد فال جز 
يذكر الاثبات القاعسدة 


0 
سس سس مس 
ود حقق ذلك فىالكتب العقلية واما على مذهب المكماء الفائلين بان علمه تصالى / 
| عين ذاته فببقى ان يكون نلك الممكات الموجودة فى عزال تألى امي قائمة بانفسها 
منالاجزاء علىالانفراد ثمانهم بعد مااثنتوا قمالاجالى اختلفوا فانه هليجوز 
| نبوته لاواجب تعالى املاجوذه القاغى والمءتزلة ومنمه كثير م ناتهابنا وابوهائم 
قالالممتف فالمواقف والأق 2 اناشترط فام الاجالى الجهل بالتقصبلى امتنع 
عليه تعالى والا فلامتع اقول فرادالشارح منالبمض المتوهم, منلاتووذ ذلك 
| مستدلا عليه باه كلا كانالمل الاجالى فيناميتبة متوسطة بينصراتتى الفمل والقوة 
اى علما بالفمل منوجه وبالقوة منوجه آخريازم ايكون ف الواجب تعالى 
| كذلك فيمتتع لبوته له تعالى لاستلزامه الجهل بالتفاصيل لكنه فينا منبةهتوسطة 
كذاك كابدل عليه ماذكروه فىبسانالجيب عنالمثة حيث سلبوا الالكاذ 
والمي الاكل عنتلك المراتبة فنعالشارح اولا بانكوته علما بالقو: 
فيذلك المثال عنوع كف وقداشارالم:ف فالمواقف الىا نالشخص ١‏ 
عالم باقتداره على الجواب وذلك اللي إيتضمن عامه محقيقةالجواب وقداششرنا فيا 
الى مايدل علىكونه علما بالفمل مناقياسات اظفية الاجالية فالبدبويات ولوسسل 
| فلايلزم انيكون بالنسية الىالواجب كذاك كيف وعلالواجب تعالى ليس مجانسا 
لي الحلوق فضلا عنكونه مماثلاله وليس مياد الذين اوردوا ذلك الال ازكل 
ع اجالى فهو ميئبة متوسسطة بين الصسراقتين فانالتكماء ايضا اوردوه مع 
احجاعهم على انعلومالمبادى العالية بسيطة اجالية وانجميع كالاتها حالةلهابالفمل بل | 
صسر وا بن ايرادذلك المثال لمر دالتوضيح والتقريب الى الافهام فى ورد على اأشار 
ههنابانيقول اناريدانه علبالفعل م نكل وجه فمنوع واناريد العم بالذءل من بعض 
الوجوه وانكان عاما بالقوة منوجه آخر فهو مععدم ملاعتهلقوله إبناسب 
فىمقام علمه تعالى فانه يستلزم القول بعدم اتكداى الءلومات فىالازل اتكشافا ناما 
| بل ناقصا تعالى شانه عن ذلك علوا كيرا فقد توهم ازالشارح هونا مستدل وكذا 
| من نوسم إن مياده من البعض المتوهم هو الشارح الجديد للتجر يد فا نكلامه 
فال الاجالى الماسل للدسجيب عن المثلة و كونه مرنبة متوسطة «صرحبه فىكتب 
ا المكماء ايضا ولايازم عنه القول باذكل عل اجلى كذنك ( قو له واماعلى مذهب 
ا المكماء الىآخرء ) جواب سؤال مقدر نعأ من قوله واعلي ان ماذكرنا جار 
الى آخره فانه مادل على ان جواب الؤال الثانى جار على مذهب المكلمين محيث 
يندفع الوجه الثامن والسابع منالوجوه الثى اوردتاها ايضا ولاب عليه محذور 
آخر علىمذهبوم نوجه انيقل هل يجرى مثله على مذهب الحكماء بإن يقاليجوز 
ايكون لكل تمكن .وجود وجودان احدها خارجى صادر بالاختبار والآآخر 
عامى صادر بالاجاب لابالاختيار لازم التسلسل اوالتناقض وان كان ذلك الواب 


(خافا) 


الس اهدة لك 


انه الاتجاوز الحق عنها ولم يتين ان اى. الات ا 
«ذهيهم مقالة قدضاعت عنا ولم يتقق لنا اعادتها وعسى 


فان قلت على ماذ كرته من سياق مذهب المتكلمين اند راتكن 


| مخالقا ماقر ره الطومى قدقمه بانظال واماجرياته على مذهبالكماء فهووازكان 
|| دافما لاؤال الثانى ولاوجهين المذ كورين الا انه يبت عليه حذور 8 على مذهبهم 
بانيفال لوكان لل.ءكنات وجودان كذلك لازم احد الفسادين امااثثل الافلاطونية 
| واماقيام المكنات باعتبار الوجود العلمى بذاته تعالى فقوله اماقئة بنفسها وهو 
الامرالاول وامابذاته تعالى وهوالامى اللانى والكل باطل على مذهبهم ولاعكنوم | 
القول عجواذ انيقوم الصورة الوحدائية الاجالية بذاته تعالى والالكان الم عمنى 
| مبدأ الكثاف الملومات زائْدا على الذات لاعين الذات وهو يطل على مذهبهم 
| ( قوله وإيتعرض لوابه الى آخرء ) قال بمض الحققين جزم التشبخ بالاحمال 
لثانى فى دسالة له فىعلمه تعالى وهو الام منعبارة الاشارات ققال العم ماهو 
الصورة المعلومة وه مثال الام الخار حجى وذلك مطرد فىالء) سٍّ القديم والحادث 
وعل البارى تعالى قم قديم مقدم على المعلول الاج قصور المعلولات حاسلة 
له تعالى قبل وجودها ولاتووز ان يكون "للك الصور حاملة عنده فموضع آخر 
نه يستازم الدوراوالت اسل ولزمانلايكون عاماله ولاإجزاء لذاتهلاك يؤدى الى 
اككثر ذاته ولهيكن صورا معلقة افلاطونية !| ابطلناء ولميكن منالموجودات الخارجية 
اذالم لايكون الاصودة في ببق من الاحتالات الا انيكون فيسنع الربوبية انتهى 
وجزم فالثفاء بعد الترديد وابطال الا<مالات الاخر فقال وان جملت هذه 
الممقولات اجزاء ذائه عرض الكثرة وانجماتها لوا<ق ذاته عرض انه من جه :06 
لأيكون واجب الوجود للاسةة تمكن الوجود وان 
أ ذات عيضت الثل الافلاطونية وان جمتلها موجودة فىعقل ماعرض ماذ كرنا 
قبل منالحال اى لزوم الدور اوالتسلل فتى از 
هذه الشبهة وتحفظ ان يتكثر ذاته ولاتبال بانيكون ذاته معاضا 
فانها من حيث هى ءلة لوجود زيد ليست بواجب الوجود بل منحيث ذائما 
انالعام الربود خ «تحير فى علمه آالى فظاص عبارة أ 
الاشارات انه سو يذاه تعالى وتردد فى الشفاء وهم و كذا ماقالهالحقق 
اشارات مشعر بأنه صور قائمة بذاته لكن | 
فلة التدبر انتهى اقول تعلى هذا مذهبالشيخ 
غيره منالممكنات والمعدومات هو ببينه ماذ كره الشارح منجوابه 
| المارى على مذعب انتكلمين فافهم ( قو ليو فان فلت على ماذكرته من سيا الى 


عالى) ىا 6 
يحسب وجودهافى علمه 
تعالى 
أ#الىرضرورة امتنا ع كون 
عينعلمه 


اوبذ 


نفسها او يذاله 


وجودها 
تعالى الذى هو عين ذاله 
تمالى على ه#ذا المذعب 


بد جهدك فىالتخاص عن 
ة ماتمكن الو جود 


فيعلمه تعالم 


مه 


الموجودة فى علمه تعالى اماقائمة بانفسها اويذاته تعالى » قلت علىاصولهم لابأس بقيام | 
الممكنات تحب الوجود العلمى بذانه فانالمكنات بحسب هذا الوجود هوالمروى 
| فى هذا الوجود متحدة ويمكن ان يذهب الى الاحيال الذى ابداه بعض التأخرين 
| آخره ) لاممنى اله بعد ماسبق منه منان الممكنات باءتبار الوجود العامى عبارة 
| عن الصورة وهى لكونها علما من الصفات الذائية لايأنى الترديد المذكور بل يكون 
( توه الى الاحتمان | ماذكرء منالجواب على سياق مذهب المتكلمين مخصوصا الى اعنى أن يكون 
الذى ابداء بيش 1 ) إقائمة بذاته تعالى فالترديد المذكور قبح الاان بغال تغافل عن ذلك لذاكر جواب 
وهوالفائل التو دب [) آخر يما ابداء بض التأخرين بل لتوجيه امثل الافلاطونية على مافى بم 
فى شرح النجريد 5 النسخكاستعر فى وما تومه بعضهم هنا من ان احتّال قيام الممكنات بانفسها احتال 
قال حصولالثوء انون ل باطل مستلزم لكون الاعراض جواهى توهم فاسد لان الفرق بين اموه والعرض 

الابوجب اتصاف الذهن | باعتبار القيام بنفسه والقيام بالفير ائما هو باعتبار الوجود الخارجى لاباعتبار الو جود 


به كا ان حصول الثىء الك يدل عليه تعر يفهما ولذا لم يلزم كون الجواهي اعراضا مع كولها قائمة 
بالاذهان بإعتبار الوجود العامى ( قفو لم قلت على اسولهم لابأس بقيام الممكنات | 


ف المكان لابو جباتصاف || 21د 
المكان به وكذا الحصول الى آخرء )لما عىفت منان التحقيق ان نوجد الماهيات بانفسها فىالاذهان لابامثالها 
فالزمان لابوجباتصافه | واشباحها وان الاشياء فىالخارج اعيان وف الاذهان سود وان العم على الاسحعبارة | 


عن الصورة النى هى صفة ذات اضافة كا عرفت فلا بأس على اصواهم النى هى عدم 
كون الصفات عين الذات وان الملٍ صفة ذات اضافة اونفس تلك الاضافة فى قيام | 
تاهيه لاحصوله فى | الممكنات الموجودة فى علمه تعالى اى الصور العلمية حال كونها متحدة فى ذلك | 
ثم قال ماحاسله امفووم الوجود العلمى وانكان بأس فى قياءها حالكونها متعددة الوجود محسب اللمكنات 
الميوانالحاصل ف الذعن || فان تنك الصورة المتمددة غير متناهية فلا تكون تمكنة الوجود فضلاعن قبامها | 
0 بذاته تعالى فالقيام ههنا من اختصاص الناعت بالمنموت لان تلك الصورة العامية 
والم لقا بالذهن المتعاق ١‏ فىالوجود اعنى الصورة الواحدة الاجالية لكونها عبارة عن ال 
0 ]| مبدأ آلكثاى جيع المعلومات يكون ناعتا للواجب تهالى بانععالم مجميع الاشياء م 
ا ار كونهسا علما لاباعتبار كونها معلومة لكن لمأكان الع 
والملوم متحدين ذانا قيكفى كونها ناعتة فىالجلة ولايجب كونها ناعتة كل اعتبسار 
فسقط الاوهام ( قو لم وه فىهذا الوجود متحدة الى آخره ) فدعرفت ان فى ) 
| ابأس بتوقف عليسه ولك ان نول من جلة اصول المتكلمين كون الصفات الذانية 
سبعة اوثمائية لاغير متناهية ( قور ويمكن ان يذهب الى آخرء )كان الجوابالاول | 
باختيار الشق الثانى منالترديد ومنع بطلانه على مذهب المتكذ 
الشق الاول ومع بطلانه يمنى ويمكن ان يقال تختارانها قائمة بانفها فىهذا | 
الوجود العامى الصادر عن الواجب تعالى بالانمجاب لاقائمة يذاه تعالى بناء على مابداء 
.بض التأخرين ولانل بم إعلانه اذيجوز ان يكون هناك سورة واحدة اججاليةسا 3 


بالحاصل فيه واهالملوجب 
لانصاف شى' بشى* هو 


(قوله وهىفىهذا الوجود 
متحدة ) فلا يلزم من | 
قيامهاحسب هذا الوجود 
إبذاته تع ىتكثر صفاتها. 


وهذا الجواب | 


(نوله لاق فيوال) نم لوامكن هذا الحصول يدون القيام ويدو نالوجود فالخارج والحقانالحصول الذى :لازم 
الحضووعند المدرك مع كونه مقابراله فى الوجود بدو نالقيام با والوجود الخارج سف هاوفيشى* آخر حال بداهة ولانم 
. انحصولالتىء فىالذهن منقبيل حصول الى فى المكان والزمان واللكماء لابقولون بذلك والا فاامكن لهم 
(قوله من الفرق بين القيامالمشل حو .وه ]ييه والحصولفيه)قالالشارح الإديد 
الفر ق المصول فيه ويقال انالمكنات حاسلة المقل وليست | 
قائمة به وقدحنا فىهذا على ماذكرناء فى بعض تعليقاتنا ائما هو من حيث اله قدذ كرء 
8 ببعضهم بطر بق الدعوى ولادايل له عليه واماتحدب الاحتال فلا قدح فيه 1 لكان به وكذا الحصول 
عن الواجب تعالى بالامجاب ويكونعلم» تعالى القائم بذاتهعلى مذهب المتكلمين او ذا* || فالزمازلايوجبانماف 
|| تعالى على مذهب المكماء متعلَا بتلك الصورة الاجالية الموجودة فى علمه تعالى | الزمان بالحاسل ف وائها 
لثلا يازم التعلق فى الازلباللائى؟ الحض فلابرد ماقيل ان تلك الصور القائمة 4-8 | الموجب الاتصاق اله 
غير متناهية فيجرى فيها برهان التطبيق ويلزم تناى المعلومات لان مدار جريانه بالثثى» هوقيامه»لاحصموله 
على مايز الا حاد سواءكانت قامة بذات الواجب اوباضها فى علمه تمالى ولاماقيل فيه ثمقل وبهذاالنحقيق 
انالممكنات الحساسلة فى علمه تعالى على هذا الاحال ليست متحدة معالمم بل فى يندفع شكال قوى يرد 
المعلومات فط فيرد عليه مثل مامى من ان هذا الوجود العلمى صادر عنالواجب | عل القائلين بوجودالاشياء 
| تعالى وهو فاعل مختار فيازمالدور أوالتسلسل اوالتناقض والمراد من بعضالتاخ رين | بإنفهالابصورهاواشباحها 
| الشسارح الجديد للتتجريد حيث اجاب عن ابراد المتكلمين على الوجود الذهنى بانه ا فالذهن وهوانمفهوم 
| لووجدالسواد والبياض والزوجية والفردية فىالذهن لكان الذعن اسود ادابيض || الميوان مثلا اذاوجدق 
اوزوجا اوفردا فال ا حواب الجاسم هوالفرق بنالحصول فيالذهن والقيام ب الذهن فاناقنان هناك 
فان حصول الثى* فى الذهن لابجب اتصاف الذهن به كأ ان حصوله ف المكانو الزمان تر اخدها وجودق 
|| لابوجب اتصافهما بالثى* الحاصل فيهما ثم قال وبهذا التحقيق عه اشكال قوى الدع رهز دق و 
يرد على القاثلين بوجود الاشياه بإنفسها الابسورها وا اشباحها ف الذهن وهو انكو 5 جوهراعنىمفهومالميوان 
مو وي 0 0 “...> | اذالمراد بالجوه ماهيقاذا 
النيخ لاعلى مذهي التحفيق انتهى مآ لا( قور وقدحناايه ) يقوله اهنا اميات || وجدت واطارج كانت 
مذهب ثالث فلابد من بيانه بالدليل لابها ف التية القديمة حيث قال قد صدحدا || لافى موضوع وثاليهها 
| بقيام الحاصل فىالذهن به فلا يصلح ماذ كرء توجبهسا لتكلامهم كا قبل والا لوجب موجودف الخارج وهوعل 
هناك ان يقول وقد حنا فيه من جهة انه غير صا لتوجبه كلامهم لامنجهة انه لل || وجز بوعش فل طنط 
| فنفسه وهذا جواب سؤال مقدر بانه كيف تذهب الى هذا الاحيال وقد قدحت || القالين بوجودالاشياء 
فيه فاحاب بأن قدحنا فيه هناك بطر يق امنع والمنع لابفيد بطلان الممنوع فى الواقعم ]| انفسها فى الذهن يشكل 
تحن هنا فى مقام المنع ويكفيه الاحتيال نم اوكان قدحنا هناك يطريق الاستدلال ]| ان اللوجود ف الطسارج 


ان حصولالثى*ف الذهن 


لابوجب اتصاق الذهن 
إبهكا انتحص_ول الثى* 
فالمكانلايوجباتصاق 


وقائم به ومعلوم وعلى تحتية 4 
وهوالعل بهذ االفهوم وهوعرض وجزق لكو نهقاابنفس شخصيةومتشخص بتشخصات ذهنيا 
وامالموجودفالذهن فهومقهو. +الحيوان الحاصل ف الذهن وه وككلى وجوه ومعلوم انتهى وحاصل القدح الذى اورده 
الشارح فىحاشيته عليه هوانهذااتبات مذهب ثالثفلايدمن بيانه بالدليل (قوله وقدحنافيه ) علىماذكر ناه دفع لقال 


الاسّد لال على بساطة النس ببساطة الحاصل فيها( قولهولايمكن حمل الثل الخ ) المثل الافلاطونية فىمبحث ال الصور 
العلمية الالهية القائمة باتفسها وفى بابتغصيل الموالم فان مثالا لنوسط بين عالمى القيب والشهادة وف مبحث اثبات الصور 
الاوعيةالجواهى الج الاتواع وفىمبحثالماهية الا, عن الافراد ولعلمياده وجود 
الماهية الجر دة عنعوارضهاالمادي ةوقال الشيخ ابو نصر الفارالى ىكتاب المع حي بين رأى المتكيمين اله لاخلاف ببنهما 
الا فىالافظ لان الموجودات معقولة لامبداً الاول وذلك بان يكون صورها حاضرة عن 
الاول كانت تلك الصور باقية بعيدة عن التذير والتبدل فتلك الصور هى النى يسميها افلاطون بالمثل انشع ىكلامه 
و نمل عنه ا قال ان ناحلم مبدما محدن ازليا م يزل ولابزالكان فالاذل ولميكن فالوجود رمم ولاظلل الااشال 
عندالبارى تعالى ومرادء.ن اللثل فى مبحث الصورالنوعية ان حو ٠١‏ :2ه لكل نوع منالاجسام عقلا مجردا 
عن المادة فائها بذاته يدير 


بعد و حيلئد يكون 


به ولايمكن حمل المثل 


وانت خبير بإنه لواجرى هذا الاحمال على مذ هب كما 
امه ويفيض عل كلانه | 


وهوكى ذلك النوع اما 


يعم انه اسله أويعنتى اله 


الممكنات موجودة فعامه الذى هو عين ذاته ولاتكون 
الافلاطونية علرذلك 


بين الحصول ف الذهن والقيام به فرق ازم محذورات لامكن التخاص عنها ال بذلك 
| اى لادليل يمد به فلايرد ان فىكلام البعض اشارة الى دليل بان سال لو لجيكن 
كره بطر يق الدعوى 

ن تكون الذاتالذى. 
]هر عبن الم 5 3 الكثاف المعلومات متعلقا بلك الصورة الوحدانية الصادرة 
عنالذات بطري قالايجاب الموجودة فعامه تعالى الغير القائمة بذاته تمالى فلا محذور 
برك جواب الؤال الثانى على سياق مذهب المكماء ويندفع ذلك 
١‏ السؤال عنهم ايضا ما اشار اليه بقوله وحيلئذ يكون الممكنات ال وائما اشار الى 
بعده بشوله لم سعد اى لم يبعدكل البعد لانه اال ل يذهب اليسه احد منالحكماء 
نوجو بت والكرن واذكان» عكنا فى نف( قو له دلايككن حل الخ ) جواب -ؤال در بابطال ١‏ 
فكفيموزون اذيكون | توجيهكلام امتتكلمين والحكماء بذلك اى بما ابداه بعض المتأخرين بانه لوجاز ذيك 
0 إلى | ليك وجهلاتفافهم على بعثلان امثل الافلاطونية اذيمكن اها علىالمثل الافلاطونية 
| فاجاب بانه لاك كن جلها ءلرذلك لانائثل الافلاطونية دور 


شىء واحد بعينه فىمواد كتير ةواشخاس لاتحم عمل كر مساح ب الاش راقالحكالسير ورد قم 

من ان الذهاب الى هذا الاحيال 7 أوليكن هذا الاحيال مقدوا فد وليين كذلك ووجه الدقع 
ان القدح فيه ليس لكونه باطلا غير محتمل بللكونه دعوى بلادليل والقدح بهذا الوجه لابقدح فىامكان 
الذهاب اليه ( قوله ولا تكون قائمة به ) فلا يلزم ان يكون له تعالى صفة نبونية زائدة على ذائه ولا ان يكون 
فاعلا وقابلا بالنسبة الى ثى* ( قوله ولا يمكن حمل المثل الافلاطونية على ذلك ) اى على اللمكنات الموجودة 
فعامه تعالى اى على سورها الخاملة فعامه تعالى <تى يلزم من قول المكماء بوجود الممكنات فعامه تعالى 
قامة بانضما قولهم بلمثل الافلاطونية ممكونهم نافين لهسا وذلك لان المثل الافلاطونية صور ماقة .وجودة 
فيالمسارج قئمة بانفسها غير حاصلة فىمشعر منالمشاعى وهذه صورغير موجودة فى امارج عامل فيعامه 
تعالى وان كانت قائمة بانفسها 


لامقدارلهولابعد ولاجهة 
اوكنى اننسيته اليجيع | 
اشخاس نوع المادى على | 
السواء فياعتنابهاودوام 
فيه علهاولا تطان | 
انالحكماء الكبار ل 
الابدى والابصار ذهيوا | 
الى ان الانسانية لهاعقل 
هو سورتما الكلية وهو 


.وجودة فى الخارج 


العلى وماذكرنا صور «نوجودة بالوجود العامى وانكانت قَامة ب! 

تويز احدبهما دو نالاخرى ومانوجه ان يقال انالصور الموجودةبالوجودالعامى 
وان كانت مغايرة لامثل الاثلاطونية لكن الدليل الذى اوردوه فى ابطال امثل 
الافلاطونية جار فى بسالانتلك السور ايضا فلا يجوز ثى؟ متهما عندالفر بين فاجاب 
عنه بقوله والدليل الذى ذكر فى أفرها اما يتوجه نحو نطلانها اذافيل بوجودها!إى 
بوجود مطلق الصور القائة بانفسها فى امارج لااذا قبل بوجودها فالنم ولاق 
ازارجاع ضمير وجودها الى مطاق الصور بعيد بلالظاهى المراجع ال الئل 
الافلاطونية وملام ل#مافىبعض النديخ منقوله ويمكن <_لاثل الافلاطونية 


بالبات الامكان لابابه فملى هذا يكونهذا القول منه توجبها لامثل الافلاطولية | 


وجواباءن ذلك ال ؤال المقدر بإن ابطالهم بزعمكونها موجودات خارجية لامطلقا 
اذليستباطلة علىتةديركونها موجودة بالوجودالءامى وانقسد ابطالها ايضاإلدليل 
الذى ذكروء فىفىالثل الافلاطونية فتقول آنما مخرى فىإطلانها على تقسدير 
كونها موجودة فالخارج لاءلىتقدركونها وجودة بالوجودالملمى ايضا ويؤيد 
النسخةالاولى مااشتهر من أناتألهين كافلاطونوغيره اليتوا اربعة عوالممنالاعيان 
الموجودات © احدها مالمالغيب المطاق وهوالحضرة الالهية والآخر مالااشهاد 
وهوعالنا هذا منالاج-سام والسمانيات المشهودة وبينهما مان أخران احدما 
قريب منعامااغرب وهوعا المقوا قول والانوار والنفو سالناطقة والفلكية منهذا 
العالم لكونها محردات » وثانيهما قريب منطالالشهادة بمابشاهد فالوم واليقظة 


فى رايا وسائرالاجسام المصيقلة وهوءام امثال كاسيق تفصيله ويؤيد النسمخة الثانية | 


ماذكره شارحالقاصد ف مث اماهية منانه قالالفارانى فكتاب المع ينرأى 
افلاطون وارسطو انالمثل الافلاطونية اثارة الى ازلاء.وجودات صورا علمية 
فعلاظه تعالى باقية لانتبدل ولانتغير اصلابتىهناكلام هوانالوجود والتشخص لما 
كانا مثلازمين بل متحدين فالتحقيق كاسبق له منالشارح فبدتحيل وجود 
الماهبة المجردة عزكل عارض مشخص سواء كان ذلك الوجود خارجيا اوعلميا 
فالدليل الذى ذكروءه فىنفيها يدل علىنفيها مطاقا ولذا اطاقالشيخ كلامه حيث 
قال فالشفاء وانجماتها ا.ورا مفارقة لكل ذات عيضتامثل الافلاطونية كم 
| تقلناء والجواب عنهذا الاشكال يحتاج الىنوع بسط هوانالماهية قدنؤ خذ شرط 


. العوارض وتسمى ماهية مخلوطة وبشرط شىء وقدتؤخذ بشرط التجرد عنجبع | 


العوارض وتحى ماهية مجردة و بشرط لاثىء وقدتؤخذ لاإبشرط ثى* منوجود 


الموارض وعدمها وت-مىالاهية الطاقة ولابشرط ثىء ولاشك فوجود اقم أ 


(قوله والدايلالتى ذكر 
فى قيهاالح ) ولاق 
عليك ان الصور العلمية 
-واء كانت موجودة 
فى اسارج اوفى الذهن 


وسواءكانت قائة باشسها 
او يذاته تعالى عنه لاعالة 
تمكدة الوجود مسبوقة 
الصدور بالمم قملمه بها 
اما بصور اخرى فيازم 
التالالمتحيل او بذاته 


ن به عن البات 
الصور القسائمة بذاته 


الدايلالذى ذكر 
فىنفيوااط) اشارة امدقم 
مايتوهم ازالممكنات 
الموجودة فيعامه كقائفة 


لامثل الافلاطونية لكن 
الدليل الذى ابطليه 
المكماء المثلالافلاطوئية 
مخرى فابطالها ايضا 
فلامكن اجراء هذا 
الاحال الذى ابدام بعض 
الأخرين عل مذعب 
المكماء املا ووجه 
الدفعانجر يما فيها ائما 


فعامه تعالى وجودا 
عيناماذاقيل بوجودهانيه 
وجودا ذهنيا وظنيا فلا 


الاولخارحا وذهناولانىعدم وجود القسمالثانى اعنىالماهية الجردة خارجا واختاف ا 
فىوجودها ف الذهن فقال بعضهم يمتتع وجودها فى الذهنايضا لانالكون فالذهن || 
منالعوارض الذهنية وقال بعضهم يجوز وجودها فى الذهن اذاقيدت بالتجرد 
ا عنالعوارض الفارجية وقدذهب الحقق الطوبى الى االماهية الجردة عنجيع || 
| العوارض الخارجبة والذهنية موجودة فالذهن لامنى انها مجردة عنها فيالواقع أ 
كيف ووجودها فالذهن منالعوارض الذهنية بليمنى ازللعقل ازيعتبر عدم | 
كلنى؛ حتىعدمتفسه ولاحر فالنصورات فيجوزان,تصوراماهية مجردة ع نجيع 
| الفوارض حتىعنالكون فىالذهن وازكانت هىمقرونة بها واعترض عليه بانذ 
( فوله وهذا اقربم] || لايقتضى كرنها مجردة بلغايةالامس انالعقل قدتصورها كذلك تصورا غير مطابق 
قبل انعلمه تالى ل1) || والجواب عنهذا الاعنراض علىماارتضاء الشارح الجديد والشارح الحفق هناك 
اى ماتئنا من ازعلمه أ انائراد منوجودها فالذهن انيكونلها وجود فالملم سواءكانذك العرمطابقا 
تعالى بالممكنات لكونها |) اوغير مطابق اذانقرر هذا قتقول المثل الافلاطونية هى ببينها الماهيات الجردة 
موجودة عليه ثمالى | عن جبع العوارض الخارجية والذهنية ولماجاز وجودها ف الللم دونالخارج اندقم 
الذى هوعين ذاته غيد | ذاك الاشكال واتضح عدم توجيه الاستدلال واطلاقالشيخ مبنى علىعدم #ويز أ 
قائمة به اقرب الىالتحقيق | مابداء البعض واقول علىهذا يلزم ان لأبكون عم الواجب تعالى بتلك اماهيات | 
بما قبل انعامه تعالى بها |[ الجردة مطابًا تعالى شانه عنذلك علوا كبيرا فلائجوز انيكون موجودة فيعلمه 
منطوف عامه تعالى بذاته [) تالى وانحاز انيكون «وجودة فالاذهان الافلةالنى لامحذور فعدم مطابقة 
ممنى انعامه تعالى بذاته || علومها الاان يقال اللرادهنا منعدم مطاطّة الم عدم مطابقة الصورة لذا تالصورة 
عل اجالى بالا نالعلى بإلعلة لالتواقع كيف والصور: ة اللأخوذة فىتعريف الل بالنى* فىالوناقع اعم ٠‏ نالصورة 
هو يمينه العل مكلو لائهاجالا ا المطابقة لذى الصورة وغيرالمطابة والالميكن العم باجماع النقيين وغيره من الممتتعات 
عاما «طابهًا لاواقع ولك انتقول مادالشارح هنا أنججيع الماهيات موجودة 
فعلمه تعالى بصورة واحدة اجاا بذاتها لابذات الواجب ولك الصورة 
تل ال ىججبع المعلومات جز يات كانت اوكليات ماهيات مطلقة اومخلوطة اويحر دةفليتأمل 
فىهذا المقام ( قو لموهذااقر باح ) اىتوجي هكلام التكماء بماابداء بعض المتأخرين 
| اقرب تماقيل ف التوجيهانعلمه تعالى الج و بيان ذلك انالتكماءاثيتوا لهتعالى علمااجاليا 
مجميع الاشياء دفمة منغيرصورة قائمةبذاتهتعالى وعلوماتفصيلية مئيةهى ذوات المقول 
المرئية والصورة القائمة بهاو حيث اوردعليهم بإزذلك الل الاجالى محال لان العم ولو 
اجالا لكونه .وجا للاضافة بي العام والمءلوم يقتضى علما ومعلوما ولامعلوم 
قبل ميتية المسل التفصيلى الذى اولهالمعلول الاول لاذاته وهوظاه ولاصورته 
| والالكانت قائمة بذاته تعالى اذلاموجود فىتلكالمرتبة سوى ذاته تعالى وقدابيتمءن | 
ذلكاحابوا عنذلك الابراد ازذاته تعالى يوم مقامالءلومات فوذلك العم الاجالى فعلمه 


1 (ل) 


رئب اداع هاما سنال 
تعالى بذاته منطو على عامه تيمم الممكنات إجالا فرده الشارح الحقق بان بأطل 
خارج عن طور العقل بل الجواب المعقول هوتوجيهكلاءهم ا ابداء مض التأخرين 
دفعة بصورة واحدة اجالية حاسإة فيعلمه تعالى 

فلا يلزم م امتناع الع الاجالى ولاقيام الصورة بذاته تعالى 
ا مذهبهم لكن على هذا يكون الممكول الاول هوئلك الصورة المتحلة الى النقول 
|| وغيرها لاالعقسل الاول وهو تخالف اذهبهم لوفرض ان اول اعيان الموجودات 
| الممكنة فلايكون الواجب بالنسسبة اليه علة تامة بسيطة بل مع تلك الصورة وهو 
أ خلاى مذهبهم ايضا واعلم ان ابراد ماقيل مهنا ليبس جرد ابعاله بمناسسبة التوجيه 
| المذ كور بل الغرض من ايراده ابطاله من جهة انه جواب آخر عن _ؤاله الثاآن 
١‏ السابق علىمذهب المكماء بدل قوله وانت خير ال وحاصلذلك الجواب انالانسمم 
ان ذلك اللي الاحالى صادر عن الواجب ليلزم الدور اوالت لل او التناقض على 
ا تقد كوله صادرا بالاختيار بل ذلك الل الاجالى البسيط عين الذات وهوكاف 
| فى سدور جيع الممكنات بالاختبار لها قيل من حديث الانطواء فلا حذور فلك ان 
| نقول معنى قوله وهذا اقرب ان توجبه كلام المكماء بما أبداه البعض لدقع السؤال 
من الؤالين على مذهب الحكماء اقرب من ايراد ماقيل هنا لدقعه وعلى 
| اقديين عمل مراده على كون مقي بإطلاخار! عن طور المقل مت على بل 


| اك اعداقى رونك مالسيف وحرارة + محسب 
الظاهرو حينئذ يكون قوله ولاثنى بعده بعنى بعده عنالحق وامااذا حمل الاقرب 
| على ظاهيء المفيد لقرب ماقيل فىالملة والبعد على الميد م نالقبول محسب الظاه 


من حيثياته الآخر ماقال مما هوخارج عن طود العقسل وليس الطروج 
عن طورء مبطلا اتكلام عندهم وان كان «بطلا عنداهل الظاهى ففىقوله اذاللعقول 
دطية لكلا الجانبين واما كان التوجيه المذ كور اقرب لانالخطاب هنا مع اهل 
| الظاهى ( قو لم لان ذاته على ماهو عليه ) فحد ذانه ( منالصفات ) الاتتزاعية 
النى عى عين الذات ( مملومةله تعالى) يعنى انه تصالى بيعل ذاته من حيث هوهو 
]أ دمن حيث كوته حيوة وعلما وقدرة ومبدأ الممكنات ( ومن جبلة تلك الصفات | 
اله ميدأ للممكنات عن ىالترتيب الواقع قيملم انه ميدأ لها) قتسسبق انليس امراد | 


4 4ه 
| يعلمها بعلمه بذاته من غير ان يؤدى الى كثرة فى ذاته وصفاته فانه يملمها اجالا فى 
| ضمن علمه يذاتهما انا قل ذاتنا باعل الحذورى حيا. قادرا عالمسا والا يكن عامنا 
بذائنا على ماهى عليه وذلك لان كون الللى بالعلة هو بعينه الع بالعلول من دون 
حصول الملول وصورته مع أنالمعلول ماين لاءلة لا ملو عن كدر اذا لممقول من الم 
الاجالى هوان يكون العم بالكل دفعة واحدة وتحل الىالمعلول 

| منالمبدثية هذه النسبة المتأخرة عن!اطر فين كاتوهمه من قال لبس علمه بالممكنات ١‏ 
|| بواسطة علمه بالمدئية بلالامي بالمكى لان التصديق بانه مبدأ يتوقف على تصور 
| الموشوع والحمول هنا اعنى المبدئية لكونه نسبة بين الواجب والممكنات يتوقة 
١‏ تصوره علىتطور الممكنات فالعسي بالممكنات سابق على المح با 
| وتصديها بل المراد خصوصية ذات الملة مع كل معلول فى الواقع ولاكان المي 
ا بالعلة نصورا كان اوتصدهًا مستلزما امل با معلول عندهم فرادهم هنا انتصور ذاته 
بكل اعتباريستلزم تصورات ميعالمءلولات من الجواهى واحوالها ومنشالاستازام 
تصور ذاته من حيث الخصوصيات لامن حيث هو هو ولامن حيث كوله حيوة 
اوعلما اوفدرة الى غير ذلك ولا كانءض التصوراتمستازما لاتصديق وان لم 
كاسسباله فبجرد تصور ذانه من حيث الخصوصيات يلزم ان يلم جيع الممكنات | 

واحوالها دقمة تصورا وتصديقاحيث لوؤقما ف الموالحصولى التفميلى كانالتصورات 
متقدمة على التصديقات وهذا معنىقوله فيمامها بعامهبذاته منغير انيؤدى الى كثرة 
ل فى ذاته وصفاته ( قوي كا انانلم ذاننا) اى كاان النفس الناطقة 
أ تع ذائها بال الحضورى المتماق بذائها حيا اىدرا كا فعالافانالخيوة عندالحكماء 
أكون الذات دراكا فسالا كأيأنى ءالما قادرا والا اى لولج يكن النفس عللة بذلك يكن 


م اددان عل التفس يذاتها المضورى الاجالىالذى هو : 
يامور خارجية منطوعلى العلى ببعض سفاتها والالميكنعالة بثنى* من الصفات فى تلك | 
الخالة الاحبالية واللازم باطل ضرورة انها عالمة بكون ذاتها حيا عالما قادرا فيججيع | 
الاحوال وان لم تكن عالمة ببعض ماهى عليه منكونها جوهرا اوعرضا اوغيرما | 
فيندفع معهان يقال مجوذ انيكون عل النفس بتك الصفات ملم آخرمتقل لافضمن | 
عامهابذاته! (قو لموذلك) اىكونالتوجيهالذكوراقر ب ماقيل لاجلا نكو ن الم 
بالعلةهوبمينه الم بالعلول مندون حصول المعلول وصور»اى منغيرانيحصلنى" 
ا من ذات المءلول وصورته العلمية فى ذات العلة ( مع ان المعلول مباين لاعلة ) اى | 
ليس عينها ولاجزءها ولاصفة الة فيها لامخلو عن كدر واختلاط بطلان اى ليس 
بصاف عنالبطلان لان المعقول منالمنٍ الاجالى منحصر فيان يكون الع الواحد 
| متعلقا بالكل دفعة وتحل ذلك العلم الى العلوم التفصياية امتعاقة باجزاء ذلك الكل || 
(دذك) 


جزاء ويتفصل اليها ولييست المعلولات ما ل اليها العلة فذلك يفضى الىان يكون | 
العم باحد المتضايفين المدهورين هو بمينه الم بالتضايف الآخر ولايخفى 
وذاك الاتحلال تمكن فها كان الل الاجالى علما حصوليا اجاليا اى صورة واحدة | 
ببذات العلقوذوات 
المعلولات والالزم انحلال ذات الواجب الى ذوات الممكنات لكون الس المشورى أ 
عين المعلوم بحسب الوجود اسارج وذلك محال قطما واذالم يكن الم الاجالى | 
بالممكنات بقيام صورتها الاجالية بذات الملة ولاباتحلال ذات العلة الم ذواتها فلو || 
تحقق العم الاجالى الم بذات العسلة فاما يتح بان يكون الع باحد امتضايفين اى | 
العلة عين العسل بالمضاف الأخر اى المعلول وذلك باطل قطما وحاصل الايراد ان 

مافيل باطل اذلو كان علي الواجب إبذاته علما اجاليا حضوريا بالممكنات من غير قيام 
سورتهسا بذاته تعالى لمزم احد الامررين امااتحلال ذات الواجب تمالى الى || 
اذوات الممكنات واما ان يكون العلم باحد المتضابفين عين ١‏ 
والكل باطل وما بطل ماقيل بطل السند المبى عليه وتضمنابطاله تقضالدليلماقيل 
بانه مسستلزم لاحد هذين الفسادين كلا يق ولم يتعرض باحمال اتحلال 
صفة غير الصسورة الى الممكنات مع ان قوله مع ان المملول مباين الى آخره 
شاءلله اذعلى هذا لايكر ن الم الاجالى بالممكنات العلم بذات الواجب بل 
المي بتلك الصسفة وهو خلاف ماصرح فبا قبل وايضا لاصفة زائدة عدم 
وبهذا البيان ظهر اندفاع مااورد على قوله وليست المءلولات مما ينحل اليها الملة 
«نانه ليس الكلام فيالسلة والمعلول بل فالسل بها وظهر قساد الجبواب عنه 
بإن فكلامة تساحا والمراد ليس المسلوم بالمعلولات عمابتحل اليها الل بالعلة 
اذلاتساح فىكلامه والا كان ذلك القول ممنوطا اذلا ديل على عدم اتحلال الل 
الى العلوم سوى لزوم اتخلال ذات العلة الى ذوات الممكنات فالللم الأضورى 
نع برد على الشارح انهم لم يدعوا المينية بل الانطواء وكيف يدعون كون الع 
بذات الواجب عين اللي بالممكنات مع ان ذاته تعالى منججلة المعلومات بالملم 
إلاجالى الا ان يقال لما حمل الشارح الانطواء فىكلامهم على مننى الاشمال 
كاشتهال الكل على الاجزاء فلايتصور كون العلم بإلذات منطويا على الملم بالمكنات 
بهذا المعنى الابان يكو ن العم بالذات ببعض "١‏ عين الع بالممكنات اذ العم بإلذات 
وان كان واحدا فالواقع الاان المقل ينزع هناك اعتبارات مختلفة بحسب الصفات 
فقولهم بالانطواء ناظر الى العل بالذاتجميع الحيثيات المنتزعة وقول الشارح بالعينية 
ناظر الى العم بالذات منحيث المبدئية فلا تدافع بينهما ( قو لم باحد المتضايفين 
المشهودين ) انكان التقابل بين الصفتين كالابوة والبنوة والملية والمءلولية وكالسواد 
واليياض والمل والجهل يسحى حقيقيا وان كانيينالموصوفين كالاب والاابن والعلة 


(0) «كتبوىعل الال  »‏ (ف)» 


( قوله فذلك يفذى الى 
ان يحكون العم باحد 
المتضايفين المشمرورينا() 
بنى لاعلافة تصاح ان 
تجمل مصبححة وموجبة 
الكون العم بإلعلة بعيئسه 
علما بالمعلول وى 
المتضايف المشمهور الذى 
بيبنهدسا و كوه موجيسا 
لذلك يقضى الى انيكون 
الم باحد امتضا فين 
المشهوررين معالقسا بسواء 
كان بينهما علاقة العلية 
والعلولية اولأيكون علما 
بالشايف الآخر وهو 


ايف الآخر 


لوسر انه كذلك )اشارة 
الى منع سبية. امل بالملة 
لما الول لانه. ايان 
والعل باحد التتساينين 


لاجمب انيكون 
لمم بلتاينالاتخر 


با 


ع مه 
| بعد فان قلت الم بالعلة سيب للعل بالعلول كا هوالمشهور مخلاف سائر المتضافان قلت 
لوسل انه كذلك فلا نسم انلعم بها عين الم بالعلول والمطلوب ههنا ذلك لانا تريد أ 
| والمعلول وكالاسود والابيض والعالم 2 يسمى مشهوريا ( قو لم فان قلت | 
0 الم بلملة سيب للع الى ؛آخرء 6 اعل اله لمأكان ذ كر ماقبل جوابا عن ال ؤال الثانى | 
| عنع سود المي الاجالى السابق على الاختيار مستتدا مجواز ان يكون ذلك الم 
الاجالى عين الذات مناه على ماقيل من حديث الاتعلواء وكان رد الشارح ابطالا لذلك | 
الند بأبطال ماقيل ومتضمنا لنقض دليله بانه مستلزم لاحد الفسادين امااتحلال ذات 
الواجب الى ذوات الممكنات اوان يكون العلل باحد المتضائفين عين العل بالمتضايف 
الآخر على ملاشرنا اورد ههنا تحرير المراد ممارضة لدليل ابطال السند متضمئة 
ايضا لاجواب عن النقض الضمنى اما الممارضة قبان بال لاستحصير المتقول 
من المي الاجالى فيا ذكرت بل قد يحصل بان يكون العم بذات الواجب سبيسا 
تلزما للمسل يديع اللمكنات كا اشار اليه الطوسى حيث جعسل عل الواجب 
يذاته عسلة لللى بالمملوم الاول واثاروا اليه حيث جملوا ذلك الل الاجالى ١‏ 
اعنى على الواجب تغالى بذاته عناية ازلية سابقة على ججيع الممكنات ومبدا ا 
خلاةالها وهو المراد هناويه يتم الدليل والمدعى لان الى بالعسلة سيب مستازم 
لم بالعولات وكا كنوت ل يازم ان يكون علمه تعالى ,بذاته «نطويا على علمه | 
جميع الممكنات فلاكلام فيفة ماقيل ولا فىصمة السئد المبنى عليه واما 
الجواب عن النقض ااضمنى فبان يقال ذلك الدليل اتما يستلزم احد الفسادرن | 
ان لوانحصر اللعقول من العم الاجالى فها ذكرت وذلك منوع لجواز ان يكون | 
اللي السب للمسع بالكل علما اجاليا تجميع الممكنات ايضا والحاسل ان عدم | 
اتحصار المعقول مالعل الاجالى وشموله للم السسيب مقطوع به عندالسائل | 
فربما يجعله دليلا ممارضا لدليل الشارح فيابطال ماقيل وربما يجمله سند النع | 
دلله اذالند قديكون مقطوعا به وقوله مخلانى سائر المتضايفات يمنى ان العلة أ 
والمعلوم منج لة ن العلم باحدها سينا لاملل باللخر لملاقة | 
الازوم بينهما وان يكن باقى المتضايفات المتبابنة النىليس يينهما علافةاللزوم كذلك 
كالاب والابن 'ذلايكون الم بذاتالاب سيا العم إبذات الاإن ( قله قات 

لوس انه كذاك الح ) جواب عنالممارضة ومتضمن لابطال سندالجواب عن النقضض | 

الضنى اماالجواب عن المعارضة فبأن مال اناريد ان المي عض 0 سينا 

لالم المملول فم لكن علىهذا لايلزم ايكون العم ذا ت الواح ب سيب للم باللمكنات 

وهوظاهى وازاريد الس يكل علة سيب مس لمزم للع يمعلولها فذلك ممنوعسواء 

أ اريد باللة والمملول ذائهما اومن حيث اتصافهما بالملية والماولة كاهو التبادر ا 
ا منتولهم انالسه_بذاتالواجب منحيث اليدثية مستلزم 


عزاو 
م 
الاوف “لا رالمراد بالملة هنا !إملة المارجية ولامجب انيكون علة فىالذهن ابضا 
اذقدلايكون حالالعملين كال الءلومين ألايرىانا كثيرا مائرى النارليلا ولامخطر 
نا مملولها الذى هوافدخان فلأيكوناللى بها سيا للم يمملولها واما على اتات 
فلأنالملبة والملولية متضايفان لايعقلان الامما بحيث لابتقدم الم باحدها على الم 
بالآخر والسيب يجب انيكون متقدما علىالمسيب ولذا ميجن اخذ احد المتضايفين 
فتعريف الآآخر اذالل باتعريف كالدليل يجب ايكون سيبا متقدما على العم 
بالمر فى كالمداول ولوس ا العم بكل علة سببلمم بالمعلول فىاججلة فلا انوسيب 
لاعلم بكل »ماوللها-واء كانهءلولالها بالذات اوبالواسطة اى بواسطة شرط اوشروط 
ولوس ذلك ايا للاتسسل الملازمة القائية بأنه كلاكان الع بالعلةسببا مستلزما لا 
مجميعالمعلولات يازم انيكونالمسي اليب علما متطويا علىاله-لم بتلك المءلولات | 
وائما بلزم ذلك ازلوكان ذثك"“ل السبب علما بتك الءلولات ايا وذاك مذوع | 
لانسبب العسل بالثىء لايجب انيكون علما بذلك الثى* كسيب الجسم لابجب 
اذيكون جسما ونفصله انعل الواجب بذاته لأيكونسببا لنفسه بلللعلوم ال 
بللمكنات وهوالذى اشاروا اليه والمل السبب لاملوم التفصيلية بالمكنات انمايكون | 
علما اجاليا بها لوكان علما بها ايضا وهوعفوع فلا عنكونه علما اجاليابها 
وهوامراد بقوله لاني انالمل بها عي العم بامملول وليس مراده انا الال انال 
السيب عينالل المسبب الذى هوالملوم التفصيلية اذلايدعيه احديناء علىانالسبب 
فيكون منما لمقدمة غير ماتزمة وهوخارج عنقانون المناظ, 
ا وفقوله والمطلوب ذلك لاناتريد الىآخره اشارة اران ليس لكم انتقولوا انالمم 
بذانه تعالى سيب للعل الحصولى بالممكينات بقيام الصو الملمية 
كثرةااصفات التى مىتلك الصور العلمية وهوعخالف لمذهكم ولابقيام الصورة 
و انه تعالى لانه يستلزم كثرةالصفات حقيقية كانت اواعتبارية | 
وهمىتلك الصورة الواحدة معالاعتبارات الحاسلة للذات يسبب تلكالصورة وهو 
خلاف مذهبكم ايضا والحاسل انلعل السبب انكان عين الل الاجالى بللمكنات 
أ يازم ماذ كرنا وازكانغيره كانالاجالى صورة قائمة بذاته تعالى فيلزم تكثرالصفات 
| والادلى لاتكم تريدون بدلقوله لانائريدالى آخرء وغاية توجبههانائريد مدماع 
هنا انتحتق علالواجب بالمكنات منغير محذور عندم ولايسعكم خلانه فيكرن 
ا ماهنعناءهنا مقدمةماتزمةءندم واما اطالسندالجواب عنالنقض الضمتى فبااشار اليه 
بقوله لاناتريد انتحقق عل الىآخره وحاصله لوكانالعلى السبب للعلوم التفصيلية 
| عينالسم الاجالى بالممكنات فاماانيكون ذلك اللي الاجالى علما حضوديا باذيكون | 
أأ عينالمكنات فالوجود الخارجى فيلزم احدالفسادين اوحصوايا فيازم كازة 
| الدفات ( قو لم وذلك لايحصل بمجردالاستازام )ا ىلايحصل يمجرد كونه سبي 


(قولهوذلك لا -ل عجره 
| الاستازام)لجوازاستازام 
| امي واحدامورا متكارة 


ا واعلم انهم ذ كروا ان علالوا بقيره متطوفى علمه تمالى بذاته وماينوا ذفية أ 
| الانطواء الايان قالوا ان ذاته تعالى علة للممكنات وعامهبذاته على ما عليه منطوعلى أ 
علمه بالمكناتاذمن جلةاحوال ذانهكولهمبدا لها فيتضمن علمه يذاه علمهبها وهذا أ 
مما لابقنع به ذو قطانة لان تلك الممكنات مبايئة لاواجب تعالى وحضور احد امتباينين 
لابنطوى فى حطورالاً خر ولو فرض ييذهسااى نسبة من العلية وغير هاو لوصيحماذ كر وم 
| لكنى ان يشال ان من ججلةا<واله كوه تءالىمغايرا للممكنات وهويءوذاته جميع احواله 
| ستازما لالم بللمكنات بل لابد منانيكونعيئه حتى يتم حديثالا نعاواء لانالاستازام أ 
| كمنىامتناع الانفكاك اعم من العينيةاذالشى* كايستلزم نفسه لامتناعانف كاك الثنىء عن أ 
نفسه يستازم غيره فبعدت-ليم قواهمان العم بذاتالو اجب يستازم الع بالممكنات 
لايتم حديثالانطواء فاقيل بل الاستازام يقتضى التعدد والتكثز محل نظر نع استازام 
السيب يقتضيه لكن غرض الشارح ههنا اندعوى الينية لبتم بمجرد الاستازام 
|| الاعم فاظنك يماسلمناء مناستازام السببواما ماقبلههنا لجوازاستازام امي واحد 
( قوله وعلمه بذته عل أ امورا متكزة فنله كثل منيحمل الاشربة ولابدرى بيت العرس ( قَووله 

عاض ءله)اى على الاحوال || واعل انهم ذكروا الى آخرء ) تكرار لماسبق لفائدة دفع توقعتوهم انيكونلهم 


الفىذاته على تلك الاحوال | دليل آخر صمح علىحديث الانطواء (قنو لم داوسح ماذكروء الى آخرء 6 | 
فى الواقعم (وله لكنى زيم بعض الناظرين كونه نهَضًا اجاليا لدليلهم باجراء خلاسته فبنا بازيشال 


ان يقال انمن جلةل) || مدار الاستدلال على اعتبارالنسبة النى يتوقف الل بها على العم باعارفين معالذات | 
اى لكى ذلك من غير ١‏ ولامدخل فيه لخصوصية العلية بل مطلق النسبة ومنجلتها المفايرة فيجرى 
حاجة الى كون ذاته فين انكل واحد منا يمل انذاته مغاريرة لسار الممكنات والعل باحد المتغازرين 
علة لها مع وف الغايرة يسستلزم العم بالقارر الآخر فلو صح' دليلهم يلزم ان يكون 
|| كل واحسد منا هاما تجميع الممكنات علما احماليا بالفمل بحيث يتمكن من تفصيلها 
بسنوان افاير مع ان الحكم المذكور متتخلف فينا ولامخفىمافيه 
لان علمنا بغيرثاحصولى وكلامهم فاللم الأضورى.فالوجهالهنةش اجالى بانمدار 
الاستدلال على اعتبار «طاق النسبة ولأمدخل مخصوصية الماية فلوصح ماذ كرئم 
| لزم كفاية ذلك مع انلك الكفلية باطلة عد فيكون نهضا الزاميا ولاعخنى ان هذا 
النقض ليس بثى* اذلهم ان يقولوا لخصوصية العلبة مدخل فى الاسستدلال اذليين أ 
حضور احدالغاريناللذين لاعلية بينهما عكضور المنفمل عندفاعله وانيقولوا ليس 
| المراد م نالمبدئية والملية التى يتأخر الم بها عنالعسي بالط فين بل | 
خصوصية الذاتمع كل معلول وتلك الخصوصية عندنا عينالذات لاصفة زائدة فا 
بالذات يفيض بسببه الاشسياء عن الذات و تحصل النسب بعد فيضائها ونفس ذيك أ 
رضان هو تمقل الواجب للك الاثياء فى ميت 
النسية التأخرة معتبرة فىمرتية العلى الاجالى و: 


فيتضمن عامه ذاتهعلمه جميع ماسواء نم1 انهمذ كروا انعامه تعالى حضورى والمعلوم أ 
فيالمم الحضورى هويعينه الصورة العينية من غير انيكونهناك صودة اخرى فلابد | 
(قوله انهم ذ كروا الى اخره ) عطف على قوله ولوصح ماذ كروء الىآخرء || 
اىثم يرد عليهم بعد النقض المذكور نقضان اخران ب!-:مزام خصوص الفساد مبنيان 
| على قولهم ان على الواجب مطلقا سواء بذاته او بغيره <ضورى هو عين الموجود || 
| المارجى فالعلٍ بالاعيان وعين الصور العلمية ف العم بها احدهابدون قوله ومن 
البين الى آخره ذلك الدليل بممو نال كور يستلزم قدماطوادث اوحدوث 
عل الواجب لاالاول فقطكاوعم والكل باطل وثانيهما مع ذلك القول بإن يقال | 
ذلك الدليل مستلزم لانطواء احد المتباينين فى الاآخر مع ان احدها ليس عين | 
الآخر ولاجزءء ولاسفته وذلك باطل ولو كانا تمكام 
النقض السابق بلزوم اتحلال ذات الواجب اوكون ماحد 1 
بالآخر فان انحلال ذوات الممكنات باطل ولوحاز الانطواء فى الممكنات فذيك 
التقض بالنظر الى خصوصية ذات الواجب وهذا النقض بالنظر الى كل متبايئسيين 
والاوجه انيحمل ماده عل ىالنقض الثانى فق طلاندفاع الاوليما اشاراليه العومى 
منان مرادهم من| المي الأضورى «تحصر الم بغير المتغيرات والماديات ولم بشع 
فيهالشارح منهذه الجهة فروجوه ابحاته ويندفع الثانى ايضاعااسافنا م نان 
عندهم اطلائين على نفس الادراك وعلى مبدأ الادراك والاتكثاق فند القائلين 
با نالادراك مطاق الصورة الحاضرة عند يرد يكون عل الواجب بذاته عين ذاه 
|| بكل ءنالمعئيين وعامه بد انه بالممنى الثانى وهو ماانفقوا عايه وعينالممكنات 
|]| بالممنى الاول والمتقسم الى المضورى والحطولى هو المعنى الاول لاالثانى لكن 
|| لاشارح الحقق انيقول قد دل فولهم الافمال الاختبارية موفوفة علىالتصور الجزق 
| ولو بوجهكلى منحصر فىفرد على انهسا موقوفة على كونها معلومة بالمعنى الاول 
اعنى الصورة ولايكفيها جرد تقدم سيب العلم بهذا الممنى فاما ان يكون المملولات 
فى مس نبة الم الاجالى معلومة اللي .ممنى الصورة علما حضوريا فيازم المفاسد الذي 
ذ كرئاها اوعلما حصوليا فيازم قيام الصودة بذاته تعالى اذلاموجود فى مرتبة اللي | 
الاججالى س#وى ذاته تعالى اولايكون معلومة بهذا المعنى فلايصحصدورها بالاختيار 
الوقوف على العم يعن الصورة امتبعث عنهالثبوق الىايجاد خصوسية ذلك الأول 
كإاسيشسير اليه ؤ ادة الارادة الثبمئة ولاجل ذلك اضطر الشيخ 
فالاشارات والشفاء الى قيام الصورة بذاته تمالى قبل صدور الملول الاو وي 
ظهر خلال ماذكرء يعض الافاضل فرسالة مستةلة حيث اليس الكلام اللي 
الى ادر اميرعنه وبدانقن» بالل معنى «دانشءو حقيقته اله نور ححلىبه 
الاشياء ومين بعشها عن بمض وهو قديكون عينالعلم بانيكوننورا ظاهر! مظورا || 


| قا بذاته وقديكون امي! قامابه فيكون الم فهذاته مظاما ويكون نورانيا بقيام 
|| ذلك التوربه ولماكان ذاته تمالى نورالانوار كان ذاته بذاته في اجلى مراتب 
الظهوز لذائه ولأيكونالغية واعخفاء فىذاته اسلا فيكون ذاه عالما ومملوما وعلما 
منغير تكنر واثثينية اسلا بالذات ولا بالاعتبار ثم انذاته بذاته مصدر للمملول 
أ الاول ومصدريت» اىالهة الى تخصص صدوره عنه بوجه مخصوص فس ذاه 
ا ايكون علمه بذاته الذى هو على بالمصدرية مشتملا على العل بالمعلولالاول بجميع 
| وجوهه واعتباراته لكونه صادرا عنه منكلوجه مندمجاعلمه فعزالمصدريةمنغير | 
| تعدد وتكثز الاباعتبار والالجيكن المصدرية التى هى الذات معلومة بالوجه الا كل 
١‏ وكذلك المءلول الثانى والثالث وعكذا الى غير النهاية فيكون علمه تعالى الذى 
|| هو عين ذاته وهو نور الاثوار يظهر به ويبى كلماهو فساسلة المبدا 
]| اوجزثيادفمة وكذا السفات والاعتباراتاللادقة3إكالمعلولات لكونبهابهذهالصفات 
والاعتبارات صادرة عنه ومصدريته لها «قتضية لاتصافها بتلك الصفات فعلمه تمالى | 
عل سيط مشتمل على العل يجميع الاشياء لاكاشمال الكل على الجزء بل كاشمال 
| العلم البسيط الذى يحضر عند السؤال عن مسئلة على التفصيل الذى يقع بعده وهذا 
منى ماوقع فيعبارة الشيخين انه منلو على العل بالكل انعلواء النواة على الشجرة | 
ثم لماكان هذا الع مبدأ للم بالاسباب والمسبرات من حيث انما اسباب ومسيبات | 
كان العل التفصيلى المترتب عليه علما فعليا لوجود مع الموجودات الواقعة فساسلة | 
| المبدثية على الثرتيب الذى ,قتضيه المناية الازلية اى كان علمه بذاتهمن حيث مصدريئه 
للمعلول الاول علما فمليا سببا لوجوده وعلمه الحذورى بالمعلول الاول من حيث 
مصدر يت لل.علول الثانى سببا لوجوده وهكذا الال فال موجوداتالواقعةفىسللالمبدثية 
فكان و جودتئلك المعلو لامع مابشتمل من الصفات والاعتبارات فىميتبة الوجودعلما 
اتفصيلياحضوريا بهامترئيا على ذلك الع البسيط ولم تجدد فىتلك المرئبة الاالاضافات 
تجدد الاضافات لامخل بوحدانيته فانها حجميعا راجعة الى اضافة المبدئية 
فى اتصافبهائم انمراتب العم التفصيلى اربع © الاولى مايعبرعنه فالشريمة بالقل والنور 
والمقل وعند الصوفية بالعقل الكلى وعند المحكماء بالقول فالقمالذى هواول للخلوقات 
حاضر بذاته مع ماهو مكمون فيه عندالواجب تمالى فوو عل نفصيلى بالنسبةالى العلي 
الاجالى الذى هو عين ذاته وبسيط بالقياس الى باق المراتب « والثانية مايعير عنه ‏ 
إللوح الحفوظ وعندالصوفية بالنفس الكنى وعند الحكماء بالنفوس الزا كية 
الجردة فاللوح الحفوظ حاضر بذاته مع ماينتقش فيه منصور الكليات والمزئيات 
عند الواجب آمالى فهو عل تقصيلى بالنسبة الى المرئبتين فوقها م والناثة كتاب | 


2١ 


اس للف 

ينية الخاص لهم من ذلك ان يلتجئُوا الى ماذ كرناء -ابقا 

عن ان تلك المعلولات معقولة بذواتها وه باعتبار كونها علمالله تعالى «تقدمة علبها 

1 باعتبار كونها موجودات خارجية وهى باعتبار كونهاعلما من وبة اليه تعالىالايجاب 

ا حو والابات وه القوى الجسمانية التى ينتقش فيهسا صور المزئيات المادية 

]أ وه المنظبعة فالاجسام الءلوية والسفلية فهذه القوى مع مافيها حاضرة عنده 

تعالى » والرابعة الموجودات الخسارجية من الاجرام اللوية والسفلية واحوالها 
| فانها حاضرة بذاتها عنده تعالى فىميئية الابجاد فهى علوم باءتبار ومعلومات | 
| باعتبار وكذا مافىالمراتب السابة فانهاجيما علوم ومعلومات باعتبارين انتهى ملخصا | 

(قوله نالخاسلهم من ذلك ان يلتجئوا الوآخر) يانى اذا بعلل ماقيل من حديث 

| الانطواء 3 مجوزوا قيام الصورة العلمية بذاته تءالى ولاالمثل الافلاطونية ولاما 

ابدأه بعض التأخرين فلامخلص لهم عنالؤال الثانى على سياق مذهب الحكداء 

| سوى ان لتجثوا الى ماقدمناء منكون اعيان الموجودات باعتبار وجودها الخارجي 

علوما حضورية باعتبار صادرة بالايجاب ومعلومات باعتبار صادرة بالاختيار وقد 
عرفت بطلانه يضا بان الامجاب والاختيار لامجتمعان باعتبار وجود واحد فلا .بد | 

: مما ذ كرناء فىجواب ذلك السؤال على سياق مذهب المتكلمين مع ان فيه فوائد 
ججة اخرى كمدم جريان برهان التطبيق المسستازم لتناهى المعلومات والمقدورات | 
اوبطلان البرهان الممتمد عند الكل العمدة فاثبات حدوث العالم وكيدم ازوم | 

ا تعلق العل باللاشى* المحض اوحدوث عل الواجب وكالانطباق على المذهب الاصح 
المع منانه صورة لااضافة اواتغمال واما ماابدأه بض المكأخرين فهو | 

عم لم يذهب اليسه احد هذا وفد امع كثير منالناظرين على ان مراده 

جما اورده على حديث الانطواء منالنقض والابطال ويَبهعليهم امور « الاول | 
ان الالتجأ الى ماتقدم لايكون مخلصالهم عما اورده عليهم لان المءلولات المعقولة | 

بذواتها علوم تفصيلية عندهم وابراد الشارح عليهم ف العم الاجالى » الثائى 

لوفرضنا كونه مخلصالهم فائما يخلصهم عن لزوم كون الحوادث قديمة لاعن 
ا لزوم حدوث عل الواجب فالقض الاول مع اله بلزوم احدها ولاعنالنقض | 

الثنانى بلزوم انطواء احد المتباينين على الآآخر مع ان الاوجه ان تحمل مراد 
الشارح على الثاثى فقط كاعرفت « الثالث اله على هذا لذو التعرض فها | 
التجاوا بالايجاب والاختيار قطما اذ ليس فيا اورده على ماقبل مايتملق بهما | 

» الرابع ان تخليص ماقيل ينانى غرض الشارح هنا لإن غرضه بيان انه لابدمن 
الالتجاء الى ماذ كرنا منالجواب على سياق مذهب المكلمين عنالسؤال الثانى | 

. [ كانه لابد منالانتجاء اليه فيالجواب عنالؤال الاول منالسؤالين المذكودين 

| بولنا فان قلت الى آخرء فالموضعين كاشرنا ثم ستوفيق الله تعالى تقول لهم 


لانها بذاك الاعتبار ليست مسبوقة بالعم والادادة وياعتبار وجودها المارجى منسوبة | 
الي بالاختيار لانها مسبوقة بلعل الذى يخايرها بالاعتبار وبالارادة ا 


مخاص عن ال_ؤالين وعما أورده على حديث الانطواء بتحوماذهب اليه اهل 
| الشبح منان ليس الل بالتى* بحصول نفسه فالذهن بل بحصول شبحه ومناله | 
| الخالفله فالماهية والوجود بناء على ان بينهما رابطة خاسة بها يكون ذلك الثال | 
ميدأ وسببا لاتكشاف ذلك الثىء على النفس مع تباينهما فى الواقع الابرى انالصورة | 
| الرتسمة فالمراة مع كونها عيضا فأما بالمرآة تكون مبدأ لاتكشاف الجوهس | 
المرى على الناظر فيها لرابطة خاصة بينهما مع تباينهمسا فالماهية والوجود | 
وقد تقرر عند الكل ان عل الواجب تعالى بل ججيع صفاته تعالى ليست مماثلة 
ولا مجانسة لمم الخلوقات وصفاتها فبعد تلم ماهو التحقيق من ان الم بالنى' | 
]| تحصول نفه فالذهن اى المدرك اوآلاته لاتحصول مثاله فيه يه فعم جيع الخاوتات |( 
| + لايموز انلأيكون عل الواجب بالاشياء كذلك بل بأن يكون بين ذاته تعالى وججيعم 
«ملولاته و احوالها رابطة خاسة عيروا عنها بلمبدئية بسيبها يكون ذاته تعالى 
| مبدألاتكناف جيع الاشياء على ذاته تعالى مع || ما فىالماهية والوجود 
يكون عامه تعالى بذائه عين عامه بإاءلولات بالذات والتغازر بالاعتبار كأ ان العم | 
| بنفس الثال عين العلم بذى الثال بالذات والتغاير بالاعتبار عنداهل الشببح وال 
يكن علمه تعالى بالمعلولات محصول سورها الملمية فىذاته تعالى بل بحضور الذات | 
الحاضر بذاته عند ذاته تعالى كان علمه تعالى بها حضوريا كملمه بذائه لاحصوليا 
|| كعلومنا بالاشياء بواسملة حصول صورها عند العقل وهذا هومياد الحكماءكادل 
| عليه كلات ججيعهم فلا يلزم اتحلال الذات الى المسكنات ولا انطواء احد ١‏ 
على الآخر ولاقيام سور المعلولات بذات الواجب واتما يلزم لوكان الى بها علما 
-ضوريا هو عين المملولات اوحصويا هو صسورها القامة بذاته تعالى فا 
١‏ ا ان لم الخاوقات منوع وحيائذ يكون العم بإحد المتضاض 
بالآخر فعلمه تعالى لاتحادها بالذات وان لم يكن فيعلم الاوق و وهو الم 1 
الأجالى الشامل لاكل المسمى عندهم بالناية الازلية وبنفس الامى فعلى هذا 
الاحاجة الى التزام يام الصورة بذاته تعالى عخالفا لاصولهم كا التزمه الشيخ ولا | 
الى قيامها فى الدقول بالنسبة الى على الواجب كم التزمه الطوسى بل اما قيامها بهم 


البتى عليه فانه تعالى موجب فى الل الاجالى المتضمن لعل كل معلول ويكون ذاته | 
تعالى باعتبار رابطة خاسة علما جزثياله وعختارا فى تفصيل علمه الا جالى بالايجاد 


| حع» 
ا وفيه ما اشرنا اليه سابقا هذا مارأينا ذكره ‏ 
أآخر يلو عن طور عل االكلامهوسيأنىعليها ف رسال ةمنفردة ان وفقنا الله تعالىالمنعام *. 
فان قلت عل الواجب حضورى وحضور الثىه عند نفسه يستازم الغايرة يينالثىء | 
على ذلك الاان كلامه قاصر عن افادته فتأمل ( قو لم هذا مارأينا ذكرء فيهذا 
المقام ) اى فىمقام تحقيق علمه تعالى بغيره واما الكلام فعلمه تعالى بذاته فيأز 
من بعد اع انالدهرية زعموا ان الواجب تعالى لكونه واحدا ابعل ذاته 
لان العل نسبة تقتضى الغاير يبن العالم والمعلوم ولو اعتبارا ولاتغابر فى الواحد 
| اقيق وعل النفس بذاتها لعدم كونيسا واحدا حقيقيا وزعم بعض من قدماء 
| الفلاسقة انه تعالى لايم شيئا والا لكان عالما بنفسه لان الل بلعى» يستازم الع 
"بكون العام مايه واللهبه يستلزم الع بذات المالم واللازم حال لماذكره الذعرية 
| واحابوا عنه .هنع كون الى نسبة بلهو صفة حقيقية ذات نسبة فيجوز انيكون 
اه باعتبار تلك الصفة الما بذائه من حيث هىهى ولوسلٍ ان العلم نسبة واضافة 
مدضة فيكفيه التغاير الاعتبارى باعتبار صلاحيةالذات للمالمية والمعلومية وكلا الجواين 
«بنيان على منع الوحدة الحقيقية اذليس مرادهم من التغاير الاعتبارى مايخترءه | 
الوهم كائياب اغوال كااثار اليه الشبخ بل ماهو متحقق فى نض الام والاف 
آسايم ان العلم نسبة موذوفة على التغاير يلزم ان لآيكون الواجب تعالى عالما بذاته 
| فينفس الامى بل فىيجرد التوهم وذلك باطل ثم الظاهى من سوق كلام الشارح 
| الى هنا ان عل الواجب اله حضورى وبغيره <صولى عنده اذ الحذورات الا 
اللاز, إن على غير لازمة فعامه بذاته مع ان التحقيق 
ان عل كل جرد بذاته بل بسفاته «ضورى فليس ماده فها سبق انالذات اثنضى 
سورة واحدة اجالية منماوية على العم بذاته وعلى العلى بغيره ليكون علمه تمالى 
بذاته حصوليا ينا بل مراده ان علمه تسالى بذاته على حضورى هوعين ذاته 
وذلك العم اوالذات مع قطع النظر عن كوته علمسا اقتضى الل الاجالى بجديع || 
أماسواء وذلك الع الا جالى هو الصورة الواحدة الاحالية الصادرة عن الذات 
بالاجاب فملى هذا لايكون تلك الصورة علما بالذات بل بغيرء فقط فال ؤال الآتى || 
أبراد على نفسه فبالزم من كلامه وعلى الحكماء فىتولوم ان عل الواجب بذائه 
أخضورى والجواب الاول جواب عماورد على نفسه وعلى الكماء القائلين بالوحدة 
المقيقية والجواب الثاق جواب عماورد على نفسه فقط أبناء عسلى منع الو 
1 ما منمها امتكلون ولذا م يتعرض يجوابهم الاو منكون العل مفة حقيقية 
ذاث تعلق لان مااثيته من الصفسة الزائدة على الذات هو تلك الصورة الاحماا 
للممكتان وهى عل بالمكنات لاعل بإلذات كام فت هكذا يرتى انيقهم هذا المقام | 
| ( قؤله فان قلت عل الواجب ) أى ينفسه كا فى بمض النسخ -ضورى عنذك | 
| وعند الخكماء والال ان حضور الثى* عند نفسه يستازم المقايرة بين الثق 
ونفسه ف الواقع فلوكان الام فى نفس الام سكا زعتتم يلزم المفا الثىء وافه || 


٠‏ حطور 


(قوله وفيه ما 


| اليه سابا ) منان 


القول بانهذا الوجود 
الخارجى بإعتبار اله 
ادرعنهبالايجاب وياعتبان 
انهموجود ارج صادر 
عنهبالاختيا رتس ف ظاص 
لائرتضيهالفطرة السليمة 
(فولهو حضور الى عند 
نفسه يستازالمغايرة وذلك 
لان الأضور نسسبة فلا 
يتصور الا ين امرين 
متعإدين 


2-7 مع اعتبار فيد عام بذاته من حيث هى) -ظر 74 أ هذا أذاكنت المفايرة باعتبار القيْ 
فى حانب الحم واساف | ونضه والتغاير الاعتبسارى يستازم ان لأيكون ذات الواجب من حيث مى من غير 
اذاكانتامتبادء فجانب | اعتبار قيد زائه عالا بنفسه بل يكون مع اعتبار قيد ماما بذاته من حيث هىاويكون 


المعلوم والخام ل أن حضور من حيث هى الما بذاته مع قيده والتمير بعدم الغيبة لاتجدى هما لاله ايضا نسبة 
النى' عند نقسه يتوقف فلت عدم النية نفى للنسبة وت النسبة قد يكون للوحدة وانتفاء الاثنينية فلايستدعى 


على كونه مغايرا لنقسه 
وكونهمغايرا لنفسهيتوقف 
على اعتبار قيد قطورء 
علد نفسة اعفى علمسة 


واللازم باطل وهو مستلزم لشبهة الدهرية وبعض الفلاسفسة ببواسطة ان 
المجرد بذائه لأيكون الاحضوريا وهذه المقدمة مسلمة عند ججيع المحكماء والشارج 
ولذا لم يجب عنه مجواز انيكون علمه بذاته حصوليا مع قوله بالوجود العلمى لم 
لابتبسر ذلك الجواب للمتكلمين النافين للوجود الذهنى والعلمى ولذا احتاجوا بعد 
آسايم كون المر بة الى الالتجاء الى التغابر الاعتبارى كا عرة. 
السؤال والجواب اشارة الى دقع شبهة الدهرية وبعض الفلاسفة والى ان المصئف 
قصد ردها بقوله عالم جميع المعلومات ( قو لم والتغاير الاعتبارى) دنى ان الجواب 
عن هذا السؤال بان بعال ان اريد ان الخحضور يستازم الغايرة الذائية فظاهى الفساد 
وان اريد انه يستازم امغابرة الاعتبارية فالاستازام مسلم لكن بطلان اللاذم ممنوع 
لجواز ان يكون ذات الواجب عالما بذاته باعتببار قيد فى احبد جائ العالم والمعلوم 
اوفى كليهما لحصول المغابرة الاعتبارية فى الكل جواب فاسدلان يستلزم توقف عل 
الواجب يذائه على اعتبار قيد زائْد فى احد الجائرين ا وكليهما وذلك التوقف باطل 
ا وايضا ذلك الجواب لابدفم الابراد المذكور عن المكماء القائلين بكون الواجب 
واحدا حقيقيا لاتعدد فيه بالذات ولا بالاعتبار واعي ان رد هذا الجواب محتمل لارد | 
| بان يقال ذلك الجواب فاسد مستلزم لاتحصار الواجب .بذائه فى اعتبار القيد فى 
احد الجانبين اوطيهما وذلك الانحصار باطل قانه تعالى عام بذاته وان لم ب 
اسلا ( قو لم والتمير بمدم الغيبة الى آخره ) يعنى وكذا الجواب عنه بان يقال 
لانم أن حضور 3 للزم المغايرة ولو اعتبارا وانما يتازمه لوكان 
الحضور فى الى الحضورى على ظاهه بان يكون عبارة عن «ضمون موجبة قائئة 
بان ذات العالم حاضرة عنده وذلك ممنوع لجواز ان يكون الحضور مولا على لازمه 
3 اغببة بان يكون عبارة عن مضمون سالبة قائلة بان ذاته ليست بفائية 
م التغازر اصلا كقولهم هو واحد لاتغاير فيه لابالذات 
ولا بالاعتبار جواب غير نافع لان عدم الغبية نسبة ايضا ومطاق النسبة سواءكانت | 


بنفسه يتوقف على اعتبار 
قيد وقد انحرف ههنا 
بعض الناظرين وقال 
ماشاء (قوله والتعير عدم 
الغيبة لامدى ) اى 
تعبير الحضور بعدمالغيية 
لاجد ى فىعدم استا 


ايراد هذا 


الغايرة لان ص الغبية 


قلت عدم القببة فى للنسبة 
وق النسبة قديكون نل 


بيتهمسا فانتقا هذه 
الندسبة كايكون لاجل 
حضوره عنده كذلك 
يكون الاجل الوحدة أ 


وانتفاء ١‏ 
صدق الالية فانمكيكون ايجابية اوسلبية تغى الطرفين قمدم الغيبة لكونه نسبة سليية تقتضى المغايرة ولو 
2 وريدن ا اعتبارية فبهدم السند يثبت الاستلزام الممنوع من غير حاجة الى دليل آخر فيند فم | 
الحدو لعن كذلك يكون النع المذكور ( قو لم فلت عدم انغيبة الى آخره ) تصحيح لاجواب الثاني من 


الجواين ٠‏ المردودرن .بان عدم الغيبة ننى للنسبة التى هى الغيبة لان كون الثى: غانما / 
ن ككوته حاضرا عنده وفقى الذ تحقتهافى الواقع | 
على الطرفين قد يحقق فى الواقع م>جرد الثفاء النسية المثفية مع بقاء الطرفين كا فى !) 


(قوتام 


بانتفاء الموضوع 


قيدطنا يذاته منحث مى | 


| قولنا صفة النفس ليست غائية عنها وزيد ليس بأب لهذا الفرس وقد 

النسبة مع احدها م فى قولنا النفس ليست بغائبة عن ذاتها وزيد ليس بأ, 

وحيائذ يكون التفاء النسبة النفية لاجل الوحدة والنتفاء الاثنينية وقد 
[[ ممهماكافى قولنا لالتمكن العنقاء فى جل من قوت و نظيره السالبة حيث قصدق,انتفاه 
الانحجاب مع بقاءالموضوع والحمولوبانتفاء احدها ا وكليهما كقوننا زيد لبس عمرو 
واجماع الضدين ليس هذا الفرس وليس باجتاع النقيضين وماذكرء السائلمن ان 
النسبة السلبية ايضا تقتضى الطرفين المتغايرين مدفوع بانها اتماتقتضيهما فى التصور 
لافى الواقع والكلام هنا فى التغابر فى الواقع ولو استلزم التغاير ف التصور التغاير 
فىالواقع ولو ف الاعتبار لم يصح فولهمليس لموجود واحد وجودان ولا قولهم هو 
تعاى واحد حقبتى لاتعدد ولاتغاير فيه بالذات ولابالاعتبار نع لوكان عدم الغيبة مئى 
عدوليابان يكون عبارة عن مضمونموجبةمعدواة الحمول الدالة على اتصاف الذات 
بعدم الفيية عن نف هكان مس#:مزما لتحقق المغابرة الاعتبارية لامتناع تحقق النسبة 
الابجابية بدون الطرفين فى الواقع لكنه ليس كذلك بل هو ننى محض عبارة عن 
1 مضمون السالبة المذ كورة وتلخيص الجواب انالا نان الحضور ممنى فى الغية 
يمستلزم المغايرة فى الواقع ولقائل ان يقول الاشستغال فى «قام الجواب بان عبارة 

الحضور تستازم المغابرة اولا اشتغال بما لايعنى اذلف ائلى ان يول لكن الم لكونه | 

انسبة اومقتضيا لها بحيث يوجب صدق قوانا ذات المعلوم اوصورته حاضر عند العالم /؛ 
على ان يكون قضية موجبة سواءكان حضوديا او حصويا يقتضى المغايرة فالواقع 
سواء اقتضاها عبارة الحضور اولا قالم_واب الاشستغال نم توقف تحقق الع 
الحضورى على تلك الننابرة اللازمة لم مسسأدا بيجواز ان يكون كل م من التغاير 
| والنسبة لازمامع الم الحضورى او متأخرا عنه لامتقدما موقوفا عليه اللهم الا 
إإان يقال كا ان السائل بالعدول عما اشتبرهنا من كون اللي انسبة الى قولهوحضور 

* عندافسه الى آخره اشار الى ان تسسميته بالحضورى لتوقفه على الحضور | 
وفوف على التغاير تكذيك اشار الشارح الى ان تسسميتهم بالحضورى لاوجب 
الأظة على التفابر جواز ان يكون الحضور يمنى تفى الغيبة الغير الموفوف 

ّ ول الماير فيحكون اشارة الى منع توقفه على التغاير مع الاشارة الى ان | 
هم بالمضورى لاتوجبه كا اشار الشيخ من ان ذاته ال ال وعم ومسلو 

رات المنتزعة ١إو‏ إنى لاوجودلها فى الواقع م انقدم فيحكون جوابا عن 

ية هن طرف نفه و من طرف النكماء ايضًا وان حمل قوله فى أ 

المسؤال عل الواجب حضورى على مننى مسمى بالمضورى كان اوفق للجواب ا 

ا (قرله واينا لاعذور ان الآخره ) تسحيح للجواب الاول بأنيقّال || 


( قوله وايضا )كلام ضائم 
لاطائل تحته 


الل الدذ كه 


ازم توتفه علروصف اعتبارى 2 ذاته تعالى 
1 فالاستازام مسولكن بطلان اللازم منوع اذلاجاز توقف عامه بذاته و بغيدء على صفته 
الزائدة علىالذات عند الاشاعية لخواز توقف عامه بذاته منح<يث هى 
مىعلى وسفه الاعتبارى بالطر يق الاولى لاالذات معذلك الوصف متحد فى الوجود 
الخارجى معالذات منحيث هىهى بحيث لاتغاير فىذلك الوجود بينالذات من 
حيث هى وبينذلك الوصف يخسلاف الذات منحيث همع المفة |" 
«وجودان متغايران فىالوجود الخارجى وللاشارة الى مذهب الانشا. 
سندا قويا لهذا المنع كااشرنا اختار اعتبار القيد فىجانبالعلم والافيمد اء: 
فىاحد الجانيين تدقع الحذور ويصح كونالذات منحيث فى هى عالما بالذات مع 
ذلك القيد ايا وحصرالكمالات الممكنةله تعالى فبمضها قن البطلان وماقبل 


الجهل بالنسبة اليه تعالى عنذلك علوا كير توهم فاسدلانه مشترك الورود ين أ 
[| الاعتبارين اذعلىتقدير اعتباره فيجانب العالم يلزم عدم معلومية الذات معذلك القيد | 
بر لاإلذات ولابالاعتبار وانكان الذات معذلك القيد مملوما لاذات معقيد | 
القيد فوجانب المعلوم ايضا فالمق انمادالشارح ماذكرنا منان 
الاحتياج الى اعتبار القيد فىجانبالعالم فىخصوسية الملم بالذات «نحيث مىهى | 
لافوالمم بالذات مطلقا فيكون الذات منحيث هى ءالا بالذات مع كل قيد وبالمكس | 
ومعكل قيد عاما بالذات معكلقيد آخر فلاحذور لابقال لكن ب الم بإلذات من 
حيث هى منغسير اعتبار قيد فيثى* منالجانيين لانانقول هذا الجواب مرنى على 
تسليم انالملم موقوف على التغساير فيمتنع الل بذاته فهذءالصورة ولابأس عدم 
حصول الع الممتتعله تعالى بعد ازكان الذات من حيث هى معلوما بكل اعتباد من 
الاعتبارات الغير المتتاهية اذباعتبار كل معلول محصل هتعالى وصف اعتبارى حا" 
فالازل فظهر انالؤال انفرر بلزوم الاتحصار الباطل كانهذا الجواب جوا! ابا | 
بنع بطلانالاتحصار وهذا الجواب يدقع شبهة الدهرية منجهة انشبهتهم مبنبة || 
علىالوحدة الحقيقية وهذا اللجواب مبنى علىمنعها فيكون جوابا منطرف أف-ه | 
على هذهب التكلمين لامنطر ف الكماء طقال لصنف قادر على جبع الممكنات # أ 
الجميع هنا عمنى الكل الاقرادى كافىقوه تصسالى علىكلنىء قدرر لاإعمن الكل 
الجموعى فانه غير متناهى الحاد ووجوده محال لايتعقل هالقدرة كدائرالمتتعات : 
ولذاخمت بالممكنات واشار بالممكتات الىانالثى* فىالاية معنا موجود كاهو 
مذهبالاشاعية لكن يمن مامنانه الوجود سواء وجدبافمل اولا وامالواجي. | 


( الوجوه )© 


افده - 


باق التكلمين والحكماء ولكن القدرة عندالتكامين عبارة عن نه القن والرلة 
8 الوجود فستثنى عقلا وكذا الصفات القدرمة لكن لااشارة وكلامه الىاستثناء ا/صفات 
الاان يقال هى ليست منالممكنات عندااصنف حيث جعلها لاعين الذات محاب 
| النهوم ولاغيرء بحسب الوجود اتقدم وانخص مادالاشاعية من الموجود بما 
بععليه الاجاد الاختيارى وبؤيده ماذكره البيضاوى فىتفسير الآية المذكورة 
حيث حل الشوء على معن المثى* اى من شانه ان تماق بهالمشية لمحتي الى استثنا. 

إ[ا منالواجب وصفاته واما الممتزلة الفائلون يانالشى* مابصحاد يمل ويمخبر عنه النافون 
المفات فقداحتاجو ١‏ الىتقيبدالئى* بالممكن لبخر اج الواجب والمتتع بالذات واشار 
“8 البيضاوىهناك الىاالاية دالة علىانكل شى* مقدور مادام شيا ولذاقال فيه دليل 
| علىانالحادث حال حدوله والممكن حال إبقاله مقدوران انتهى ي#نى ان الوجود 
الحاسل الممكن المادث فىآنالامجاد صادر عنالواجب بالاختيار لابالا جاب كازحه 
ذلا الحكماء وبقاء ذلك الوجود واستمراره مدة يحفظه عن الزوالهو بتأثير الواجب 
نضا بالاختيار لا بالايجاب مازعموه ايضا لابقال اليس التأنير فى الوجود الماسل 
تحصيلا لحاسلل لانانقول اليس بغّاء ذلك فىتلك المدة بدونتأئير «ؤثر رجحان 
لمكن بمنفسه الى جانب الوجود وذلك قطلى البطلان كتحصيل الماسل فظهرانه | 
#ان<صول الوجود فىآن الحدوث بالتأثير قكذا استمراره بالتأثيي لكن لابتأئير 
تأنف لبلزم تحصيل الحاصل دان يكون باءالجواهى بتِدد الامثالكالاعراض | 
يكف تر جرح الوجود على المدم وهذا الممنى الثالى لاطتفى ا 

الذات فى الصفات القديمة وائما يقتضيها التأثير بالممنى الاول 
فملى هذا يذنى انيحمل كلام المصذف أيضا علىانه تسالى 
. [إ:قادر على الممكنات ماذامت تمكنات سواء حال عدمهسا اوحدوثها اوبقائها 
ْ) قوله بانفاق امتكلمين والحكماء ) الباه متعاقة بالقدرة بالمنى الام المذكور | 

يضمن مااراده الممنف من القدر: بالمدنى الاخص او خبر مبتداً محذوف اى هذا الاطلاق 
الفر بين ادامل المراد من المتكلمينالمتديهمكالاشاعرة والافالتظام وابوالقام | 
اهما والجبائية خالفوا فيه كأ فىالمواتف واما ماوقع فيه منَّان الفلاسفة إيضا 
فين ولو فى القدرة بالمنى الام فى على ماهو المشهور من مذهبهم منانه 
لال واحد حقيق +يسدر عنه الا الواحد الذى هو امءلول الاول والشارح قادح 
1 #تاالكل سادر عنه تعالى بشروط فى تحقرق مذهيهم كأسبق وللقدح فيه قال 
فالحتكماء عند الصنف أثبتوا اصل القدرة ولغوا شمولها كانفوا اسل 
عق الاخص وشمولها وعند الشارح اثنتوا القدرة بالمنى الاعم وشمولها 
القدرة بالمنى الاخص وشمولها ( قو لم صمة الفمل والتوك ) قد سبق 
الاضارة الى ان مرادحم من الصحسة الامكان الوقوعى الخاص اى ان لابجب 


( قولهوغئد الحكماء) قداطال الشارح فى يعض رسائلدق 
صدور العلم وفنا ماانالحكماء قائلون بوجوب تحقق مقدم الشرطية الاولى وامتتاع مقدم الثانية بالنظر الى صفات 
البادى تعالى وانكان تمكنا بالنظر اذا ت الصادر تيا دون سنك 01 3 خصومهم لح فى القدرة 
والاختيار لامكان ا لاف 
بعدالاتفاق على احد التعر ينأ" 
(قوله وعنداهكاءعبارة 
عن كو نه بحيث انشاء فمل 
وان لويشاً ل يفمل) وائها 
ذهبوا الى ذلك ازعمهم 
ان القادر اذا ضح منه 
الفمل والثرك فهو إيا 
عسل بتّصد وميلان 
فلايختار اباد شىء 
ولا ييل اليه الا اذاكان 
هناك مايترجح به الامجاد 
على ركه بالقياس اليه 
فيكون الابجاد حينئذ 
ادلى من ركه فكان 
بالامجساد محم_لا تلك 
الاولوية ومستكملالهسا 
وكان بدون ذلك الاتجاد 
ثافصا وانه باطل واجاب 
عنه الاشاعية وءض 
المتزلة بانا لام ان الختار 
بهذا المدنى لابوجد شيثا 
الااذاكان هناك مارت جح به 
الاجاد عىتركه بليجوز 
أن يرجح احد مقدوريه 
من غير م ججح يلدعوه 
اليه وتمسكوا فى هذا |) 
بدح العطشان ورغيق- 


للفاعل شى* من جاى الفمل والترك لالذات الفاعل وا ولالام خارج ضرورىك اى 
بالنسبة الى الفاعل وان لجيكن ضروريا بالنسبة الى آخر فلايكون وجوب الفمل أ 
فل منافيا لكون الواجب تمالىعمتارا نيه أ 
على هذهب المتكلمين لان تعلق ارادته تعالى بهذا المانب لميكن ضروريله تمالى أ 
لالذاته ولالامى خارج خلا مذهب المكماء حدث جماوا الاستعداد التامالذى أ 
هوالامكان الذاتى فى القديم وتمام الامكا. الاستعدادى فى الحادث موجبا لتعاق 
المشية والارادة . بد على مذهب الاشعرى 
الارادة الازلية تجانب فمل العبد وان يكن ضروريا فىحق الواجب تعالى لكنه || 
ضرورى فى <ق العبد وبالنسبة اليه وتوضيحه ان مناراد قتل انسان وامسكره 
فانه ليبس يمختار فعدم قتله ولذا لاقال الدترك قنله لان عدم قتسله واجبله 
لام خارج هو الامساك الضروى فىحقه وان لمبكن ضروريا فىحقالممسكين 
اذا كان الامسساك يطلب نفسه لم يكن ضروريا فرحقه ايضا حتى قال اله ثر لد قنيه | 
واذا كان المد مختارا فى فمله وثرله هذا المعنى عند الماتريدية مع كون جبع افمال || 
العباد مخلوقةله تعالى عندهم لانهم 1 البتوا لاعبد كسا صادرا منه لامن الواجب 
وهو صرف ارادته الى جانب ممين المسمى عندهم بالارادة ة وكان تماق | 
ارادةالواجب بذاك الماني مشروطا بذاك الكدب عندهم كان اليد كن امسكره 
بطلب نه فكان مختارا كذلك وباججلة المعتبر فى القدرة بهذا المعنىانثفاء الوجوب 
لذات الفاعل ولام خارج ضمرورىله لاانثفاء مطلق الوجوب واوكان لام خارج | 
غير ضرورىله والالم يسدق التعريف على اختبار الواجب تعالى لوجوب فهله | 
|| بتعلق ارادته وعدم قمله بعدم تعلق ارادته او بتملق ارادته ايضا ولاعلى اختيار | 
العبد على مذهب الماتريدية ولاعلى اختبار منامسكوه بطلب اسه ترك قثله | 
| دلاعل اختبارالواجب فىابجاد الاساح كارسال الرسل على مذهب المتزلة القائلين 
بوجوب ابجاد الاصلح بعد خاق العلم اختيارا م8 انه نعالى مختار عندهم بهذا 
المنى بدليل قولهم محدوث العام والتازع بيننا ويينهم فى انه هل يجب اباد | 
الاصلح بعدايجاد السالم كالايجاد بعدتماق الارادة اولا وكذا +يصدق علىاختبار أ 
الواجب فىايجاد العالم بالنتيجة بسدايجاد النظر الصحبح على مذهب الامام بخلاف || 
مااذا حمل على ماذ كرنا وعبارة الترك شاءلة انكل لمأسبق فيبحث النظر منانترك 
الجائم وطريق الهارب ل التىء نديكون برك موجه ( قوم وعندالحكاء عبارة عنكوة الى آخرة ع 
مالسبع مع المساواة م نجميع الجهات النى تصومما الترجيح فيها وفرقوا بين الترجح بلا مجح (الضمير) 
و يينالترجيح منغير مجح وقالو! رجح احد المساويين علىالا خر بلاسبب مجح منخارج ضرورى البعطلان 
واماالترجبح منغير مرجح اى من غير داع فليس ببح بل المؤثر اذاكان مختارا فيرجح باراداته اى«قدور 
شاء ولاحتاج تلك الارادة الى ارادة اخرى والا يتسلسل 


<< 0 ه- 


متفق عليه بين الفريقين الا ان الممكماء ذهروا الى ان مشسية الفعل الذى هو 
الفبض والجود لازمة لذاته كلزوم العلي وسائر الصقات الكمالية فيستحيل الانفكاك 
بينهما فقدم التشرطية الاولى واجب الصدق وءقدم الثمرطية الثانية متتع الصدق | 
أوكلناالشر طيتين صادقنان فى حقهتءالى انتعى واتهآيكونهذا المعنىعخصوصا بهم ضميمة 
أ فولهم لكنه عند تمامالاستعداد يشاء بأضروة ويقمل وعند عدمجمامالاستمداد لايشاء أ 
بالشرورة و لابفعل وباججلةهذا المنى المشترك المتفق عليه بين الفر بقن منقسم الى قسمين 
ذهبالمكماء المراحدهماوالمتكلمون الىالاآخر بان ذلك انالحكماء لماجملواالواجب أ 
تعالى.وجبا فىافمالهتمالى ومع ذلك جعلوه قادرا عختارا وم مجملوا الطبائع قادرة فى 
لوازمهاالطبيعية 6الش.س ف الاشراق وإثثارفىالاحراقو الجسم فى التحيز وكذا كلطيمة | 
عدم كونها طبيعة اخرى قصدوا القريز بين الامجابين بان ايجسابه تعالىالفمل 
[أوعدم اقل ة مثيته وجودا وعدما وايجساب الطبائع لوازمها بإقتضاء | 
ذواتما بلانوسط مشية اذلا شعور ولامشية لهسا فأنوا بهذا التعريف واحتاجوا | 
| الى زيادة المشية فيه فلو لميقصدوا هذا الفرق طمعلوا الطبائع القادرة فى لوازمها ا 
١.‏ وايضا لما احتاجوا الى زيادة المشية بل قالوا هو امكان الفمل اوعدم الفمل بالترديد 
أعلى ان يحمل الامكان على الامكان العام الجامع للوجود الذائى ليندرج فيه مطاق 
الايجاب سواءكان الفعل اوعدم الفمل واجبا لذات الفاعل اولص خارج ضرورىله 
اوغير ضرورى فرادهم من هذا التعرين فكو نالفاعل محيث يصح بالنظر الى ذاته 
الفمل وعدم الفعل ويترتب فمله وعدم فعلهعلىمشيته وجودا وعدما سواءكانالفمل || 
:أوعدم الفعل واجبسا لامى خارج ضرورى له كوجود المشية اوعدمها بالنسبة | 
الى الواجب تمالى اوم يجب لالذات الفاعل ولا لامس خارج ضرورى فيخرج | 
ايجاب الطبائع لوازمها بلا مشيةكا مخر ج ابحماب ذات الواجب عفان الذائية على 
مذهب الاشاعية وان نوهم ابو الفتح فى حاية التهذيب ويسنهم هنا عدم خروجه 
لان اقول ببزيادة الصفات اللقيقية لعدم كفاية الذات فى الايجاد وسائر مايترتب | 
على المدفات فلوكانت الارادة مثلا صادرة عن الذات بالاجاب المس.وق بإرادة أ 
اخرى م زائدة ابيضا لزم الدور اوالتسلسل المستحيلان قطما وايضا م تماق | 
ألمشية بالمفات ازلا وابدا لاستحالة التعاق وقد صدرت عن الذات ازلا وابدا 
فبعل الشرطية الثاد 


إية حيث انكروا الارادة || 
| 


العباد افمالهم لامى خار ج ضرودى على مذهب 1. 
|| والمشية وان ل يمخرج على مذهب الاشاعرة القائلين بالجير التوسط حيث اثبتوا 
انوسط اممدية فى افعال العباد فبتى فالتعريف ابجاب الواجب تمالى فى فمله أوعدم | 
فعله على مذهب اللذكماء وايجاب العباد فى احدها على مذهب الاشاعىة والاختبار || 
| عمنى مة الفمل والترك لتوسط المشية ف الكل تيكون هذا النى منقسما الى قسمين | 
احدما مالا يكون الفمل او عدم الفمل واجبا لذات الفاعل ويكون واجبا لام 
خارج ضرورى وهو الذى اثبته الحكماء للواجب آمالى وثانيهما مالايكون واجبا | 
لالذات الفاعل ولا لام خارج ضرورى وان وجب لامي خارج غير ضرورى 
وهو الذى اثبته المتكلموزله تعالى وللاشارة الى ان القسم الثانى لبس فيه ضرورة 
]| الفاعل اختاروا عبارة الترك وان المعنى المشترك العام قد يشتمل على ضرورة 
للفاعل فى ضمن القسم الاول اختاروا عبارة عدم الفمل الاعم من الترك وبهذا 
ا البيان اندفع مليمكن ان يقال ان حملت الشرطيتان فى التعريف على الانفاة: 
الم يسدق على اختيار الواجب تمالى من حجان الفمل وعدم الفمل لان || 
| احد الشرطيتين لاتصدق فى حقه تمالى باانسبة الى ذلك المانب لا انفاتية خامة | 
|| لان صدقها بصدق طرفيها ولا عامة لان صدقها إصدق الالى كا نقرر فى مله | 
مع ان الشرطية النانية كاذية الطر فين فى حقه تعالى بالنسبة الى المستعد الننام | 
| والشرطية الاولى كاذية الطر فين بائنسية الى غير المستمد التام عندهم وان ملاتا 
| على اللزوميتين الكليتين لم يصدق على اختيار العباد اذليس المبدكلاشاء فين | 
أ ن الحرجمتين صدق على ايجاب الطبائع افعالهسا اذ ينكل 
غير متنافيين لزوم جزثى على بعض الاوضاع الممكنة الاجماع مع المقدم 
| دائله ان يقال لوشأت النار ان نفمل حرارئها واراد الواجب تعالى فملها ايها 


الطبائع لوازءها 

ذيادة الشية | 
ايجاب الطباثع خارج ,قد الفاعل اذمالاشمور ولامشيقله لأبكون فاءلا | 
إل هذا ايضا منازع الفريقين واطلق الحكماء عليها الفاعل وايده 
الحقق الطوسى با تقل عن بعضهم من انه اتقوا اول البرد فانه يفمل بابدالكم 
مضل باشجارم فاتفاق التكلمين ممهم فى هذا المنى الاعم مبنى على الاطلاقهم 
الفاعل علىالموجب والختار على انحل الفاعل على صاحب المشية يوجب استدراك | 
الميئية اذليست الاللفرق يين الامجايين كا فت تع لوكان التعريف لقسم خاس | 
اليه الحكماء لكازله وجه ويمكن دفع البحث باله ذكر الممنى الام واراد | 


( العم ) 


والوءلة فئوة اللمزئية وتمتع صدق التعريف حينئذ على ايجاب 
|| .-تندا بان اليئرة المذكورة فى | 0 


تعريف كناية مما ذكر: 


إفولهو دوا القمل و امتناعالترك ١‏ 4 يسبب الغيرال) الصوابلا! 
[١‏ ومقدمالشرطية الاولى بالنسبة الى و جودالءاإدائم الوقوع ومقدم الشر طيةالثائيةبالنسية 
لو جود الا دام لاوقوع وصدق الشرطية لايستازم صدق طر فبهاولاينافى كذبهما 
ودوام الفعل وامتناعالترك بسب الغير لايناىالاختبار 

اقم الخاص المقابل لاممنى الاخص المعتير عند المتكلمين رين مقابلة العام 
للخاص وبان قوله ومقدم الششرطية الى آخره جلة حالية كانت حالا عن الضمير 
الراجع الى الواجب تعالى اى والسال ان مقدم احدى الثسرطيتين دائم الوقوع | 
ومقدم الاخرى دائم اللاوقوع فىحقه تعالى فيقوم .قام تلك الضميمة وبان | 
الشر طبتين فىكلامه لزوميتان كايتنان على نحو ماذكرء الشيخ من ان مهملات 
العلوم كليات وان كانتا ازوميتين جزئيتين فى المنى الاعم المشترك على كل حال 
ولو خرج ابجاب الطبائع بقيد الفاعل كا لايذق هذا ينبنئ ان يحقق ممنيا | 
القدرة والاختيار وان يعرف قدره وينظم فى سلك الاعتباد ( قو له وصدق 
الششرطية الى آخرء ) دفع توهم نشأ من قوله داثم اللاوقوع بان يقال فملى هذا 
| لإيسدق الشرطية الثنانية فى حقه تعالى بالنسبة الى ايجاد العلل فلا يصدق 
التعرريف على اختياره تعالى فيه وائما يصدق لوصد ق كلتا الشرطيتين معا فىقهتعالى || 
]| بالنسبة الىابجاد العاللا»العتبر فوالتعر يف لان عطف احدى الشر طيتين على إلا خرى أل بالفسية الى وججو 
| إلواد الواسلة لابأوالفاسلة وذلك الدقم بان يقال صدق الشسرطية النزومية لابتوف ل داتم الوقوع) وذلك لان 
على صدق طرفها بل قدتصدق بكذب طرفيهاكا فى قوت إنكان زيد جار) كين أ مشسية القمل الذى هو 
ثاهقا وكذب احدها كافىقونا ان كان حماراكان حيواناىا تصدق سدق عطر نيه أ أل والججود لازمة ذاته 
كقونا اذكان انساناكان حيواثا؟ تفرد فى عله ( قفو م ودوام امل وارتام أأ. تعالى اذى هواطيروا مواد 
الترك الى آخرء) جواب عما اورده المتكلمون على المكماء بان القول باعران الواجب أ المطل قكلزوم جارتيه 
تالى فى افعله مع القول باختباره تعالى متناقض 1لا نالايجاب يناف الاختيار وماسل أ ( قوله وصدق الشمرطية 
الجواب ان دوام الفعل وامتتاع ثركه عند ثمام الاستعداد بسبب الفير الذى هوائعية | الايسئلزم صدق طرفيها) 
والعم بضرر الثرك لالذات الفاعل قباية مالزم م نالقول بالاعجاي هوالايجاي اليب أ أثارة الى دقع ملبتوصم 
١‏ لاالاعياب بالذات لينافى الاختيار الابرى ان دوام الانماض بسب النبي الذى هوا أ انكونه تعالى قادراإلنى 
بضرد الثرك فى مثال الاب لميكن منايا للاختبار وللاشارة الى انفاء الوجوبالذرق | لذ كوريناف عدم سدق 
ف ايجاب الواجب تعالى عبر عن الوجوب بالدوام مع انامتناع الترك وجب الوجوب أ “2م 5-0 0 
قل الامام حجةالاسلام الانماض الذكور ملبحق بالافمال اللي كوي ذا وديا ل صصدق الشرطية يكون 
كغرق الانسان الماء عند وقوعه على وجهه والجبر نلا فالافمال الطيمية ولقائل | 0 
ن عن«الانماض لبس حركة طبيعية لهما لان |أ 0 1 
الحركة الطبيعية ليع الاجسام الاقيلتحوامركز بلهىحركة ارادية تمديدالاعصاب || وي 1 


. 4 : اتصد قمع كذ ب طرفيها 
| وتحريك المضلات قلما وكون التحريك عند قصدالقمز مقتضى طبعالميوان || فى قوئنا انكان ذيد 


بل بسبب ارادتهالواجبة 

وقدرتهالذائيةالاانيكون 

المراد المبالفة كم ينيد المثال 

الذىاورده ذلك وكيف 

يكو نمنافيافانك اذاقدرت 

حصول المبادى فنفسك 

بالقياس الى فمل خصو ص 

ودوامه معها مدة لكان 

وجودهفيهادائماوسدوره 
عنك واجيسا ثم / يكن 

ذلك منافيا لقدرتك عليه 

واختبارك فيه 

(قولهو مقدم الثشر طية الاو لى 
بالنسية الى وجود المالم 


كونالغمض افلا وقت الغمز الا ان يحمل مراده على ان تعلق الارادة 20 ا 
مقتضى طبعالحيوان بشمرط العلم بضرر الترك لا من حيث هو هو فلايوجد هناك | 
اختيار بالمعنى الاخص وان وجد اختيار بالدنى الام لا العم بضرر الترك ضرورى 
ع لاشخص العاقل «ألييس هو بمختار فيه قيكون تعلق الارادة الموجبة للاغماض الام 
اورده “ول عل, 
من ان كونه تعالى 10 ١‏ | خارج ضرورى له قيكون ذلك الاختيار بالعنى الاعم لابالمنى الاخص قطنا نم جه | 
يذل عش بر عن ل( علىالشارجوعلىالحكماء ا نالاختيار بالنى الاعمائما وجدفمثال الابرة لان الاشماض 
0 ا 5 | تمك الاضكاك عن ذات المفمض لان مايوجبه م نالع بضرر الترك والمشية اللازمةه | 
ارا ب 
وى ساي .ب || لبس شى* «نهما عن ذاله ولالاذم ذاله واذا احتبيج الى قولهم مادام عاقلا لاف 
جب ذلك 0 | 
1 أل 0 الجود والفيض الذى هو فمل الواجب اللازم للمشية والعلم بضرر الثرك ضدم ١‏ 
1 ّ : | لانالسم والمشية والقدرة وسائرالمفا تكلها عينالذاتعندهم لاصفة زائدة 
ماقلا يفيض عينه كلا 
١‏ ولا اعتبارية بالنسبة الى المعلول الاول والالميكن ذا تالواجب علةامة بسيطةبالنسبة |أ 


الغمز فها )قال الاسام اليه وهو خلاف مذهبهم فيلزم ان يكون ابجاد المعلول لازما لذاتالواجب بلاتوسط | 
حي الاب إن ونم أ شي اسلا ولوفرض انها اوصاقا ائدة قتلك الاوصافلازمة لاذاتوالجود أ 
0 ادنيل بويد | اللاذع للاذم لاذات لاذم له ايضا فلا بتكن انفتكاك الفمل عنالنات بوجه فيؤل الكل | 
زعو اوريس || الى الاجاب الذائى بحيث يوجب المسجز ع نالطرف الآاخر فلا اختبار اسلا فالحق 
اران بع باع ل االشناعة المظيمة لازمة لهم وان تستروا بمبارات ندل على الاختيار كمبارة الدوام 
ل ون || منالشارح هنا وقد ضربوا مثلا الكناية عن عدم الثى* بكسب الاشعرى واللاثق 
على وجهه والبر ظا مت ضرو يدان عدم بكسب الاشعرى واللائق 


فى الافال الطيعية (قول أ بالضار بين ان يدوا اختبار المكما. ويقولوا هو اخنى من ١‏ ثيار الحكماء وكاب 
|| الاشعرى فانه اخنى منكيه فان اراد ااشارح بالفير فى قوله وامتاع الثرك بسبب 


فاظنك يمن يكون علمه )| ,, ا 1 

عبن ذاته ) ويكون انا | الثيرالمكن الائذ اك عن ذات الفاعل كا فى مثال الابرة والقتل فمدم المناء يع 
بكون الفمل خيرا [) ولابؤيد اللطلوب وان اراد مطاق الغير ولوكان عين ذات الفاعل اولازم ذاته فذلك 
3 ٍ أ : 

ويكون التزكمستازمالمديه غير يح قطما فهاكان عين الذات اولازمه فان مآ له الى محض الايجاب الذاتى المناقى 


| للاختياركااشار اليه الامام الرازى ولايندفع ما ذ كرء الطوسى ما قدمنا من حديث 
| مرور الجواد بالشرفعلىالموتمنالجوع والعطش فانذلك الجواد مختار فى الاحنسان 
لامكان انفنكاك الاحسان عن ذاته ايضا ( قو لم فاظنك يمن يكون علمه ) اى علمه 
بضرر الترك عين ذاته لازائدة على ذاته كالمفءض والجواد الحسن فيكون امتنساع 
5 اشد من واكم تركهما لكن عرفت انذلك الامتناع اذا بن الم نبةالامتناع 


من القدرة عندالمتكلمين متازا عن معن القدرة عند الحكماء قنقول مدعى الصنف |أ 
منشمول !اقدرة بمعنى حة الفمل والترك ثابت بادلة ثلثة مؤيدةبالشرع و لقائل ان تقول 
كان عليه ان يتعرض بائبات اص ل القدرة بهذا المعنىعقيب قوله قادرثم باليا شمولها 

| هناكاتمرض بانيات اصل العم اولاثم باثبات شموله اذك ان هناك منيتكر اسل الم 
أ ومن يتكر شموله فكذاهنا من يسكر اص القدرة بهذا الممنى وعم المكماءو من يتكر شمولها 
وهم فرق عديدة كافى المواقف وماقيل لم يتعرض لدليل اصل القدرة كالعرض 
لديل اصل العم فمبحث الم امالكونه متفقا عليه كااشار اليه آنا واماللاكتفاء || 
ماسبق من حدوث العام واستناده اليه تمالى فان حدوث المملول دليل على قادرية 
الملة اذالائجاب يمتضى القدم انتهى فحتل من وجوه امااولافلا'ن اصل القدرة 
المتفق عليسه هواصل القدرة بالممنى الاعم والكلام فانبات القدرة بالعنى الاخص 

' والحكماء اتكروا اصل القدرة بهذا المنى فطلا عنشمولها واماثانيا فلا'ن الابوت 
فيضمن حدوث العلم على تقدير حمامه مشترك بين الاسلين لامتناع استناد الحادث | 
الى القادر بدون العم فان كنى التبوت الضمنى فرد المكر يكن ففاسل المي ايضا | 
والافلا يكنى فىاصل القدرة ايضا واما ثالنا فلان نبوت اصل القدرة يحدوث العالم 
امبتم اذاثيت استنادحادث ما اليهتعالى ابتداء منغير واسطة وذلك غير ثابت محدوث || 
العام ولاببطلان معللق التسلسل اذفاية ذلك وجوب انتهاء المسللة الى الواجب وهو || 
لايستازم استئاد حادث ما اليهتمالى ابتداء لجواز ان يصدر عنه تعالى بالاحجاب واحد أ 
مختار وان يكون ذلك الختار فاءلا للحوادث بالاختيار ولذا اسدل التكلمون على 
اسل القدرة بهذا المعنى بما أشار اليه الهف فالمواقف منان الواجب تعالى لوكان 
موجبا فىافماله لزم قدم الحادث اذلوحدث حينئذ لتوقف صدوره منه على شرط | 
حادث وننقل الكلام اليه فيلزم التسلسل فىتلك الشروط الحادثة متعاقية اوجتمعة 
وكلاها حال واورد على هذا الدليل اله انما يفيد قدرة الواجب اذا ثبت استاد | 
حادث منالحوادث اليه تعالى ابتداء وذلك منوع لجواز ان يكون الواجب تعالى | 


واسطلة بين الواجب تعالى وين الحوادث كالحركة الدورية الواسملة هما | 

عند الحكماء والمتتنى ببطلان مطلق التسلسل هو توسط الحركة السرمدية أ 

لاتوسط هذه الواسطة ومااشار اليه الحقق الطومى فى التجريد حبث قال وجود 

المامْ بد عدمه ينتى الايجاب والواسطة غير معقولة منان حدوث المالم 

بجمبع اجزانه يستئزم انتفاء تلك الواسطة اذعلى هذا 'يكون تلك الواسطة حادئة 

ايضا مع أن الصادر عنالواجب بالايجاب لأيكون ادا بل قديما فقدردء الشارح | 
ت اذ كره فيا س.ق حدوث جميع ماسواء تتالى ولي س كذنك 

عنده امتناع الجواهى الجردة 


( قواهلانالقتضى لقدرت / 


هوالذات)وذلك لوجوب 
استناد صفساته الى ذاته 
وامتتاع مدخاية الغ فى 
ثى* منها 


اللقتضى لقدرته هوالذات 


|| مجوز ان تكون تك الوا-علة جوهي! جردا قديما ولذا قال الصف فالمواقف هذا 


الاستدلال اما تم باحد الطرقين الاول حدوث ماسوى الله تعالى وصفاته مع امتناع 

قيام حوادث متعاقبة غيرمتاهية بذاته تمالى الثئى ان يسين فالادث اليومى انه | 
لايد الى حادث مسبوق بأخر لالى ناية حقوظا يحركة داثة ولاتخلص هنالاجا أ 
اثار اليه شارح المقاسد منان الخصم يعنى الحكماء موافق لنا فىننى تلك الواسطة 
وانت خسير بان ليس الغرض منعلٍ التكلام الزام الخصم ققط بل تحصيل اليقين | 
اولا ثم الالزام فلايد من الالتجاء هنا الى الادلة السمعبة وستعرف ( قله لان / 
المقتضى للقدرة هوالذات ) لوجوب استناد صفاته تمالى الى ذاته والمصحح للمقدورية 


هو الامكان لان الوجوب والامتناع الذائيين يحبلان المقدورية ونسبة الذات الى 


جببع الممكنات على الى_واء فاذا نبت قدرته فالبعض ثبت فى الكل كذا فيالمواقف | 
وشرحه وهذا هودايل الاثامرة على شمول القدرة وصرح اللصاف هناك بان هذا 
الاستدلال منى على ماذهب إليه اهل المق منان المعدوم لبس بشى؛ وائما هو نفى 
محض لاامتياز فيه اصلا ولاتخصص وان المعدوم لاماددله ولاصورة خلافا للممئزلة 
قالاول وللحكماء فيالثاتى فلا يتوجه على الدليل مناء على الاول ان يقال يجوز ان 


نسبة الذات الى جميع ماتمده منالممكنات علىالسواء كبرودة الثار وايجاد مادوى 
الممتتع بالذات وقيل لابتم الدليل بهذا القدر بل لبد ايضا منتجانس الاجسام لتركبها | 
نواه الفر, ليكوناختصاس بعضها بعض العوارض لارادة 
الفاعل المختار اذمع تخائفها جاز ان يكون ذلك الاختصاص لذوانها فلاقدرة علىايجاد 
بض آخر فيهاكائجاد البرودة فىالنار وليس بش لانه مندرج فياستعداد المادة لان 
مراد المصف من المسادة والصور اعم من موضوع الاعراض لاالهيولى فقط ولذا 
لقتصر على المادة بلكلامه مول على القثيل فان ماذهب اليسه اهل الحق ان فمل 
الواجب لابتوقف على تمكن آخر ولو كان ذلك اللمكن جوه! جردا يمتنع تر كيه 
من الجواهي الفردة ويهذا البيان ظهر اندفاع ماقيل لم لاحجوذ ان يكون امكان كل 
ماهية تمكنة مخالفة لامكان ماهية اخرى فلا يكون الامكان المصحح مشتركا وذلك 
الاندفاع لان الاختلاى فامكان الماعيات انما يكون بالامكان الاستعدادى او جين 
المعدومات الممكنة ولما بطلا عند اهل التحقيق لم ببق هناك مصحح سوى الامكان 
الذاتى المشترك نع برد عليه انماث الاول انه ان اريد ان الذات 'قتضى القسدرة 
بلمنى الاخص فمنوع كف والثابت باتقان الافمال العم والقسدرة بللمنى 
الاعم والجواب أن هذا الدليل منى على نوت اسل القدرة بالممنى الاخص 
اد 


الج الثانى ما شار اليه بض الحققين من االامكان الذاتى اتمسا يصحح امكان أ 
: اد فاعل ما اياه سواء كان ذنك الفاعل موجبا اوعختارا فهو ايضا | 
ال اما يصحح المقدورية بالمعنى الاعم لابالمعنى الاخص والمواب ان الذات لما اقتضت 
لل القدرة بللعنى الاخص فقدكان الواجب تمالى قادرا على ججميع الممكنات بالممنى || 
/ الاخص وانكان المقدورية المصححة بالامكان م المقدورية بالمعنى الاعم الثالث || 
انه لوكان الامكان الذاتى مصححا للمقدورية لكانت صفات الواجب تعالى ٠قدورة‏ 
ايضا لانها منجلة الممكنات حقيقة وان ميطلقوا عليها انظ الممكن بل لفظالواجب 
.من الواجب بالغير واللازم حال والجواب قد سبق من الشارح انه لابأس | 
فىالقول بعد الصفات فملى هذا القول لا اشكال اذلايكون الصفات منجلة 
الممكنات حينئذ بل عين الذات واما على القول بالزيادة فلمل المراد من الامكان 
الممحح ليس مطلق الامكان بل الامكان مع قيد الحدوث يممنى عدم القدمكا فى 
قولهم ان علة احتياج الممكن الى العلة هو الامكان مع قيد الحدوث وبؤيده ان 
مياد المصنف م نالممكنات مالس ديم وماتيل فى دفمه انالمراد بالامكان! 
هو الامكان اشاس الرقوق ا ماري قطما 0 فيا عدا 5 ا 
الانها واجبة إلنير باقنضاء الذات ايها ولابنافيه اطلاق الشارح الممكن على المفات 
فى موضع آخر فهو مع مااعترفيه من الثافاة الظاهرية فاسد فنفسه لاندمستلزم 
لتخصيص المقدوري بزمان الاستقيال؟.قدورية باء لمكن حال الحدوث ومقدورية 
ابجباده الآتى حال العدم اذالممكن الخاص الخااص عن مطاق الوجوب تص 
بالامكان الاستقبالى لان كلا من الوجود والعدم الحققين بالقعل واجب بملته مم 
ان العدم الحاصل لا«عدوم الممكن مقدور حال المدم كأ ان وجوده الآ نى مقدور 
حال المدم والوجود الحاصل للحادث آنالحدوث مقدور فى ذلك الاآنكاان 
وجوده فيا بعده من الازمنة مقدور فى ذلك الآان ايضا وكذا الوجود الحاسل |أ 
لأ دكن الباق فكل آن من آنات بل مقدور فيذلك الآآن وفيا قبله كا اشار اليه | 
البيضاوى ولذا حكموا بان المراد من الامكان المصحح هوالامكان الذاتى فان قلت 
لاشبهة فى ان احاد الممكن افادة الوجود بازالة العدم واعدام الممكن عدم افادة 
الوجود ف الزمان الثاتى للموجود لا اقادة الوجود للموجود ولا ازالة الوجود أ 
الحاسل فالزمان الاول لانهما محالان فالمصحح لتعاق القدرة ليس الا الامكان 
الا-تقبالى نم لكنهم قصدوا بقولهم ان المصحح للمقدورية هو الامكان 
تى ان تماق القدرة بشرط الامكان الاستقبالى متحقق فى جميع مواد الامكان 
مادامت تمكنات ذائية ليظهر رد المستزلة وغيرهم, من الخالفين فلا اشكال 


اس لني -ه 
أ «امصحح امقدوريةهو الامكان فاذا ثبت قدرته فوالبمض ثبت ف الكل 
| الئل فان اراد انه مصحح لمقدورية البعض قلابد من التعرض باشتزاك الامكان | 
المصحح بين الكل اوباستواء نسبة الذات الى الكل كأ تعرضوا فى هذا الدليل 


| والجواب ان لام الامكان عمولة على العهد امارج اى المصحح هو الامكان | 
المذ كور فى ضمن قوله قادر على ججميع الممكنات ولاشك فى اشتراكه بين الكل | 
ا مع انه يصرح باشتراكه عقيبٍ هذا الدليل فيصدر الدليل الثانى بلا فصل ليكون 
وحده دليلا للملازمة النى فوقه ومع المقدمتين ديلا آخر ففى كلامه هنا ايجماز 
(قولهواالصحمالمقدورية لطيف واما نسخة لان الامكان مشتركاح يدون الواو فهو من قل الناسخ لانها 
هوالامكان)لانالوجوب [) توجب استدراك مقدمات بعده الخامس ماقيل ان المقدورية بمعنى مة السدور سفة أ 
والامتناع الذاتيين يحيلان | اعتبارية لانحتاج الى مصحح والجواب انه إظالم الاندفاع لان مش الاعتباريات | 
المقدورية (فولهفاذا ثبت ١‏ 
قدرته فى البعض ثبت فى | التأثير الذى هومنمقولة الفمل فلوفرضنا انالمقدورية عمنىمة الصدور عنفاعلما | 
الكل) وذلك لان نسبة || لكونها متلازمة مع الامكان الذائى مستغنية عن المصحح فلا شيهة فان المقدورية 


الذاتالمقتضية للقدرة الى | يمنى حة الصدور عن فاعل مين تحتاج الى مصحح لان الفاعل الممين ضّدر 
ججبعالممكنات علىالسواء || على ثىء دون شىء آخر يقدر عليه فاعل آخر دون الاول قصحح المقدورية 
فانالمعدومات لاثبوتلها | 1 


اصلا بل هى منفيسات 
محضة لامايز فيها بوجه || لخصول جميع الكمآلات الممكنة بالفمل بل بالضرورة قائمسا هو الامكان الذائى | 
فلا بتصور انيحكون 3 الشامل لماعدا الوجوب والامتناع الذائيين اما مطلقا اومع قبد الحدوث فاوقيل | 
خصوصية مض المعدومات أ هذا الثى؛ مقدورله تعالى لانه تمكن فى ذانهكان دللا ليا ( قو لم فاذا ثبت قدرته 
مانءة من تعلق القدرة | فى البمض الىآخره ) قرير الدليل انمكلائيت قدر» تعالى على البعض ثبت قدرله || 
ا يقول به المعتزلة فاذا | على الكل منالازل الى الابد لكن المقدم دق فكذا التالى اما المقدم فلما ننت قدرته | 
لنت قدرته فى بش مض | قدرئه عل الل الحنادث المستند اليه تمالى ابتداء بلا واسطة واما الملازمة 
المكنات على ماشتضيه | فلان قدرته تعالى مقتضى ذاته فلا يمكن انفكا كها عنه تعالى ليتصور كونه قادرا 
كونه قادرا ثبت فالكل | | فوفت دون وفت ومصحح مقدورية ذلك البعض هوالامكان الذاق وهومشترك 
بين جبع الممكنات الغير القديمة واذا وجد المقتضى والمصحح وارتقع الموانع || 
ا .يازم انيكون قادرا على جع اللمكنات مادامت ممكنات لانى اله قادر فىالازل || 
وفيا لازال على اتجادها فى الازل وفها لازال لامتناع استناد القديم الى الفاعل 
الختار بل منى انه تعالى قادر فالازل وفها لايزال على امجادها فيا لايزال سواء 
| كان زمان القدرة مقارنا لزمان الوجود كاف القدرة فى-التى الحسدوث والبقاء | 
او مقدما عليه بناه علىانالامكان الذاتى الازلى الابدى اتم منالامكان الاستقبالى 


اومتأخرا عنه ان امكن أعادة اللعدوم بين والافلا يكون من جلة اللمكنات ولاج أ 
درق 


(قوله ولان الامكان) الذى سج -2 م م حوعلة الاحماعاك الفاعل مشترا 
ولانالامكان مشترك بينالممكنات ولابد الممكن ع ىتقدير وجوده من الانتهاء الى 
الواجب وقدئيت اندفاعل بالاختيار قيكون قادرا عليه و لان المجزعن البعض نقص و« 
على هذا الدليل وامثاله انه قياس فقهى لايد اليقين لما اسافنا عن ان الحكم يحكم ١‏ 
الببض على البعض الآآخر قعلى فيا كان اشستراك الملة قطليا كالقياس الفقعى بملة 
منصوسة ( قو له ولان الامكان مشترك الى آخره ) دليسل آخر بان يقال 
لاشك ان الامكان الذاتى مشترك بين الكل فكل تمكن قابل لان يوجد باجاد 
الغير اياه فهوء على تقدير وجوده الحادث اماان يوجد بإتماد الواجب فيكون 
قادرا عليه وان لم يوجده ابدا او بايجاد مااوجدء الواجب لوجوب انتهاء سلسلة 
اللمكنات اليه تعالى بناء على امتناع الدور والتسللى وحيتئذ يلزم انيكون قادرا 
عليه ايضا لان الاقندار على ايجاد موجده موجب للاقتدار عليه باطر بق الاولى 
وان لم يوجده بل اوجده ذلك الغير الصادر عنه تمالى اذالمراد هنا 
القدرة لا اثبات شمول الارادة و الايجاب بالفمل و لابه عليه ان يقال يجوز ان أ 
.يكون قادراعلى موجده ولايكون قادرا عليه لمائع مثل عدم الاستمداد اواختصاس || 
خصوصية مانمة عن تملق القدرة اذكا ان الدليل الاول مبنى على 

بطلان الاستعداد وتمايز الممدومات فكذا هذا الدليل ولاعّيه عليه ايضا ماقيليجوز أ 
ايكون الواجب تعالى عختارا فى الببض وموجبا فالبعض اذ كا ان الدليل الاول أ 
مبى على بوت اسل قدرة الواجب ببطلان الواسطة السابقة بان يكون العالم 
مجميع اجزاله حادنا فكذا هذا الدليل بل ذلك الايراد ائما يتوجه على دليل اصل 
القدرة م عىفت لاعلى هذا الدليل اذيعد ثبوت ان الملم تجميع اجزاله حادث 
لاوز انيكون الواجب تعالى موجبا فى ثى؛ منها اذالصادر عن الفاعل الموجب 
يم لأبكون الاقديما واما ماقيل ررد عليه انه ان اريد بقوله وقدئيت انه فاعل 
بالاختيار الح اختياره فى حميع الممكنات فهو اول المسسثلة و إن اريد اختياره 
فاججلة فهو غير مقيد لجواز ان يكون مختارا فوالبعض وموجبا فالببش الآخر | 
ثم يسدر عن ذلك البنض الآخر والقول بانهذا الدليل منى على حدوث المالم 
قصدور البعض بالايجاب ينافى حدوثه لان الصادر بالاجاب يكون قدي لا يدقمه 
لجواز ان يكون ذلك البعض من صفاته تعالى لامن السام فقطى الفسادلان 
صدور البعض الآخر عن تلك الصفة أنكان بالايجاب يلزم لل الممداتلان 
استناد الموادث الى القديم الموجب .دون شروط معدة وان كان بالاختيار 
يلزم ان يكون نلك الصفة فاعلة مختارة موصوفة بالحياة والمل والقدرة والارادة 
وذلك باطل عند ججيع العقلاء اذل يوذ عاقل كون الفاعل الحتار صفة واتما جوز 
أكونه مجردا اوجسما قائما بذاته كا يخنى ( قوله ولان السجز عن البمش الى 
آخرء ) ظاهي. دليل تفرع الملازمة القائة بانه اذا نبت قدرته فى البعض لبت 


الآ وهوتحتاج فىوجوده 
الى علته فملته اما واجب 
لذاته او منتهى اليه دفما 
للدوراوالتسلسل وقدئيت 
| فموضعه انه تعالى قاعل 
بالاختيسار فيكون قادرا 
على جيع الممكنات واما 
اقنداره على الممكن الذى 
هو معلولله بلا واسطة 
فظاهى واما اقتدارء على 
الممكن الذى ينتهى اليه 
تعالى فلان اقتداره على 
علته اقتدارله تعالى عليه 
فان وج-وده وعدمه 
لوجود علته وعدمها فاذا 
كان وجودها وعدمها 
مقدورين كان وجوده 


وعدمه ايضا مقدورين 


وهو لاه ويلبتى ان 
لو أن بناء هذا القول 
على كو ججييع ماسوى الله 
| وسفساته العلى حادنا فلا 
مال لاقيل اله يجوز 
ان يصدر بءض" الاشياء 
عنه تعالى 
در عله إعض آأخن 
بالاختيار انتهى وذلك 
لان الصادر بالايجاب 
يكون قديما وهو مناق 
حدوث الءالإقولدولان 
السجز عن البعض نقص 
2 يعنى انه تعالى لوم 
يكن قادرا عسلى جيع 
نات كان عاجز١‏ عن إضدها بلإشرور لمتوعواز مدو ذلك البعضعنذه مالىاتحابا لما مس من «نافاته حدوث الك 


2 
على الله تعاليحال مع ان النصوص ناطقة بعموم القدرة كقوله تعالى وهوعلى كلئى* 
قدرته فى الكل فهو بظاهىء يويد النسخة الاخرى يدون الواولكن عرفت 
مافيه من استدراك المقدمات والقول بان قوله وقدئيت انه فاعل بالاختيار اشارة 
الى حقية المقدم وقوله ولابد للممكن المرآخره اشارة الى ماتركه من دليل القوم 
وهو استواء نسبة الذات الى الكل ليس بشىء لان التطويل لبس مذاق الشارح 
على ان استفادة استواء نسبة الذات من الا مكان الذائى المعترك المصحح اظور 
من استفادته من قوله ولابد للممكن الى آخره قيكون ذلك القول مستغنى عنهعلى 
اتقدير انكو إن الكل دليلا واحدا بلاشك اذلا حاجة اليهبعد اخذ المقدمات السابقة 
فالوجه أن ماسبق الى هنا دليلان وهذا دليل ثالث بانسّال ولان الامكان مشترك 
وفدئيت كونه تعالى قادرا على البعض فلو لم يكن قادرا على الكل يازم المجز عن 
البعض وهو محال فىحقه تمالى وهو ايضا منى على انالقدرة مقتضى الذاتوالامكان 
مشترك مع ارتفاع الموائع كديث الاستعداد وتميز المعدومات نم اورد القوم لهذا || 
المطلب دليلا و احدا هو الاول لكن الشارح الحقق اثار الى انه بعد الابتناءعلى 
بطلان حديث الا ستعداد وتميز المعدومات يمكن هنا دليلان آخران ( قو ممع ) 
أن التصوص الى آخرء ) يشعر بان التصوص تصلح هنا مؤيدة لادليلا برأسهنا | 
,أنى وماتيل الفرق ين الأبيد والاثيات فهذا الباب تحكم قدفوع بإزليس سنى 
تأبيد الدليل العقى بالسمعى ان الدليل العقلى اما يفيد الم القعلى بالدليل السمعى | 
والا م يكن العقلى دليلا على هذا المطلب بل معناه ان مراتب العل القعلى متفاوتة | 
والدايل العقلى باتفراده فيد ميتبة منها مع الدليل السمى يفيسد مرنية اخرىفوقها 
وانقداح الدليل السمبىهنالاجل المصادرة الموجبة لمدمحصول العم اسلا وقدا تدقعت | 
المصادرة بما افادء الدليل العقلى اذغاية مالزم انيتوقف العم القطى بعرنبة مالية 
على الم القملى يمرئبة دونها ولاحذور فيه كالاحذور فيتوقف اكتتاب كنه | 
| الثثىء على العم به برسمه فالدليل السمى يصلح مؤيدا لادليلا برأسه ولذاصحتأبيد | 
| البراهين العقلية بالادلة السمعية الظثية لانهسا مع تلكالادلة فيد زيادة اطدئنان | 
( قوله كقوله تعالى وهوعىكلثى* قدير ) اذالقدرة فيهذءالآية وغيرها 
ا من الآ يات والاحاديث هى يمعنى صحةالفمل والترك لاماذهب اليهالحكماء من القدرة | 
الجامعة للاجاب والا فاما انلآيكون الواجب تعالى قادرا بهذا المننى على الكل | 
وهوخلافالنص اويكون قادرا على الكل فيازم انلابوجد حادث اويازمالتلسل أ 
الامتناع استناد الحوادث ال ىالفاعل الواجب القديم بدون شروط حادثة ممدة غير 
|| متناهية واذا احتاجالحكماء المرحركة سرمدية معدة ليكون واسطة بينالفاعل 
الموجب والحوادث والكل باطل عند اهلالسنة وسائرالتكلمين قبت 


قدير قبل الاولى فانيات هذا المطلب بل سار المطالبالتى“لابتوقف ارسال الرسول 
عليها ان هسك بالدلائل السمعية قلت كون شمول القدرة ما لابتوقف عليها رسال 
نابت باجاع الامة بلىباجاع المليين فلو فر ضنا ا نالثهىءؤ يمفهومه بع المفات القدرعة 
فهى مستئناة عقلا كذات الواجب تعالى وقدثيت فىالاصول انالاستثناء عقلا أو بكلام 
متصل لابقدح فى كونالدلالة على حكم الباق قطميةفنقال امايصح الاستدلال بالآية 


المذكورة علىهذا المطلب لوكانت القدرة فيها يممتى صحة|افمل والترك وذلك منوع || ( قوله قبل الاولى فى 
كفو م قدرة الواجب علىصفاته القديمة بهذا المنى مع انه تمالىوموجب || البات ال ) وقدبينا 
فيها #انقدم فتسدضل عنسواءالسبيل وإيدر مايلزم علىتقدير حل القدرة على إل حقية ذاك القبل وهو 
مابجامع الاجاب واما منقال فىدقعه قدسبق منالشارح اتالامتناع بسيبالفيي || مذهب السلف واعلام 
الاينافىالاختيار فامتتاع التزك بالنسبة الىالصفات يسبب انالخلو عنها نقص لايتافى | العم وا ةالشرع ودؤس 


نه فهوتعالى قادر على سفاته ايضا بالمنى المذكور فهو اضلمنه ادقدسيق من الشارح 
ايضًا انالاختبار واوبالمنى الام موقوقف على العم والقدرة والارادة فاوكانت 
هذءالصفات متندة الىالذات بالاختيار يازم الدور والتساسل وايضا عدم النقص 


المتهدين وذلك لان 
ثروت الاحكا, التكلينية 
كلوافى نفس الام مححكم ال 


لاذم لذات الواجب أكون وجود الصفات لامي خارج ضرورى لذات الواجب | والوضع الاالهى ولبوته 
فلايكون مختارا فيها بهذا المنى قطما بل ولابالمنى الاعم (مدم ثرئيها علىالثية || عند الخاطب بنفسه 


ولعدم صدق الششرطبة الثانية فحقه تعالى بالنسبة الصسفاته تعالى كاتقدم بل حال 
الذات مع الصفات على مذهب الاشاعية وججهور المتكلمين ليس الامحض الاتجاب ا على العلم بوجوب الصدق 
عنداولى الالباب ويهذا اليان يثبت الم القملى ببطلان احيال الواسطة السايقة | وحرمةالكذب علبعقلا 
| الادلة السممية علىمذهب المتكلمين ولوكانت تلك الواسطة منالجردات واتشح أأ. بل علىالملم بصدق وعدم 
اد لالقدرة وشمولها يجازم الاعتقادات وامامايأتى منهمنالابراد فتزلزل الاوتان لل كذيه وهو حاسل لكونه 
(قوله قبلالادلى ففائيات هذا المطلب) ممارضة لمدطاء الشمنى المتفاد افيه | عثزلة الضرورى عنده 
ودليل المعارضة مايستفاد منكلام القائل هو انهذا المطلب لايتوقف على ارسال لإ لفرط مكنه منه قالاللم 


خطاب الى وهو 


الرسول معشورة ان الدليل ال.وى هو العمدة فيائبات العقائ. وماقيل إنالدزل | تعالى كتاب انزلاء اليك 
السمى اتايفيد الظن فهو خلاف التحقيق والقائل هوالعلامة التفتازانى فشر أ مبارك لبسدبروا اانه 
المقاصد فانه بمدمااشار الوشعف ادلة اسل القدرة مستندا بقواعد الفدفة والى || وليتذكر اواوالالباباى 
ضع القسك فيه بالاجاع والنصوص بانع جعالادلة السمعية المىالكتاي والر:ة أ يستحضروا ماهوكال ركوز 
ودلالة الممجزات وهل .تمالاقرار بها والاذعان لها قبل التصديق يكو نالارى فىعةو لهم افر ط تمكنهم منه 


تعالى الماقادرا وفيه تردد وتأمل قال هنا انالاشاعية استدلوا علىشمول القدرة 
بإناللقتضى للقدرة هوااذات والصحح هو الامكان ولماتوجه عليهان يقال لان 
اختصاص بعضالمكنات بشرط تعلق القسدرة اومافع عنه وجرد وجود المقتفى 
والصحح لايكنى بدون وجود شرط اوعدم مانع © اجبب بانه لاتمايز للممكنات 
قبل الوجود ليختص البعش إشرائطالتعاق وموائمه دونالبمض وهذا ضميف عل 


ل -- 

الرسول بحسب نفس الام مسل اذ لوفرض قدرته علىالارسال فقط لكفى فصدور 
الارسال منه لكن انيات ارسال الرسول يتوقف على البات شمول القدرة اذطريق 
قباس ماسبق فالاولى الك بااتصوص الدالة علرشمول قدرته تعالى من مثل هذه 
الآية وكذا قال فاصل العم وقديتمسك فىكونه تعالى مالما بالادلة السمعية م نالكتاب 
والسنة والاجاع ويرد عليه انالتصديق بارسالالرسل وانزال لكاتب يتوق على | 
على التصديق العم والقدرة فيدور وري يجاب بمنعالتوقف فانه اذا ثبت صدق الرسل 
بالمعجزات حصل العم لكل ما!اخبروابه وانإيخطر بالبال كون المرسل هالماوالظاص 
انهذا مكابرة نمع ذلك فيصفة الكلام على ماصرح به الامام لمقال فيشمول الع 
اماسمعا فلمئل قولدتءالى والله بكل شىء عليم دالمالغيب والشمادة الرغير ذلك من الآيات 
فقدحكم بصحة الاستدلال واولويته بالادلة السمعبة ففشمولالمل والقدرة لافى 
اسلهما والشارح الحقق لفت الى مااورده على دليل شمو لالقدرة ولاتدفاعه 
على اصول الاشاعية لاناختصاص بض اللمكنات بشرط اومانع اماانيكون بواسطة 
الاستعداد وعدمهكازعمهالكماء او يز المعدومات او بمزوم القبح والحسن لوجوده 
المنى لصفة حقيقية اواعتبارية لازمذلهوالكل باطل على امول الاشاعية واعترض | 
عليه فودعوى الصحة والاولوية بان اثبات الارسال بدلالة الممجزات كابتوقف 
على اسل الل والقدرة يتوقف علىشمولهما لفيناذ يكون تعرضه بالدليل السمعى | 
ا فياسبق فكل مناسل العلم وشموله مبنيا على الجواب الذى حكم الملامة النفتازاى 
بكونه مكابرة ( قو له اذلو فرض قدرته على الارسال ققط ) وان إغدر علىغيره | 
| اسلاكاتجادالرسول والمرسل اليهم لجواز ارسال بعض من مخلوقات الغير الىالبعض 
الآخر يكنى فصدور الارسال منه منغير توقفه على شمول القسدرة والارادة | 
وكذا'يكنى المل بالارسال والرسول والمرسل اليهم اجالا والاحكام المرسلة 
في سدور الارسال منغيتوقفه علوشمول العل جميع مايصح انيعم ( قو لولكن 


( قولهلكن اثيات ارسال 
الرسول يتوق ف على البات 
شمول القدرة ) حاصله 
انعدم توقف ارسال الل 
تعالى الرسول على شمول 
قدرته يع المقدورات 
لايكنى لالبات هذا | 
الطلب .بل لابد ذلك | 
من علمنا بارسال الرسول 
وهذا الي لاتجسل الا 
بال بكون قدرثه تعالى 
شالة جميع المقدورات 
فائبات شمول القدرة 
اعنى تحصيل العليبه لوكان 
بالادلة السمعية الى مى 


متوقفة على انيات!, 4 

1 اثبات الارسال الىآخره ) يعنى ان البسا. بى لاواقع بالادلة السممية | 
9 در 0 موقوف على البات الارسال عندالاءة بالمعجزة ولايكنى لبوت الارسال فىالواقم 
كو سف وان بطل قلا والبات الارسال بالمجزة «وقوف على البات شمول القدرة والعلم والارادة 


م قياس المساواة ان اثبات حَكم فالواقع بالادلة السمعية موقوف على البسات 
شمول هذه الصفات فلوكان ذلك الحكم واحدا منشمول هذه الصفات ازمالدور 
والصادرة امالمقدمة الاجنبية فظاهي: واماالصفرى فلائن الادلة السمعية فىالطقيقة 
الكتاب والسنة لاستناد الاجاع اليهما وها لايدلان على لبوت مدلولهما 
ف الواقع مالميحصل الجزم بانذلك الكتاب كلامالله تسالى وهذه السسنة 
المبعوث انا لاجل الهداية ولاطريق الى هذا الزم سوى خبر النى بإن 
الكتاب كلامالته تعالى واله مبعوث من حانيه تعالى للهداية واثبات صدقه فىذلك 


ا« ١ه‏ 4 
انبانه انالمسجزة فملالله خارق للعادة وقدصدر عنه حال دعوى النبوة واذا خالف. | 
الفاعل الختار عادته حين اسستدماء الثبى تصديقه بامس يخالف عادته دل ذلك الام أ 
على تصديقه قطما وهذا متوقف على البات كونه قعلاله وكونه فعلاله يديت بشمول 
الخبر بالعجزات فتبت ان البات حكم فالواقع بالكتاب والسئة والاجاع موقوف | 
على اثبات البمث والارسال بالمجزة واما الكبرى فلان طريق اليات الارسال 
بالممجزة منحصر فى انتظام قياس فيذهن منشاهد المعجزة بانيقال كلاكان هذا | 
الفمل الخارق فملاله تعالى مقارنا لدعوى الابوة ومستجمما لسائر شرائط 
؟ الممجزة كابذوها فى اللفملات والحال اذا خالف الفاعل الختار عادته حين استدطاء | 
| البى تصديقه بامىيمخالف عادته دلذلك الامى على تصديقه قطما يازم انيكون 
| هذا اثبى صادةا فودعواء لكنالمقدم حق فكذا التالى ولاشك ان الاثيات بهذا 
أ الطريق موةوف على الات كون ذلك الفمل الخارق فعلاله تصالى لكونه «قدمة 
من ذلك القياس المننظم وائبات كوله فعلاله تعالى «وقوف علىاثيات شمولالقدرة || 
واامل والارادة واتخصار الطريق «ستفاد مناضافة المصدر المفيد للمموم اعنىاضافة || 
الطر يق الذى هو عبارة عن مضمون اجلة اللأولة بللصدر بكلمة انالمفتوحة الداخلة 
| علبها ( قو له واذا خا الفاعل الختار المرآخره ) يشير الى تمثيلهم بانالسلطان 
| ال ختجب عنالرعية اوارسل وزيرء اليهم تحكم فكذبوء فادعى الوزير اثبات مدماء | 
بام خارق يصدر عن ااساطان باستدماه فتوجه الوزير تحو الساطان بمرأى منهم 
واستدعى عنهتصدبقه فى دعواء بأمىخارق ففمل السلطانفملا خارقا لعادثه وشاهدوء 
فانذاك الفعل ارق نازل منزلة التصديق القولى بان يقول ارسلته اليكم بذلك أ 
١‏ الحكم مخلاى مااذا فمله غيرال اطان فى ذلك الوقت فاته لايدل على تصديق الساطان | 
ذلك الوط فلايد انيكون الفمل الخارق فعلا للمرسل لكن الممتزلة جوزوا ان تكون || 
| المعجزة فعلا اغيرء تعالمى باذنه تعالى كافشرح المقاصد و يؤيدهم ان تصديق الوزير | 
حاصل فما اذا اشار الساطان الى خادم يوم بين يديه تفمله ذلك الخادم ققد ظهر أ 
ازالنى فرقوله حين اسستداء البى انوى يمن الخير ليشمل الوذير ولك انتحمل 
| علىالاصطلاحى وتستفيد الاشارة الى تمثيلهم من جرد عموم الفاعل الختار ( قو لم | 
وهذا متوقف على انبات كونه فعلاله تمالى ) قالوا لدلالة المعجزة على صسدق النى 
أ سبعة شروط ه الاول كونها فعلاله تعالى اوتركة » الثانى ان يكون خارقا لامادة 8« 
| الثالث ان يتعذر معارضته « الرابع ان يكون ظاهس! على يد مدعى النبوة » الخامس || 
ايكون موافقا للدعوى فلوقال معجزتى اناحي ففمل خارقاآخر جيدلعنى 
تصديقه © الادس انلأيكون مااظهرء مكذباله فلوقال معجزتى انينماق هذا | 


القدرة اذلا دليل لنا على ان خصوص المجزة فملالله تعالى ومقدوره وان زعمت | 
| المتزلة واحتيال وجوده لايجدى نضما فلاتم ماقبل انالاولى فى اثيات هذا المطاب 
30 ل | بل سائر المطالب التى لابتوقف ارسال الرسول عليه ان يسك بالدلائل السممة || 
ان عتضوضن ‏ الور ع ا ب 
فا تال ومتدور,) | ان الثقدم لايدل على تصديقه ويسمى ارهاس( قو لو اذلا دليلنا) لى اشر | 


دقع اال ان اثباتكون | المقلاء المكلفين (على انخصوصية المسجزة) اىالمسجزةالخاصة المشهورة ( فمل الله 
/ ب ١‏ 


(قوله اذلا ديل ذا على 


العسجزة فلا تال لابتوتنى | تعالى ومقدورء) اى صادر عنه بالاختيار لاالايجاب سسى شمول قدرته الى بيع 
على اثباتشمول القدرةبل ]أ المكنات وعلمه يع العلومات وارادته بيع الكائنات قبت ان الات كونها 


يكنى فذلك البتكوي أ فعلاله تصالى بالاختبار موقوف عل العم بشمول هذء الصفات وذلك المي تقارى 
فسان آمالى ومقدورء أ يماج الىالائيات فيكون ذلك الائيات موقوفا على اثبات شمولهسا وقوله وانزعمه 
ووجه الدفع ان الببات الممتزلة اشارة الى دفع سؤال مقدر بانمّال عدمالدليل منوع كيف وقد ذهب 
كونالمسجزة فمل ال تال المانزلة الىووجوده وحاسله الدفع ان الكم بوجود الدايل عم وعم فاساد 
ومقدورءاى صادراعنه وانوجه عليسه انيقول لايلزم من عدم علمكم بوجود الدليسل عده ف الواقع 
بالاختيار لابتأتى إلا | فالحكم بعدمه فيالواقع ممنوع اثار الى جوابه ايضا بقوله واحتّال وجوده لايمجدى | 
فيشمن البات شول وحاصل الجواب تحرير المراد بأن مرادنا لاقطع بوجود الدايل وهذا القدر- أ 
القدرة اذ ميوجد وليل || يكفينا فاثبات التوقف على اثبات الشمول ومجرد احتال وجوده لايفيد القلع 
مختص باثبات كونه) | بوجوده بل هو مع ذلك الاحمال غير مقطوع به فثبت التوقف على انبات الشمول 
خلال تعالى ومقدورء | وإؤيد التوقف على البات شمول القدرة ماذكره الممتف فىالواقف حيث قال 
ور داحتال و جودزيك || دلالة المعجزات على صدق مدعى النبوة عندنا اجراء مادتءتعالى يخلق العم بالمدق || 
الدليل لايجدى بل لايد [ عقيبها فان اظهار الممجزة على يدالكاذب وان كان تمكنا عقلا فملوم الانتفاء عادة | 
من تحققنه واائقث به كائر العاديات لان مزقال انا ئى ثم شق الجبل فاوقفه على رؤسهم وقال ان أ 
واثسار طولهومقدورء كذموق دقع عليكم وان صدقتموى اتصرف عم فكلما هموا تصديقه بعد عنهم | 


الى اجر دكونالمجزة | وكلا هموا بتكذيبه قرب هنهم على بالضرورة انه سادق فدعواء والمادة قاضية أ 
فلالل تعالى لأيكنى || بامتتاع ذلك منالكاذب مع كونه تمكنا عنه امكانا عقليا لشمول قدرته تعالى جميع 


| المكنات © ولقائل ان يقول فيه يحيث منوجوه » امااولافلا'ن القول بتوئف 
الم بكون اللعجزة لاله تعالى على المي بشمول القدرة والصم والارادة خلاف 
| الواقع لوجوء الاول ان الاشاعرة صرحوا بان الممجزات ندل علىالصدق مادة أ 
| لاعقلا اذليست ادلة عقلية مىتبطة منفسها لمدلولاتها بحي ثلامجوز تؤدررها غيردالة 
| على مدلولاتها لان خوارق العادا تكاغطار السموات وانتثار الكواكب وتدكدك 
الجبال تع مع قصرم الدنيا وقيام الساعة ولاارسال فىذلك الوقت ومع ذلك 
بخاقاله تعالى عقيبٍ مشاهدتها العم القطى بصدق النبى بناء على ان ايجاد الواجب 
اليس مشروطا باعداد معد عندهم فبمجرد مشاهدة المعجزة يخاقالله تعالى الل 

القطى يذلك القياس المتنظم فىذهن المشاهد لمن ارادان يهديه ويشرح صدرء | 


( امات + 


فى كو نها تصديقالارسول 
فىدعوى رسالته بل لايد 
فى ذلك من كونهامقد ورا لله 
تعالى وصادراعنهبالاختيار 
فان الافمال الاضطرادية 
لادلالة لها على التصديق 
كا لامذق 


سج عه كو 
فإستدل على شمول القدرة بقوله تمالى ازاقه على كل ثى* قدير وعلى شمول الل 
للاسلام من غير توقف على ثى» آخر عندهم وهذا هماد اليب الذى حَكم 
العلامة التفتازانى بكون جوابه مكابرة لان مراده منقوله وان م يخطر بالل الى 
7 اتوقف دلالة الممجزات على ساطة الملم باصل المي والقدرة كايؤيدء 
صيغة الماضى لانن الطور مطلقا ولوبمد دلالة الممجزة ليكون مكابرة » الثائى 
لوصح ماذكرء من التوقف ازم ان يتوقف دلالة الممجزات على اثبات شسمول 
القدرة وغيرها فيلزم ان لاقصح دعوة الاننياء عليهمالسسلام بتلك الممجزات الا 
الذرن كانوا على مذعب الاشاعية فىشمول تلك الصفات اويجب عليهم الاشتغال 
اولا باثبات شمول هذه الصفات بالادلة المقلية ثم باظهار الممجزات والكل قطمى 
الفساد بل المق عدم توقف العم بكونها فعلاله تعالى على سابقة اللي يشمولها بل 
باصولها بل بوجود الواجب تعالى واذا كان نينا عليه افضل الصلوات مأمورا 
ببدعوة الكل بتلك المعجزات ولوكان المدعو متكرا لاصائع فليس مياد الممنف 
ما نقاناء عن المواقف كافهمه الشارح بل مراده ان القدرة شاملة انكل فالواقعم 
فالاءتقاد النافىله ولامثاله كالاعتقاد بدم شمول القدرة اوبعدم اصلها اويعدم 
الصائع لكونه جهلا مركا غير ثابت مآ لا كاقالوا يتزلزل جرد مشاهدة المعجزة 
الغير امألوفة لاكسائر الخوارق الألوفة مثل العلويات واللفليات فيجوز ذلكالمتقد 
خلاف مااعتقده ولومجوحا فيتطرق الاءكان العقلى اى الاحثال المقلى لخملاف 
فر يما يهتدى ان ساعدء التوفيق « الثالث انالاقتدار على فمل لايوجب 
الفعل مخلاى المكس فامى التوقف بالمكس فااظاهران الممجزة ندل على ان لهذا 
النى ربا فاعلا لهذا انارق فيكون قادرا على جميع الممكنات الابرى انا نستدل 
مشاهدة فمل غيب اوشاق لاحد على قدرته على امثاله ولايمكن الاستدلال 
بالمكن بأن يقال هذا الفمل الغريب لفلان فانه قادر على امثاله لجواز ان يكون 
هناك قادر آخر فلوسح ماذكرء ازم ان يتوقف دلالة الممجزات على اثبات نفى 
تعد الواجبالقادر بالادلة العقاية ايضا فلايصح اظهار المعجزة قبل ذلك الاثيات 
وذلك قطلى الفساد ارضا » واما ثانيا فلوفرضنا التوقف على اثيات الشمول فىاطلة 
فيكفيه شمولها للعنصريات النى تقعالمجزات فيها وشق القمر ممجزة خاسةيتهالامس | 
بدونها معانه منخواص نبينا عليه أفضل الصلوات على انه يكنى شمولها لعالم الاجسام | 
من العلويات والفايات ومن المعلومات والمقدورات مايسستفيدها المقول كالم 
الجردات المستغنية عن ايز وانإتوجد ابدا وكالعوال التى اثبتها المتألهونوااصوفية | 
وكالموالم الواردة فالائر لاسيا مافالنشأة الآخرة الى مافىهذه ل 
موهومةفجتبها لإفاوكا بل لانسية ببنهما اصلاهواما ثالنا فلوف رضنا التوقفءلىائيات / 


مااعتقده 


از 4 هه 

بغوله تعالى وانته بكل ثى عايم وامثاله ( مريد مجميع الكامنات ) 
شمولها للكل فائما يتوق على البات شمول القدرة بالمعنى الاعم لاالمءنى الاخص 
ححصول التصديق بمجر دكونها فعلاله تعالى سواء صدر عنه تعالى بالاختيار ا وبالايجاب 
واذاذهب الحكماء الى وجوب البعث والارسال وايجاد الممجزات بالايجاب © وامارابما 
فلوفرضنا التوقف على البات شو لالقدرة بالمعنى الاخ ص لذكل ففايةالامي لزومالدور 
والمصادرة فانيات ذلك الشمول بالادلة السممية عند الذين شاهدوا المعجزات لافى 
اثياته بهاعند غيرالمشاهدين فى الكبٍ الكلاءية المدونة بعد الاسحاب اذيكنى فيه نوائر 
اهتداء المهتدين بمشاهدة الممجزات باى طريق كان والكلام فى التق لافالادك 
نم لابصح اثبات الشمول بالادلة السممية عند غير المشاهدين 0 
الارسال بطر يق التوائر لكن ااغرض هنئدوين عل الكلام حفظ : 
بببيان ماخنى مها ودقم مابرد عايها ءن طر ف اهل الضلالة لا البات تلك المقائد 
عند الكفرة المنكرين للبمث والارسال وبالجلة لاحذور فى اثبات شمول هذه 
الصفات بل اصولها بالادلة السمعية عند الذين نيت عندهم البعث والارسال 

بطريق الثواتر لاسيا على مذهب الاشاعية لابقال بل الغرض من عل الكلام 
هو اثبات المقائد عند غير المشاهدين مطلقا بدليل ان قول المصنف فهو مالم لرد 
.بعض المكماء الخااف نا فىىاصل العلى وم يثبت عندهم رسالة لديا عليه السلام 
بطريق النوائر ليثبت بالقرآن وهو المتبادر من قول الشارح لادايل لنا اى لمعشر 
غير المشاهدين لاممجزات لانا نول ليس ممنى رد ذلك البعض البات اصل الع 
عنده بل اثبات بطلان قولهم عند المسلمين لثلا يذهب اليه احد منهم علىانقوله 
إى حمل ماده على ذلك لان الممتزلة انما يزعمون ان فىالممجزة 

الآحوال دللا أن شاهدها مع تلك الاحوال لاان فيها دليلا 
من لميشاهدها وهوظاهى ٠‏ واما خامسا فلك قد عرفت ان الممتزلة جوزوا 
كون الممجزة فلا اغيره تعالى باذنه فكيف يقولون ان فيها دليلا على انها فمل 
الواجب تعالى اللهم الا انيقال انهم يدعون وجود الدليل على انها فمل الواجب 
تعالى اوفمل غيرء باذنه لابغير اذنه والشارح ينكر هذا الدليل وقد عرفت 
ان انكار الدليل اتماصح على مذهب الاشاعية فىان خلقه تعالى العم القعطى بشىء 
مثلا لابنوقف على شرط واعداد ممد والافلهم ان يستدلوا على وجود الدليل 
بازوم المفاسد التى ذ كرناها على نقدير عدمككا لاأنى وبما ذكرنا اتضح انالمراد 
من الجواب الذى خكم عليه بالمكابرة دفع لزوم الدور عن أصله فافهم ( قال 
المنف مريد ليع الكائنات ب اى الحادثات اذ لاصارف لامم القاعل ههنا 
عما وضعله من ممنى الحدوث مخلاق المءلومات والمقدورات يمنى صحيحة الصدور 
عنه تمالى لان تماق الم والقدرة بهذا الممنى ازلى وان يكن عارق ايضا 
فى المقدورات ينى المأئرات بتأثير القدرة وهو عرادهم من قولهم مقدوراته 


(١‏ تالى) 


تعالى غير «تناهية منى الاقف عند حد فاتدقع اإراده فيا يأتى نم هنا سارف 
من جهة أن اسمالقاعل فباحقق وقوعه فالماضى والحال ويحاز فالمستقبل 
واذا دل قوله تعالى ان الدين لواقع على تح وقوع الزاء اذ المرادهنا الحادنات | 
فىاحد الازءنة الثلثة والدليل القاطع الدال على نبوت اصل الارادة ماثيتمحدوث || 
العالم مع ننى الواسطة المذ كورة من كونه تعالى فاعلا مختارا وماشاع فكلام الله 
|| تالى واجاع الانبياء عايهم السلام منكونه تعالى مريدا وعلى ثيوت شمولها 
| هو شيوع الكتتاب والسنة الدالين على كول تعالى خالقا لكل د ( واد 
الارادة صفة مغايرة للعلهوا القدرة) قال فى شرح المقاسد اتفقالمتكلمون والحكماء 
| وجمبع الفرق على اطلاق القول بانه تعالى ميد وشاع ذلك فىكلام الله تمالى 
وكام الانبياء عليهم السلام ودل عليه ماثبت من كونه تمالى فاعلا بالاختبار لان || 
«مناء القصد والارادة معملاحظة ماللطرف الآخر فكأن الختارينظر الىالطر فين 
| وعيل الى احسدها والمريد ينظر الى الطرف الذى ريده لكن كثر الللاف || 
فى ارادته تعالى فعندنا سفة قديمة زائدة على الذات قائمةبه على ماهو شان سائر 
]| الصفات المقيقية وعند الجمائية صفة زائدة قائمة لابمحل وعند الكرامية صفة حادثة 
قائمة بالذاث وعند ضرار نفس الذات وعند اتجار سفة سليية هى كون 
الفاعل ليس يعكره ولاساه وعند الفلاسفة هو الل بالنظام الا كال وعند الكبى 
ارادته لفمله تعالى للع به ولفمل غيرء الاميبه وعتد الحققين منالمءتزلة المي 
يما فالفعل من المصلحة انتهى فقول الاشاعية صفة رد لضرار وقولهم مغايرة 
للعلم رد لافلاسقة والكبي ويحقق المتزلة وتولهم قديمة قائمة بذاته تمالى رد | 
| للكرامية والجبائية والنجار يناه عبان القديم من قسم الموجود لماج كالطادث 
| فلأيكون الصفة السابية قديمة وانكانت ازلية كالاعدام الازلية ورد للكبى فارادته 


كل «تفقون فوان جرد القدرة غير اثية فوالايجاد بللابد منخصص وقولوم أ 
وجب تخصيص ال ليخررج ج ماعدا الارادة مما ب ابم العلي والقدرة كالمياة والسيع | 
والبصر © ينشع ققد تله أن متهم بفايرتها الم والقدرة فيهذا اللقاويع | 

| عدم تعرضهم با فى تعريف الارادة حيث قالوا هى صفة توجب تخصيص احد 

المقدورين بالوقوع لاجل أن هذا المقام مقام رد الخالف مخلاف مقام التعريف 

والمراد بالوقوع هو الوقوع فى نفس الامى لا الوجود الخارجى اذ قد خصص الارادة 

| حاني الترك من القدو ين ولبسينى" م نالمعدوم والعدم موجودا خارجيا وتخصيص || 
برتضيه تعريف القدرة على أنه تخصيص منغير مخص ص قطلما 


اد الك 0 

قالوا نسبة الضدين الى اأقدرة سواء اذك مكن ان بقع درت احد الضد. ا 
( قو [وقالوا نسبةالضدرنالىالقدر') هذا هود ال الاسماب علىنبوت تلك الصفة 
المقيرة للم والقدرة وتلخيص استدلالهم ان نسبة الممكنات الى ذات الفاعل 
سواء فلابد من مخصص به يصح كوته فاعلا لشىء معين ولأيكون ذلك الخمصص 
اميا منفصلا عن اافاعل كاستعداد القابل لان نسبة الذات الى ذلك الام المتفصل || 
وغيره سواء ايضا ف الى مخصص آخر ويتسلسل وايضا احتيساج الواجب || 
الى امس منقصل فى فاعليته قطى البطلان فلا بد ان يكون ذلك الخصص صفة 
قائمة بذات الفاعل وليست تلك الصفة صفة الخياة الغير المتعلقة بشى* منالممكنات أ 
لان نسبتها الى ججبيع الممكنات سواء كنبة الذات فلا تملح لانتكون مخصمة 
لافاعل بشى* دون ثى* بل لابد ان تكون تلك الصفة ممايتعاق بالممكنات وليست 
دف القدرة لانها وانكانت صفة ذات تعاق الا انها لانتعاق بالضدين والاوقات 
مما لان مايفيده تعاق القدرة هوحة الصدور عنه تعالى وجميع اللمكنات مشتركة 
فى هذه الصحة اذكاصح صدور هذا الضد ككون الجسم المين ابيض فى هذا 
الوقت صح سدور الضد الاخر ككونه اسود فى ذلك الوقت وكا صح صدور 
كل من الضدين فى هذا الوقت صح صدوره فى كل وقت منالاوقات الاخر | 
فلايكون تعلق القدرة مخمصا لبعض الممكنات فى بعض الاوقات دون بعض ايا 
بل لابد ان تكون تلك الصفة الخصصة 
وقت معين دون سائر الاوقات وهو الارادة اذلا يصح تملقها بالضدين فىوقت 
واحد والا تحقق الضد ان !واف احد المرادين عن الارادة والاول باطل || 
ضرورة والثانى باطل لاستازامه جز الواجب تعالى مم ان ارادة الضدين قوقت 
واحد لكونها ارادة محال لاتصدر عن ذى شعور وبالجلة لابد فى الفاعل الختار 
منسفة القدرة لكون عتارا لا.وجبا ولابد بعدها ءن صفة الارادة ليصح كوله | 
فيوجود الممكن اذلولا الارادة لم يصح كونه فاعلا ومؤثرا لازوم 
الرجحان من غير مجح اذ لايمكن الترجبيح يدون الارادة فلا يرد عليهم ههنا 
[١‏ انه لماكان الواجب تعالى فاعلا مختارا عندم فليكن فاعلا من غير مخصص لان 
مرادهم نتى الاحتداج الى الخصص بعد تحقق شرائط الفاعلية بالاختبار ومرادهم | 
هنا ان القدرة والارادةكائعم والشياة من شرائط الفاعلية بالاختيار اذلولا الارادة أ 
انتى التأثير والالزم الرجحان من غير مرجح ولقائل ان ,يول كان على الشارح 
أ ان يتعرض بدليل مغايرتها للعلم ايضا لاغال تفهم تلك المغايرة مماذ كروه لان 
آملق العلى اشمل من تعلق القدرة فاذا لميكن تماق القدرة مخصصا فعدم كون 
تماق العم مخصصا بالطريق الاولى لأنا تقول فيه بحث من وجهين اما اولا فلان 

العم المتملق بالكل هو ! ان 


اقة بإحد الشدين دون الآآخر وفى 


مه 
تعلق عل الواجب التصديق مخلاف الواقع جهل مستحيل فى حقه تعالى فيجوز 
انيكون الخصص هو الم التصدبتى كاذهب اليه المكماء ولذا احتاج الاشاعية هنا 
الى فى كون المخصص هوالمل بالوقوع حيث قاوا ليس المخصص «والقدرة ماعرفت 
ولاالعلم بالوفوع لاتدتابع للوقوع فلايكون الوقوع تأبماله والالزمالدور كذافىالمواقف 
لابشادلزوم الدور مشترك لان الوقوع تابع لتملنى الارادة القديعة التابع لاملا تقول 
تعاق الارادة تابع امم التصورى لا للعم التصديق فالملم التصد بى بالوقوع نابع للارادة 
التابعة لوالتصورى فلا دور اذغايتهتوقف الملمالتصد بق بالوقوع على العلالتصورىبه 
وبالواقع ولاحذور فيه موالممتزلة فالتبعية المذ كورة مع اهل السنة ومااورد عليهم 
من طرف الكماء من انالتبعية المذ كورة انما تستقيم فالعلم الاتفصالى لا ف القيى 
دعل الواجب فعلى لا انفعالى فقد احابوا عنه بدعوى البداهة فيالتبعية كا اشار اليه 
المصنف اقول لاحاجة الى دعوى البديهة فيتحل التزاع لانالتبعية المذكورة ثابئة 
بيرهان قاطع وما اورده مدفوع اما اولا فلا نه تعالى موجب فى علمه قطما لاعختسار 
فيه وعلمه التصورى شامل لاواقع وغير الواقع وعلمه التصديق مختص بالواقع فلابد 
فى الموجب من مخصص مخصص تملقه مجانب الواقعدفما لا رجحان من غير مس جح ولس 
ذلك الخصص الالو قوع فى نفسه لامتناع تماق علمه التصديتق خلا ف الواقع وذلك الوفوع 
المتبوع لتعلق المي اما لاقاضاءذاتالواجببالذات و قوع الوجو دكا فالا التصديق بوجوده 
ذانه آعالى وصفاته الوجودية اووقوع العدمكا فعلمه بصفاته السلبية من اله تعسالى 
| ليس بجسم ولاجوهى وغير ذلك واما لاقتضاء ذاتالممتنع بالذات وقوع العدم 
١‏ كا في الم التصديق ايعدم الممتتع بالذات ولوازمه واما لتعاق الارادة القديمة التابع 
لعلمه التصورى بوقوع احدها امازل وابداما فى علمه التصديق بعدمالممكن الذى 
الاوجودله ازلا وابدا اوفى احد الازمنة كافى علمه التصديق بوجود الحوادث 
فى بعش الاوقات ويعدمهسا فالبعض الآخر وليس وفوع الوجود والمدم 
للممكنات باقتضاء ذات الواجب بشروط معدة والالجيكن الواجب تصالى فاعلا 
مختارا فبها بل موجبا وقديطل ذلك يحدوث العالم مع ننى الواسطة الساشة 
وامالئنانى فلائهم فسروا العم الفعلى بمايكون متقدما على الوقوع وسبباله سواء 
كانالالم منفملا بقبول الصسورة يافىآصورنا السرير قبل بناله او يكن منفعلا 
فبولهام فى عل الواجب بالممكنات والم الاتقبال ايكون متأخرا عن الوقوع 
مسببا عنه كا فحدوث عامنا بالسرير بالمشاهدة يعد بشاله 
| فعم الواجب تسالى ان جبع علومه التصورية فعليسة وعلومه التصديقية 
| انفعالية بهذا المنى كأاشار اليهالشارح المديد للتجريد واماثانيا فلان خايةمالزم 
منشموك الس انكر ل االأيكون امم نفس ذلك الواقع مخصصابوقوعه ولايلزم منه 
| ادلأيكون العم «طلقا مخصصا بالوقوع لجواز ايكون الل عض الاشياء مخصصا 


(0) _«كتبوىعر الال (ق) 


ا بالداعى وهوالارادة عندهم وإذا ذهبوا الى تعليلافماله تمالى بالاعراض وقالوا 
وجوب الفعل معالداعى لاينانى الاختبار بليحققه ونحن 'قول لايصح انيكون 

| العلم بترتب النفع مخصصا بالوقوع منالفاعل الختار لماعرفت منانالواجب تمالى | 

| موجب فى تماق علمه بمجميعاللعلومات فلوكان الخصص الموجب لاوقوع هوالعل باللفع 

| كانذلك الخصص لاذما لذات الواجب تمالى تيكونفمله تعالى واجبالامي خارج أ 

| ضرورى افاعل وهو ينافالاختيار بالمنى الاخص قطما فلايكون الواجب تعالى 

١‏ مختارا بهذا المنى بليؤل الىماذهباليهالفلاسفة م نالاختبار الجامع للايجاب وان 

ا بازمهم القول بقدمالمام بمناء على جواز امتناع قدمالمام عندهم فلا يتعاق الم الا | 

| بانفع الحادث مخلاف ماذا كان الخصص تعلق الارادة الاذلية فانذلكالتعاق غير || 
لازملذات الوا اجب وانكان ازليا دائما لامكان تعلقها بالضدالاً خر بدل الضدالواقع 

ا ومااورده الشريف من نالتعاق الازلى انكانلازما إذاتالواجب فلااختيار لعدم 

١‏ امكانتملق الارادة بالضد الآخر بدلتماقها بالضدالاول حينئذ وان يكن لازما أ 

| اذات الواجب <ازانفكاك الارادة وتجددها وهوتحال قدفوع بإناللازم علىالثائى 

١‏ جواز تجددالتماق وحدوثه لاجواز حدوث اش الارادة القديمة المتعلقة والحذور 

| فىالثانى لافىالاول لوا از حدو ثالتملق بلامخصص لذلكالتملق بالوقوع منالفاعل 

| الختار فلادور ولاتسلسل وانزعم الشارح فياسبق لزوم التسلل فيه ومن يظهر | 

| اله قائئل بلزوم التعاق الاذلى لذاتالواجب والهتمالى فاعل مختار عنسده باممنى أ 

الجاع للايجاب فلامكن انزيقسال انما لميتعرض لمخايرتها لعل لاكوثه تعالى قادرا | 

| مختارا يستلزم انيكون الخصص مغايرا نامل كاقررنا ىهنا كلام 
انالحنفية ذهبوا الىتعليل إفعاله تعالى بالاغراض كافىشرحالمقاسد فهم جعلوا ١‏ 

بنرتبالمهام علة لتعاق الارادة بالوقوع فكيف يصحلهم القول بكو نالواجب تعالى 

مختارا يمن ةالفعل والترلئمعانالذات يوجبالملوالمل بوجبتماقالارادة وتماق | 

الارادة يوجب الفمل ولاخاصالابإنايجاب الع بلنفع والاصاحةلتعاق الارادة مذوع أ 

عندهم بل م جح بتر جييحغيبالغالى حدالو جوب وماقيل اذالميسلغالترجيح الحد 

الوجوبجاز وقوعالراجح فىوقت وعدموفوءهفى وق تآخر مع ذلك المرجح فازكان 

اختصاص احدالوقتين بالوقوع بانضمامثى؟آخر الى ذلك المرجح يكن المر جح م جحا 

والايازمالترجيح منغير مجح بل يلزمترجيحالمرجوحفعدمه فىالوقت الآخر 

لانالوقوع كانراجحا بذلك المرجح قدفوع بوجهين + الاول انه انما يجرى 

فيالعلة التامة بالنسية الىمعلولها لافىالفاعل الختار بالنسبة الىفعله قانه اناريدلزوم 

(الرجحان) 


> 


بقع فوقته الذى وقعفيه يككن أن شع قبله او بعده فلابد منعخصص مجح يرجح 
احدها على الآخر وبعينله وقنا دون سار الاوقات وهذا الخصص هو الارادة 


الرجحان منغير مجح كاهواللازم فالعلة التامة فعدم الازوم ظاهي واناريد 
التزجييح منغير مرجح فطلان اللازم فيالفاعل الختار ممنوع والافاالفرق 
بينالفاعل الموجب والختار » الثانى انالمرجح بالنسبة الروقت ربما لأيكون م جحا 
بالنسبة الىوقتآخر بلمنافيا للمصلحة فلايازم ترجيح احدامتساورون اوالرجوح 
فوقتآخر بليازم ترجيحالراجح فكل وقت وهوتعالى عام مجميع الصا اللاثقة 
بالاؤقات فيتعلق ارادته بوقوع كل تكن فى وقت لترتب المصلحة اللاثقة بذلك 
الوقت علىوجوده فيه وبعدم وقوعه فى وقت آخر لتزتب اللصاطٍ اللائقة بذلك 
الوقت على عدمه فلااشكال اصلا واتما اطنبنا الكلام لانهذا المقام منمهمات 
عرالكلام ( قو لم وهذا الخصص هوالارادة ال ) فيه يحث اما اولافلانالثابت 
ماذكره عدم كونالخصص قدرة ولايلزم منه كونه ارادة لجواز انيكون علما 
او واحدا منااسمع والبصر والكلام فانالكل صفة ذات تعلق بالمكنات والجواب 
عن الثلثةالاخيرة انالكلام فيا يتوقف عليهالاجاد وليسثى* منها ممايتوقف عليه 
الايجاد ولذا ذه بالاشعرى السحة الامجاد معارجاع السمع والبصر الىالمل والمعتزلة 
معانكار صفةالكلام علا نتملق السمع والبصر متأخر عنوجود المسمومات 
والمبصرات لانالمعدوم غير ميق ولامسموع ضرورة لابقالدل قولهتمالى كن فيكون 
| على انصفة الكلام مايتوقف عليه الامجاد لانا تقول صدر الأآنات المشتملة على هذا 

القول دل على انه مسبوق بتعلق الارادة الخصصة ولذا قال الماتريدية ان ذ 
القول عبارة عن تعلق صفة التكورين والاشاعية انه عبارة عن عاق القدر: 
واما ثانيا فلما قيل نسبة الاراد: 
المرجبع الممكنات والاوقات سواء كالقدرة اذ كايمكن اننتماق باحد الضدينفىهذا ا 
الوقت يكن انتتعلق بالضد الآخر فيه بدل الاول وانتتعلق كل منهءا فالوقت | 
الآخر فا نكانذلك التعاق ازليا يلزم قدم الحوداث المرادة وانكان حادثا فيحتاج الى | 
| مخصصآخر وننقل الكلام الوذلك الخصص فيلزمقدم الحوادث اوالنس لل فى الخصصات 
الحادثة والجواب اختار بسضهم كون التعاقازلياولابلزم قدمالحوادث واتمايلزم لوكان 
تعانى الارادة فى الازل بوجود الممكن فى الازل أو طلق وجوده وهو بمنوع لجوز ان 
لايك تماقها الابوجود الحادث وقداختاره الشارح فيحث المدوث واختار البمض | 
الآ خركونذلك التعلقحادثا وقت حدوث الحادث يناه علىرجواز حدوث التعاقات 
وتجدد الاضافات ولايازم التسلسل لان تعلق ارادة الفاعل الْختار لذاتها يممنى انها 


ل 

و قديمة اذلو كانت حادثة لزم كونه تمالى محلا لاحوادث وايضا لاحتاجت | 

الى ارادة اخرى و يتسلدل وعى شاملة جميع الممكنات لاله تعالى موجد لكل أ 
مابوجد من الممكنات لماسبق من شمول القدرة 


تتعاق مجانب معين من الفعل والترك بلا مخصص ومرجح لذلك الجانب وتخصصه 
بهذا التعاق بالوقوع كاف قدحى عطثان وطريتق هارب منالاسد لامتى انذاتها | 

مقتضية لذلك التعاق الخاس لمزم امتناع تعاقها بالضد الآآححر اوفالوقت الآخر || 

ويتتنى الاختيار بالعنى الاخص عنه تسالى وائما يلزم التسلسل للممتزلة القائئين ا 
١‏ | نا تعلق الارادة الحادئة 3 بونااريج والمص وقد 


|| بناء على انهاليست اتتزاعيات 00 ين 

| العام فيجرىفيهاكلءن برهانى التضائف والتطبيق واما ماتيل ههنا يوذ انيكون | 
|| الخصص «والاستعداد وعدمالاستعداد فقد سبق الاشارة الىبطلائه ولذااجع اهل || 
]أ السئة على انججيع الحوادث مستندةاليهتمالىابتداء لابواسطة لاف الاباد ولافالاعداد | 


أ انها حادثة قئمة بذاته تعالى واتما ذهب الفرقة الاولى الى كونها قائمة بذاتها مع ان || 
كو نالدفة قائمة بذاتها ظاهى البطلان لمدم تجويزهم تيام الحوادث بذاته تعالى 1 
كاجوذء الكرامية ولم يهتد الفررّان الىرجواز كون الارادة سفة قد ا 

|[ تعالى وكون تعلقها حادا لابعخمصاوازليا غير مستازم لقدم المراد كااهتدى اليه 

أ الاشاعية وسائر اهل السئة ( قو له اذلوكانت حادثة الوآخره ) يدنى لايجوز 

انيكون ارادةالواجب تمالى امي! منفصلا عن ذاه بللابد انيكون صفة 
| قائمة بذاته تعالى فلوكانت حاد”ة يلزم قيامالحوادث بذاته تعاللى وهو تحال كاسيحى٠‏ | 
من المصنف فىقوله ولايقوم يذاته تعالى حادث وايضا لوكانت حادثة لاحتاجت الى | 
ارادة اخرى حادثة قائمة بذاته تمالى لان كلحادث مستتد اليه تعالى والاحتياج | 
الىالارادة لعدمكفاية الذات فالاجاد فلابد فىايجادها منارادة اخرى ثتعاقها 
ولومن غيرمخصص يصح بها امجادتلك الارادة الخادثة وننقل الكلام الىتلك الارادة | 
الاخرى فانها حادثة ايضا لمزم اتسلل ف الارادات الحقيقية الحادثة مجتمعة | 
اومتعاقبة والكل تحال فاندفع الاوهام ( قو لم وعى شاءلة يع الىآخرء )») 
شروع فالاستدلال على مدعىالمصنف بالهتعالى ٠و‏ جد لكل مايوجد ف الاستقبال 
| بالنسبة الىالازل لماسبق منشمولالقدرة بمعنىحة الفمل والترك وكونه تعالىفاعلا 
بالفمل فى البعض الخادثالذى هو العام بالاختيار لابالاجاب فالاختيارههنا من ىالقدرة 
بممنى صحة القبل والترك هذا هذا العاف فائدئان احديهما كوه تعالى فاعلا بالقمل 
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| وكوته فالا بالاختيار فيكون مسيدا لها لان الامجاد بالاختيار يستلزم ارادة الفاعل أ 


ومن جلة الكائنات الشر والممصية والكفر فيكون تمالى مريدا لها 
فى البعض الحادث لدفع "وهم انه جوز ان يكن قادرا على الكل ولابفمل شيا 
والاخرى ازالقدرة الشاملة منى صمة القعل والتزك لابائمنى الام وتقسرير 
الاستدلال انهكلا كان الواجب تالى موجدا لكل مايوجد بالاختيار يازم ايكون 
ارادته تعالى شساءلة بحسب التعاق ليع الكائنات الكن المقدم حق فكذا التالى 
اماالمقدم فلائه تعالى قادر على جميعالممكنات وموجد لبعضها بالاختيار فيلزم ايكون 


موجدالبواقايضا بالاختبارلوجودالمةتضى والمصحح وارتفاع الموانع حبنثذالايرى 


ان المءتزلة اتمالم يجعلوا افمالالعباد من مشمولات الارادة لزحمهم مقدورةله 


تعالى وبعد شمول القسدرة يلزم ايكون منجسلة المرادات وفاقا بين الكل || 
واما الملازمة فلان الاجاد بالاختبار يستمزم ارادة الفاعل وبهذا ايان | 
اندفع امران » الاول مايل الصواب انيقال موجد لكل مايوجد بالقدرة لماسبق | 
منانالخالق هوادةتمالى ولاخااق سواه ومن شمول القدرة فيكون مريدا ليع | 


الكاثنات لان الامجاد بالقدرة يستازم الارادة انتهى ولءله زعم ان الاقتدار على 
الكل مع ايجاد البمض لايستازم ايجاد الكل بالقدرة بلالمستلزم له هو ما-بق من 
فول المصنف لاخالق سواه مع شمول القسدرة وغفل عماذكرنا وايضا ماجءله 
صوايا خطاء لازالشارح بين ذلك القول فهاسبق بالادلة السمعية فيتيجه عليه حيائذ 
ا نيال اثبات شمول الارادة بالادلة السمعبة موقوف على البات الارسال بالمعجزة 


ولادليل لنا على ان خصوصية المعجزة فملله تعالى سوى شمول الارادة والايجاد | 


الثانى ماقيل قالوا الفرق بين الارادة والاختيار ان الاختيار هو الارادة مم 
ملاخظة الطرف الاآخر فكائن الختار يمنظر الى الطرفين ويل الى احدهما 
والمريد ينظى الى الطرف الذى ,ريده فان ارريد كونه فاعلا بالاختيار بالنسية الى 
جيع الكاثنات فهو اول المثئلة وان اريد كوه فاعلا بالاختيار فىاجلة فهو غير 
مفيد ههنا انتهى اذ قد عرفت ان المراد هو الثانى ومفيد ههنا ومن المجائب ان 
القائل الاول احاب عنه بانالاختيار هنا بمعنى القدرة مع انه اورد على الشسارح 
بان ماذكره ليس بصواب مستازم للمطلوب بل المستلزم هو كونه تمالى خالقا لكل 
كائن مع القدرة وم يدر أن مراد القائل ان الفرق يبن الارادة والاختيار 
ان الارادة اعم من ارادة الفاعل الموجب والختار صكما اثار اله شارح 
المقاصد فبعد حمل الاختيار ههنا على ارادة الفاعل الختار يتوجه ذلك فاظنك فيا 
اذا حمل على منى القدرة التى لاتستلزم الايجاد بالفمل ( قو لير ومنجلة الكائنات 
الشر والكفر والمعصية ) لبل الشرام من الاخيرين ولذا اقتصر عليهما فوالدليل 
الثالث للممتزلة فالمقا الفاسدة غير الكفر والاخلاق الردية مندرجة ف المدصية 


(قوله ومن جلةا) الشى 
من حيث هو شر ليس 
منجلتها ولا مأمور با 
وائما يدخل فى الارادة 
والامي بالعرض لضمنه 
الصاح وار الكثير 


(قوله خلااللمسئزلة) فانهوذهبوا الى اناق تعالى مس يد ماامس به سحفل ١١‏ ]يه من اخيرات والطاءاتوالامان وكارمنا 

يضادهمن الثشرود والمحاىى [. خلافالاممتزلة واستدلوا على ذلك بوجوه ©« الاولانالشرور والمعاصىغيرءأمور بها | 

(١ 0‏ قوله الادك | فلايكون مرادة اذالارادة مداول الامى اولازمةه ف الثاني لوكانت مرادة لوجب 

انالثسرور والمعاصى غير د 

مأمور اله رين || كافك الجوارح وتروكها والكفر انكان عبارة عن الاذكار فكونه من جلة 
1 الكاننات ظاهي وان كان عبارة عن عدم الايمان عمن من شانه الاعمان فذلك اما 


0 
5 20 | باغتبار ان المراد من الكفر والمعاصى التروك دواعيها ومازوماتها الموجودة 
3 اع ارا كالارادة والانكار اوباعتبار انالكاثنات اعم منالفمل والترك وعدم خلق الابمان | 
مور ب نيرات 4 5 1 د 9 
والعلامات ون حون | والطاعات فى الحل القابل وهو بالنسبة الى الايكان الشخص العاقل وبلتسبة الى | 


الطاعات الشخص المكتف ترك وان لم يكن عدم خلقهما بدون الحل القابل تركا || 
لامتناع وجودهما بدون ذلك الحل ( قله خلافا للممتزلة ) اع انهم مع قولهم || 
بان جبع افمال العباد غير مخلوقةله تعالى بل للمباد قالوا انالله تمالى وريد من 
العباد الايان والطاعات ولابريد الكفى والمعاصى يمت اله تعالى ريد منهم || 
ايجادهم الايعان والطاءات لاعمنى انه تعالى يريد امجاد ايماتهم وطاءاتهم ليلنيهم 
ل بكون بعض انمال المباد وهو الايمان والطاءات عذلوةةله تعالى ببناء على ان 
هو ارادة الفمل اولازمه || ارادة الواجب تالى فملى نفسه "وجب وقوع الفمل المراد وفاقا واتما خالفوا || 
على ماذهب اليه الآخرون | فىان ارادته تالىفمل غيره يوجب وقوع المراد اولا فذهب اهل السنة الىالاول | 
| والممتزلة الى الثنى ولذا ورد عليهم ان الكفر والمعاصى آكثر وقوما من الايمان 
| والطاعات باضعاف «ضاعفة فيلزم ان لابقع مما اراد اله تعالى منعيادء الا قليل | 
| ومن البين عند كل ماقل انه لايرضى يمثله رئيس بف يرضى به من بيده 
| ملكوت السموات والارض وما قالوا فدفمه ان ذلك من قبيل ارادة الملك من || 
| القوم ان'يدخلوا داره رغبة واختبارا فلم يدخل بعضهم ولا مغلوبية فيه لاإيدقمه 
ا 


الشترود والاصى 
مرادة له تعالبى بل يكون 
مسادءافيرات والطاعات 
وذلك لان الارادة اما 
مدلول الامس على مازعمه 
بض الممئزلة من ان الام 


زحمامنهم أنالامس يلاف 
مار يدء سف وعل التقدو يز 
ان م هن عدم أ كولهمسا 
مأمورا مهما عدمكونهما 
مرادين اما على الاول 
فظا واما على الثساى | اذلاشبهة فىاكناعة فىعدم دخول آكثرهم مخلاف تكليف الكل مع ارادة عدم || 
فلان كون ضديهها اعف || الدخول مناكترهم اصالم اخر ( قو لم اذالارادة مدلول الامي ) كاذهب اليه 
اخيرات والطاعات مأمودا | الكمبى منان ارادة الواجب لفعل غبرءالامس به اولازمةله اىلمدلول الامس كاذهب 
بهما يسستلزم كو نمسا || اليه غيره على مانقلناء ولام الارادة للاستغراق اىكل ارادة متعلقة بطمل الغير فهى | 
مسادين و تونممامادين || مدلول الام اما صراحة او النزاما ويلزمه ان لايوجد ارادة بدون امس دال عليها أ 
يستلزمعدم كونالشعردد || والا لبسالتلك اللكلية كاقالوا فىدلالة لامالاستغراق ف المد على اختصاصه بالكونهة 
وا معاصى مي ادتّين ضر ورة تعالى ولمادل عليها الام صراحة اوالتزاما فنى تحقق الامى فىمادة تحقق الارادة 
اع 0 فيها و«تى تحقق الارادة فى مادة تحقق الامى فيها عندهم ويتعكس الششرطية | 
او بماقرر ناهذا الكام || بى . 1 د م8 ل ا 8 
الدقع عثه ما اؤرده عليه أ اثنانية بسكن النقيض الى قولهم متى لم يتحقق الام فىمادة لم نتحقق الارادة 
0 0 فيها وهذا المكس هو منى دليلهم الاول ولك ان تقول مرادهم اولازمة له وجودا || 
7 اد ا 
7 مون شروو وعدما وبالجلة الاستدلال بهذه المقدمة على ان انشفاء الامى يستازم انتفاء الارادة 
لاطي نامور ماعل كرسئة واخدة على انمىادعم حمل اللام علىالاستغر ا قاو حمل الاز ومعلى الازوم وجودا 


عدم كونهما مادين بان الارادة اما مدلول الام فبلزم من انتفاء الام انتفاؤهاو هوظاهفوجب (وعدما)» 


اس للدلطةة ه 

الرضاء به لانالزضاء عايريدالته تسالى واجب 
وعدما فلايردما اوردوا من ان الصواب نسخة اوملزومة لانسخة او لازمة فان 
انتفاء الامى انما يستازم انتفاء الارادة اذاكانت الارادة ملزومة والامصن 
لازما لها دون العكن وقد يصحح نخة اولازمة بتخصيص اللزوم بالتلازم 


او محمله على معنى الملزوم كا وقع فى عبارة ابن الحاجب حيث قال وام المتصلة | 


لازمة للهمزة عمنىلاتوجد يدون الهمزة كا اشار .اليه شارحه وائما حكموا بان 
انتفاء الام الدال يوجب انتفساء الارادة المدلولة مع أن انتفاء الدال لايوجب 


انثفاء المدثول لانهم لما جملوا افمال العباد غير مخلوقة له تعالى والامى مستازما | 


للارادة فسموا ارادة الواجب تعالى و مشيته الى قسمين مشية فسرية الجائية 


توجب وفوع المراد محيث لايمكن الفكاكه عنها ومشية تفويطية لانوجب وقوع | 
المراد ويجوز انمتكاكه عنها وخصوا القسم الاول بغير افمال العباد والقسم الثانى || 


بافمال العباد ومن البين ان المشية التفويضية لاتكون الابالامى فاتجه عليهم ان1: 

الام اما يسستازم انتفاء قسم من ١‏ 

بافعال العباد المشية التى سميتموها مشية قسر والجاء ويؤل اليه ماسيذكره الشارج 
| مننقسبم الام المىامى تكوبنى وام ستشريى تدويى فرجع هذا النزاع الىالتزاع 


| عبارة عن الخاق والايجاد اوعن الخلوق الموجود فتى المدول عما فى الكتب من 
| قولهم لان الرضاء بالقضاء واجب على الاول اشارة الى ان القضاء عند الاشاعرة 


عبسارة عنالارادة الازليية كما ذكرء الششريف فشرح المواقف حيث قال اعل | 


| ان القضاء عند الاشاعية هو ارادته الازلية المتملقة بالاشياء على ماهى عليه فيا 


لابزال وقدره تمالى ايجاده اياها على قدر مخصوص وتقدير معين فى ذوائها | 
احوالها واما عندالفلاسفة فالقضاء عبارة عن علمه الاذلى بما ينبتى ان يكون |( 


| عليه الوجود حت يكون على احسن النظام وآكل الانتظام وهو المسمى عند 
بإلمناية النى هى مبدا الفيضان للموجودات من حيث جلتها على احسن الوجوه 
واكلها والقدر هو خروجها الى الوجود المينى بإسباب) على الوجه الذى تقرر 
أ فى القضاء والمءنزلة يتكرون القضاء والقدر فالافمال الاختيارية الصادرة عن 
| العباد ويثبتون علمه تعالى هذه الافمال ولابستدون وجودها الى هذا المي بل الى 
| اختيار المباد وقدرتهم انتهى وعلى الثانى اشارة الى ماذكرء التفتازائى شرح 
| العقائد النسفية من ان القضاء يممنى الفمل والامجاد الحكم فيكون عيارة عن تعلق 
١‏ | القدرة بعد الارادة اوعن تعلق التكوين عند مشيته وعلىالنالثك اشارة الى ان 
مادم بالقضاء ههنا الى من حيث الاجاد كا يأتى فى الحسول الآنى لكن 


حينئذ انيقول بدل قوله ‏ 


اولازمه اومازومه حتى 
ييازم من انتفاء اللازم 


فى مسسئلة خاق الامال ( قو لم لانالرضاء يما يريدالته ال الظامى انكل ( الذى هوالامي التفساء 


| ما مصدرية اى بارادة الله نمالى ويحتمل الموسولة يحذف المائد على ان تكون || 


الملزوم الذى هوالارادة 
اويترك قولهاو لازمه لاله 
.يازم من انتفساء المازوم 
التفاء لازم 


لستسششييا 
( قوله والرضاء هو 


الارادة) اجيب عنه بان 
الرضاء هوت رك الاعتراض 
فاللة تعالى يريد كفن 
الكافر ويعترض عليه 


ويؤاخذمويؤيدءانالعبد | 


لابريدالاً لاموالامراض 


وليس مأموراً بإرادتهنا | 


بل هو مأمور بثرك 
الاعتراض عليهما فالرضاء 
اعنى ترك الاعتراض غير 
الارادة 


اس ااتكلةة -ه 
بالكفر كفر « الثالث لوكانت مرادة لكان الكافر والعاصى مطيما بكفر. 
ومعصيته لان الطاعة تحصيل مياد المطاع « الرابع قوله تسالى ولايرضى لعياده 
الكقر والرضاء هو الارادة والجواب عنالاول ان الامى قدينفك عن الإرادة 


| انلام لظاه جوابهم الآتى احد الاولين ( قو لم والرضاء بالكذن كفر) اث 
الى دليل بطلان التالى وتقررير الدليل لوكانت مسادة لوجب على الكفرة والعصا 
رضاؤهم بكفى انفسهم وعصياتهم وعلى المسلمين والمطيمين رضاؤهم بكفرهم 
وعصيائهم مع الاستحسان واللازم باطل اما الملازمة فلائهسا لوكانت مسادةكانت 
| بقضاء الله تعالى والرضاء بالقضاء مع الاستحسان واجب واما بطلان اللازم فلان | 
|| رضاء الشخص يكفر نفسه كفر مطلقا و بكفر غيره مع الاستحسان كفر ايضًا 
| فكيف يكون واجبا واما الرضاء يكفر الغير بدون الاستحسان فليس بكفر وم | 
يتعرض بان الرضاء بالمصية معصية لان الذهن ينساق اليه قيكون الحذف ابجازا | 
بليغا على ان هذا القدر كافى فى بطلان اللازم ول يمك لانه اقوى فى الابطال 
(قوله والرضاء «والارادة) لايمنى إنالرضاء رك الاعتراض والارادة عندالممئزلة || 
هوالمم بالتفع والميل التابعله كاف شرح المقاسد فلا يكونان متحدين ولملهم قصدوا 
بدعوى الاتحاد الاشارة الى التلازم بينهما ليكون الآية عمونة ماذكروه فىالدليل 
|| الاول دالة بدلالة النص على انتفاء الارادة عن سائر المعاصى فلايرد ماقيل ان 
هذا الدليل على تقدير دلالته انما يدل على انتفاء الارادة عن الكفر لاعن المعاصى || 
ايضا ومطلويهم ذلك على انهذا الدليل منهم يجوز انيكون فمقام المعارضة لاهل أ 
| السنة وهذة القدر يكفيهم فعدم شمول الارادة فلايد من الجواب عنه (قوله 
أ والجواب عنالاول انالامي قدينقك الىآخره) قدتحيروا فىانطاق هذا الجواب 
| وتحقيق المقام يحتاج الى مقدمة هىانلهم مطلبين م احدها ان ايمان الكافر وطاءات أ 

العاصى مراددله تعالى © وثانيهما ان كفر التكافر ومعصية الماصى ليست صراددله 
تعالى واستدلوا على الاول بأن وجود الامى يستلزم وجود الارادة لان الام 
يدون الارادة سفه يستحيل فى شانه تعالى واستدلوا على الثانى بن الارادة تستلزم 
الام فاذا انتنىالامى انتنىالارادة كا ذكره الشارح واحاب القوم عنكلاالدليلين 
| بام الختير فانه قديأعس عبده مالايريد جرد الاختبار باه هل يطيعه اولا و لاسفه اذقد 
حصلله فائدة الاختبار اطاع اولا وقد يأمس مخلاف مااراده للاعتذار عند السلطان || 
المتوعدله بالقتل فقد وقع بين الامى والارادة انفكاك من الجانسين اذقد وجد الام 
| .يدون الارادةقالفمل فىكلتا الصورتين والارادة بدو نالامى ف العصيان فى الصورة 
| ألثنائية فوجود الامى يدون الارادة جواب عن الدليل الاول وعكه جواب )أ 
عن الدليل الات ولميتعرض الشارح للدليل الاول ايرادا وجوابا لان اعان 


(الكانر) 


اس الاطةة هك 
الكافر وطاءات العاصى ليست من جلة الكامنات والكلام فيها اذا تقرر هذا 
قتقول فى صورة الاعتذار فمل العبد مأموريه غير مراد وعصيانه مياد غيرمأموربه 
فهنساك امران احدها امىموجود مععدمالارادة وهوالامى بالفمل والآآخر امن 
معدوم مع وجود الارادة وهوالامي بالعصيان فالمراد منالامسالمنفك عن الارادة | 
فى هذا المجواب هو الام المعدوم اعنى الام بالعصيان لا الامس بالفمل لوجهين | 
» احدها ان انفكاك شىء عن شى' عبارة عن ان بو جد المنفك عنه ولابوجد ممه 
المنفك كانفكاك اللازم عنالملزوم فانه منى ان يوجد الملزوم ولابوجد ممه اللازم 
لاالمكس ولذاكانانشكاكاللازم عالالاافكاك الللزوم الاخص فعنىةولهمانالامس 
يفك عن الارادة هوا نالارادة توجد ولابوجد .مها الامى وهىارادة العصيان 
فن قال اله فىهذا الممنى تكلف (تخدع بسياق كلام الشسارح ه الثاتى أن وجود 
الامي بدون الارادة ف الفملاللأمو بر به اتمايكون جوابا عن دلياهم الاول لاعن الثئى 
فانهم وان زعموا التلازم بينهما لكنهم بنوا الدليل الثانى على ان الارادة تستلزم 
الامس واذا نتنى الامى انننى الارادة كا عرفت فلابد فى الجواب عنسه من القدح 
ها بنى له ووجود الامى بدون الارادة لابقدح فيه الايرى انا اذا فرضنا ان 


الامى لازم اعم للارادة صح حديث وجود الاميبدون الارادة ومع ذلك يصمح 
استدلالهم ايضا لان انثفاء اللازم الاعمى يوجب انتفاء الملزوم قماما فلايد فىالجواب ا 
عن الدليل النانى م نالقدح فىاستمزام الارادة للامى وف الواب عنالدليل الاول 
م نالقدح 0 الامى للارادة اسل هذا الجواب الالانسي انها اذا كن 

مأمورا بها ل 2 تكن مرادة كيف وقد انتنى الامي بالعصيان ولم يثتف ارادته ولما 
كان الملازمة المذ كر رة مدللة رجع المع الى دايلها بان بعال لان أن كل ارادة 
إ مدلول الام كيف وقد وجد ارادة العصيان ول يدلعايهسا امس لاصراحة 
ولاالتزاما فقد ظهر امران واحدها ازظاه الوا بعبارة انفكاكالامى عن الارادة 
اتمايلايم نسخةاو ملزومةلافسخةاولازمة كابوهموا مناه على بوهم ا نالظاهى من انفكاك 
|| الامى عنالارادة هو انيوجد الامى ولايوجد الارادة ولائنى فاده » وثانيهما 
ان المناسب للشسارح ان يول فانه لايأمى بامصيان ويريده يدل قوله فاله يأمن ا 
العبد ولايريد منه الانيان بللأمور به فانالقوم انما اتوابهذا القول فىمقام الجواب ) 
عن دايلهم الاول الاان إغَال ماذ كره كناية عنذلك واما عدل عن الظاهي للايهاء 
الى الجواب عن دليلهم الاول فلا اشكال فكلام الشارح واتما الاشكال فىكلام || 
الناظرين فالمقام واعي انه لائزاع بينالفريمّين فىان الا مس والافى يريد بكلامه | 
| دلالة على معناه وفىان فىالامى ارادة ظاهرية هى مدار التكليف وفالتهى عدم 
| الارادة فىالظاهى هومدار التكليف ايضا وائما التزاع فان هناك ارادة أوعدمها 
أ فىالباطن وراء الظاهى بين خالفين لهما اولا فلابرد على اهل الستنة انه كيف يصح 


4 ٠0 
كامى التبرفان السلطان لوتواعد بعقاب السيد على وضرب عبده منغير عخالتهللسيد أ‎ | 
فادعى السيد مخائقة الدله واراد تمهيد عذره بعصيان العبدله يحضرة السلطان‎ 
| فانه يأمى المبد ولايريد منه الاتيان بالأمود به لان مقصود السيد ظهور عصيانه‎ | 
عندالسلطان وعنالثانى ان الواجب «و الرضاء بالقضاء لاباللقضى والكفر مقضى أ‎ || 
١ ا الاقضاء ومحصله ان الاتكار‎ 
عدم ارادة الامان والطاءات من البعض مع أن قوله تعسالى أملوا بل ورسولة‎ | 
|| واقيموا الصاوة وانوا الز كوة صبيغ جموم استعملت فمعاليها ويمتنع الاستعمال‎ || 
بدون ارادة المعانى و كذا الكلام فيصيخ النواهى وهوالمراد عاذ كره بض اهل‎ 
الاسول منان فالتكالرف طليا والطلب اعم منالارادة ( قو لم كام الختي)‎ | 
لفلامه هل يطيعة اولا ادام عند السلطان لاجل الاعتذار كذا فيالمواتف‎ | 
أ والمقاسد فاطلاق التبر عليه باعتبار كونه مختبرا فيسائر الاوقات وان لم يوجد أ‎ 
الاختيار فيسورة الاعتذار بناء على ان المّبى فصدق عنسوان الموضوع على‎ 
| ذاته عندالدييخ هوالصدق بالفمل ولوق احدالازمنة واذا صحقولهم كلنائم تيفط‎ | 
|| ا على ان عدم الاختبار فىهذء الصورة ممذوع اذلاجب فالاختبار والامتحان ان‎ 
يكون التبر شاكاحيث يتساوى عنده الطرفان اذربما يكون الامتحان مع رجحان‎ | 
احد الطرفين عند الْتبر كرجحان العصيان عندالمولى فالحكم عليه بالغلط متمكس‎ | 
على المكم ( فور فانه يأمى المبد ولايريد الى آخره ) قبل الموجود هنا‎ | 
صودة الام الاحقيقته فان العاقل لايأمى بمايؤدى حصوله الى عقاب 'نفسه واجيب‎ 
| باله قد يأعس به اذاعل انه لاتحصل وكان فى الامي فائدة كافشرح المواقف اقول‎ 
لوصح ماذكره السائل لزم انلايصدر منالسيد امي اصلا لاصورة ولاحقيقة‎ | 
اذ لا مدخل الارادة الباطنية فىيحصول المأمور به وام المدخل لصدور صيغة‎ 
الامى عنه نم لوكان للارادة الباطنية مدخل فىالصول لصح ان يقال ان الام‎ 
2 المقيقى اى المقارن للارادة الباطنية لايصدر عنالعاقل واللازم باطل قطما‎ 
اللازم لبس بباطل عندالسائل من طرف ا تزلة بلله انبشّول ماذ كرئم من‎ 
0 وش محض لامكن وجوده فى الخارج كاذ كرتم لا: ول لابد لاعاقل‎ 
| اهدون البايتين عنده ولماكان عقوية السلطان محققة واطاعة البد مرجوحة عنده‎ || 
| يلزمه الام والاختبار البتة وماذكر من ان الام هناك صمورى لاحقيق فاسد‎ 
لانه انما يكون صوديا اذا نصب الآعى قرينة للمأمور على ان -صول الأمور به أ‎ 
لبس عرادله اذعند انتفاء تلك القررينة لبد للعاقل منان يمتثل الامى لرجحان أ‎ | 
العقاب والمال مينى على عدم صب القرينة مع ان نصب القريئة للغلام الجبول‎ 
على مخالفة السيد ريما يؤدى الى الحصول الموجب للعقاب فلايصدر عنالعاقل‎ | 
أ عندالاعتذار فلاشبهة فىامكان الامي للاعتذار بدون نصب القرينة قيكون ذلك‎ 
» الام حقيقيا فالحقمعاهل النة ( قو لم وعنالشانى انالواجب هو الرضاء‎ | 


(حاسلق) 


اس #شفلة كه 
المتعاق بالمعاصى انما هو باعتبار الحل لاباعتبار الفاعل فان الاتصاق بها منكر دون 
خاقها وايجادها اذقد يتضمن مصال ومع قطم النظر عنذلك لاحسن ولاقبيح 
عقلبين عندنا يفعل الله مايشاء ويحكم مابريد والرضاء اما يتعلق باجادها الذى هو 
فمل الله تعالى * وعنالثالث باالطاعة تحصيل ملامي به المطاع لاتحصيل مااراده 
حاصل الجواب انه ان اريد انها لوكانت مياد كانت قضاء حب الرضاءيه فالملازمة 
3 عقا حت لزجلا + وان زه لمكا لوانت سان 


بتعلق الارادة اوالقدرة اوالتكوين ممنى جميحا 
وما توجه ان يقال ان تعاق تلك الصفة موجب اوقوع المتعاق فالرضاء بالقضاء بهذا 
المءنى يستلزم الرضاء بالمقضى اذلامعنى للرضاء بكسر الزجاج دون أتكساره دقمه بقوله 
وحصوله الى آخره وعحصول الحصول انا لانسلم الرضاء بالقضاء بهذا المعنى يازم 
الرضاء بالمقضى المكر لان الرضاء تعلق باتجاده أوبالمقضى' هن حيث ايجاده والاتكار 
وعدمالرضاء يتعلق بالاتصاف به اوبالمقضى من حيث الاتصاف به ولايلزم من الرضاء 
الثانى الابرى انالاتصاف بالصورة القبيحة مذموم دون اجادها 
اذقد يتضمن فوائد ولما 'نوجه عليه ان يقال جعل بعضالناس مخلدا فىالمذاب اصالح 
الغير مما لايستحسن عقلا بادر المىقوله ومع قطع النظر الرآخرء وحاسله لبس حسن 
الاشياء وقبحها مما ثبت بالعقلعندنا بل بالشرع فقط ولما ورد الشرع ,قبح الاتداف 
بها دون ايجادها حكدنا نقبسح الاتصاف لابقببح الاجاد بل يحسنه لتضمته الممال 
ولقائل انبقول مآلى الاتصاف الى الحلية والقابلية ولامعنى لائكارالشارع واعتراضه 
علىالقابل وان صدر امثاله عنالجاهل بل انما يتوجه اعتراضه علىالفاعل ولو كديا 
فاق ماذهب اليه الماتريدية من انالممك ركب العبدوالمر ضىاتيجاده تعالى بسدالكدب 
لانه تعالى قادر على عدم اجاده بعدالكسب اوجده اصالم فلا اشكال اسلا ( قو الم 
وعنالثالث بان؛لطاءة الى آخرء ) قال الآ مدى ويدل عليه انه لواراد شخص ثيئا 
منآخر فوقع المراد منالا خر على وفق ارادة المريد ولاشمور للفاعل بارادهقانه 
لابعد منه طاعة له كيف والارادة كامنة والامى ظاهى ولهذا يقال فىالعرف فلان 
مطاع الامى ولابقال مطاعالارادة كذا فشرح المواقف ولايئنى مافيه اذليس ماد 
المءتزلة انالطاعة تحصيل المراد مطاقا باى ارادة كانت بل تحصيل ل ماعل فيهارادة 
الام اما بالامس البالغ الى المأمور اوبالمقل بناء علىالقول بالحن والقبح المقليين 
والالم يقح منالسلاطين العقاب على امتثال اواميء بان يمول كانت نلك الاوامس 
| على خلاق مرادى واللازم باطل فالوجه الاقتصار على العرف الدال باهر 


(قوله ومع قطع النظى 
عنذلك ) اى عن تضمن 
خلق الماصى مصالح 
لاحسن ولاقبح عقليين 
عندنا يعنى ان بناء كون 
خلق الماصى متكرا اما 
هوعلى كون حدن الاشباء 
وقبحهاءةليينكاذهب اليه 
المتزلةفاته ح كو خاق 
اللمماصى متصفا بالقببح 
ف نفس اىمع سس النظر 
عن اعتبار الشارع اياه 
قحا ويكون خالقها 
مستحقاً للذم قيكون متكرا 
وتحن ماش الاشاعرة 
لانقول الكو نهما عقليين 
يل هها شرعيسان عندثا 
حاسلان يام الشساوع 
وهوالل تعالى اذلايجب 
عليسه تصالى قمل ثى؟ 
من الاشياء فيفمل مايشاء 
و يحكم مار يد <قلوعكس 
الامى فالح.ن والقبيح 
الاتمكن حالهما 


اس اشسللقة هك 
| قلت ويلزم ان يكون المبد فى امثال اللذ كور مع اله الى بايرضاء السيد وهو 
| مخالفة امه عاصيا ولوخالفه ولم يأ تبالأمور ب يكو نمطيعاله لاله الى بمابرضاه السيد 
| على خلاف ذلك ( قو لَه فلت ويازم ان يكون الى آخره ) لبس نصرة للجواب 
| عنالثالث كاوهم اذيأباه قوله ولوخالفه ول يأت الىآخره ولا ابراد علىالجواب 
الاول كاقل لانه كالجواب الاول منى على اضكاك الامس عن الارادة يل ايراد 
على الجواب عنالثالث بان يقال لوصح ذلك؛زم ان يكون مخالفة ماامي عصيانامطلقا 
| وفىكل حال ويلزم منه ان يكون العبد عاصيا فى مخالقة الام مطلقا ولوعلما برضاء 
|| السيد وقصد بلك الخالفة تخليص سيده عن المقاب والقتل والال انه مطبع فيهذم 
|| الصورة قطما وانكان عاسيا فىسائر الصورة واللازم باطلمتلزم لاجماعالاطاعة 
والعصيان فالعبد فى وقت واحد فالواو فىقوله ويازم الى آخرء عطف على المقدر 
كا اشرنا وفى قوله ولوخالفه ولميأت الى آخرء لاحال اولامماف وغلى التقديربن 
يكون ذلك القول دليلا لبطلان اللازم وكلة لوللاهمال ليكوناشارة الى هذءالصورة 
لاناللهملة فى قوة الجزئية وما توجه عليه ممسارشضة يان يقال لوم يكن الخالفة الام 
عصيانا فىهذه الصورة لانم اعتذار السيد عندالسلطان اشار الى دفمها وله 
ولاشك اله وعم السلطان الى آخر. ه وحاصل الدفع ان ثمام الاعتذار عند السلطان 
ليس لكو بنالعبد عاسيا فىالواقع والكلام فيه بل لكونه عاصيا عتدالسلطان لمدمعلمه 
محقيقة الخال الإيرى انه لو عل الللطان. امال من عل الفلام ما ير ضاهالسيد و كون 
مخالفته للامى لقص دتخليص السيد عن القتل م يتم ذلك الاعتذار قطما لانالسلطان يول 
| للسيد حينئذ عر الغلام ما على امتثال الام م نالعاب فلوكان عاسيا لاتى 
بمابوجب,عقابك لكنه الى يمائر ضامو بهذا البيان اند فع الاوهام واندفع ان يقالانحة. 
الخال معلوءة لاسلطان لان امى المبدكان بسدالاعتذار القولى لانهامايتوجهلوكان حقيقة 
امال عبارة عن تجرد ان رضاء السيد فى الخالفة وليس كذلك بل عبارة عن 9 الغلام 
يذلك وقصده تخلي ص السيد واندفع ايضا ان يشال انما يكون الغلام مطيما فىالخالفة لو. 
انرضاءالسيد فى الخالفة هذا و يمكن الجوابعن ايراد الشارح يان الغلامان يسم انمي ضى 
١‏ السيد هوالخالفة فهو فى الخالفةءاس قطما و انع فهو مطيع لكن لاياعتبار تحصيل المراد 
بل باعتبار تحصيل ملامى به السيد يامس ضمنى اخفاء السيد عندالسلطان لان اظهاره 
عندء مخل بالاعتذار لايقسال هو عاص باعتبار مخالفته لام الصريحى ومطيع 
باعتبار موافقته للامى الضمتى فيازم اجتاع الاطاعة والعصيان ايضا لانا ول 
على هذا. بطلان اللازم ممنوع اذلا بأس يكونه عاسيا فى الظاهس ومطيما فى الباطن 
لذاتم الأعتذار لونقول الام الحقيق هوالذى م بعلم الأمور ان صراد الااممس 
أ خلا ما امربه ونا على الغلام ان ماد السيد ورضاءه ف الغخالفة كان الام الضمنى ‏ 
أمس! حقيقيا ف الواقع والامس الصريحى امس! صوديا ف الواقعم والاطاعة والعصيان 


دف 


(قولهفات ويلزمانيكون 
المبدفىامثال امد كور ال) 
وذلك لانه لاشك ان 
الانيان بما يرضاء الام 
طاعة ذلوكانالامي مغايراً | 
للارادة وكان الطاعة 
الاتان يمسا امي يبه 
المطاع لاما اراده لزم 
ان يكو ن المطليع ماصيا 
وا'ماصى مطيعا قانالعيد 
فىااثال المذكو إداعع اله 
الى عا ريده ويرضاء 
الام وهو وجب كونه 
«مليما يازم على هذا ان 
يكون عاسيا لعدم انيانه 
بالأموريه ومع اله خالف 
العدم انيانه بها ام يدو هو 
يوجب كوانه عاصيا يلزم 
ان يكون مطيعا لانه اتى 
يها يريده السيد ويرضاه 


(قوله ولاشنك انه لوعا الساطان -جز ه١1‏ ال ) اىكا يازم فالمثال المذكور على هذا ان يكون المطييع 
ولاشك انه اوعلم الساطان حقيقة المال لم هم للسيد عذر فصورة الخالقة ويعكن | 
أن قال الامس امي ان امس تكونى يلزم منه وقوع المأمور به وهو عسائر الكاثنات | 
وامي تشريبى وتدويئى وعليه مدار الثواب والعقاب فالطاعة هوالاتيان بمايوافق 


اعتذار السيد فىصورة 


مخالفةالعبد اميء اعتذارا 

الامس الثانى والرضاء _يترتب عليه دون الامى_الاول اذا خالف الثأق__إمْ محا وذلك لان هذا 

فى الواقع فى موافقة الام المقيق ومخالفته لافى مواققة الامى الصورى وتخالفته | الاعتذارمنىءلىانيكون 
فالعيد العالم مطيع فى الواقعم لاعاص فيه واما عام الاعتذار فكفيه العصيان عند | مخالفة اميء تخالفة لرضاته 
السلطان ولابتوقف على العصبان فى الواقع فلا اشكال ( قو لم ويمكن ان بال أ فلوعلالساطان ازرضاقء 
الامى امران الى آخرء 6 جواب عن ادلتهم حيث يتدقع عنهم ما اورده وله أ فالغخالقةلاعتقد الامطيع 
فلت ويلزم الى آخرء بان يقال الامى امسان امرككوينى يحصل به التكوين والاعجاد | لسيدهلاعخالف ل فلايقو وله 
يازم منه وقوع المأموربه بلا اختيار من المأمور وهو الام المذكور فىقوله تعالى | عذد ح لان السلطان 


يقول للسسيد انهم يأت 
بما امرت به لان رضائك 
فى عدم اثيانه به (قوله 
ويمكن ان سال الام 
امران ال ) حاسلهان 
حكورن الام مغايرا 


اغ؛سا اميء اذا اراد شيا ان يقولله كن فيكون الاتية فالأمور هو الثى' الممكن 
والأءوربه كونه ووجوده ولاثى* من الممكنات باهو مختار فى وجود 'فسه واذا 
لم يكن دارا للثواب والعقاب ويؤيده قوله وهو لابخص بافمال المباد بل بع سائى 
الكالنات وامس تششربى يوضع ابه الشرع و التكاليف وتدويتى يدون احسكامه ) 
فى كتب الاصول والفروع والاولى ان نول وام تكلينى لايازم منه وقوع | 
المأموربه و عليه مدار الثواب لمن وافقه و العقاب لمن خالفه يمنى لاعلى الام 


للارادة وكون الطساعة 
الاول لماعىفت فتقديم الخبر للحصر وبين الامرين عموم من وجه بحسب التحقق تحصيل ما ام يه المطاع 
لتحقةهما مما فى اءان المؤمن وطاعة المطبع واتطراد الاول يدون الثاثى ف كفر ]| لاتحصيلماارادملايستازم 
الكافر ومعصية الماصى وسائر الكائنات من غير اقمال العباد وبالمكن فائان || كونالطيععاسيولا كون 
الكافر وطاعة العاصى (فالطاعة) الاحتيارية النى يترتبعليها الثواب (إهو الاتيان | المامى مطيعاً وذلك لان 
يما وافق الامى الثانى ) التشريتى والرضاء اى رضاء الأتمى تركه الاعتراض | الام نوعان احسدها 
( يترتب عليه ) اى على هذا الانيان رتب الدلة الغائية على الفبل المعلل وليس || تكورى يتكون ويمحدثيه * 
الضمير مائدا الى الام الثائى كازعم لوجوه الاول لاممنى لترتب الرضاء بالقمل على | جبيع الكائنات الأمورة 
الامى الثانى الثانى على'.هذا لاوجه لتأخير هذا الكلام الى حيز التفريع الثالثانه || بالتكون والحدوشكةوله 


يوجب اسدراك فوله اذا خالف الثانى لان الرضاء يترتب على الامى الثانى ىكل 
حال سواء خافه الامى الاول اوتواققا مخلاى ما اذا رجع الضمير الى الاثيان 
فان المراد ان الطاعة هوالائيان الاختيارى بما وافق الامى الثائتى ويترتب على 
أذلك الاتيان رضاء الام الواجب تعالى فيا اذا توافق الامران ك فى ايمان 
المؤمن وطاعة المطيع لافيا خالف الامى الاول للثاتى كا ىكفر الكافر ومعصية 
العاصى فان الاتيان يما وافق الامى الاول فىهذه الصورة لين بانيان اختيارى 
يترتب عليه الرضاء لاجل امثاله له بل ذلك الامتثال اضطر ارى بالنسية الى الام 
الاول فلايكون العبد مختارا فالامتنال له مخلانى الاثيان ماوافق الامس الشانى 


تمالى انما قولنا لثىء اذا 
اردثاه ان تقول له كن. 
تكون وثائيهما تثمرببى 
تدوتى هوالامي الذى 
كلف به الماد بالايمسان 
والطاءات وعليسه مدار 
الثواب والمةاب فتحقيق 
الجواب عن الثسالث ان 
الطاعة هو الاتيان بما 
يلوافق الامس التدورنى والرضاء اعنى ترك الاعتراض يترتب على هذا الامي دون الامي التكويئى اذا خالفه واما 


اء على ذلك ولس معناء 
بالا به فيترتب أ لانهخلاقالنصوص ولاضرورة فوصرفهاعنظواهرهاو سيان الكلام فوتحقيقسفة | 
عليهالرضاءابضاحاللايازم || والامتثال له فقوله دون الامى الاول اذا خالف الثانى يمنى ان الطاعة ليست || 
“كونالكافر والعاصى | الاثيان بما وافق الامى الاول ولايترتب عليه الرضاء فها خالف الامس الثانى اذا | 
اللا نيينبالكفر والعصيان]) تقرر هذا تقول اما اندفاع: ما أوروده على جواب دليلهم الثالك فلائن ارادته 
المأمورمهماالامس التكونى | تمالى وقوع شى* ابمامى فيضمن الام الاول التكوينى المستلزم لوقوع الأمور 
معيمين ولأيكون العبد | به فكون الطاعة الاختيارية تحصيل ما اراده المطاع غير تمكن فارادة الواجب 
فىالثال المذكور مملما | تعالى لانتفاء اختيار المأمور بالامي الاول فى الامتثال وان أمكن ذلك فى ارادة 
العدم اثياته ينما امس به السيد لعدم اقتضاء ارادته وقوع المراد قبطل ا<تال ان يكون الاطاعسة تحصيل 
بالامى التدو نى نعليو [) ما اراد المطاع بان قال لوسح ذلك لنكان المبد عتتارا فى اتال الام الاول | 
الذى يظرتب عليه ارج أ واللاذم باطل لماعىفت وايضا المامور بالامي الاول نفس الثى* الكائن والأموربه || 
قأمل رو لكايو ينزد | دجوده والأمور بالامى اثانى هو الشخص الماقسل والأمور به فمله الاختبادى | 
ال ) قالواكلامه تعالى المتراخى عن صدور الام فلا يمكن لاعبد الامتثال الاختيارى للامي الاول فاله 
اناوات “ولروق: يز ان تعلق بوجوده فقد عرفت ان لاشىء من الممكنات بمختار فىيوجوده وان 
قاذ بذائه تالى بل علقي تماق بغمله فالمأمور ذلك القمل لا المبد مخلافى الا متثال للامي الثائى واما كوله 
ار ' | جواا عن ادلتهم فلانه عسلى هذا لابتم دليلهم الاول اذ انتفاء الامى الثائى عن 
ا ادام الثمرود والمعاصى لايوجب انثفاء الام الاول الموجب لارادة الامس ولادليلهم | 
لحفوظ ادجيرائيلاد || ردن 0 نالاطاعة تحصيل ماامربه المطاع قطما لاتحصيل ما اراده ولاذليلهم 
عليه السلام اوغير ذلك الرابع اد واه تمالى باتكقر والمعاصى انتقاء كونها مأمورا بها بالام 
"كتجرةمومىعليهالسلام 3 لاانتفاء كونها مأمورة بالامى الاول ايضا بل يجوز مع انتفاء الام الثائى 
وممنى كوله تعلق 0 ان تكون ,مأمورة بالامى الاول وميادة فضمنه ولذا لم يذكر جوابا على حدة 
خلقه اياده هذه || عن دليلهم الرابع ومايقال انه جواب عن دليلهم الثانى ايا ففيه نظر اللهم الاان 
الاسواتوالحروف التي إ| يكلف ويعمم الرضاء فكلامه من رضاء الآمس والأمور ومن الرضاء اللبائر 
(قوله لاله خلاف التصوس)] والواجب فيقال لانسيج انها لوكانت مرادة لوجب الرضاء بها كيف وكواها | 
فانالنصوص واقعةفى كو» || مرادة فيضمن الامى الاول يستازم كونها مأمودا بها بالامى الثشانى ليجب 
تعالى متكلما وصرف | الرضاء بها ولايخنى مافيه بتى فىكلامه بحثان الاول ان الام التكوينى ليس أ 
تلك النصوسعنظواهها || على حقيقته يل هو عبارة عن تعلق القدرة او التكوين الا ان قال كونه || 
النىهى قيام اكلام ببذاته | جوابا آخر غير ما ذكرء القوم لايتوقف على كون الامى التكورنى على حقيقته || 
تمالى وحملهاعلى كونموجدا || الثانى ان الامى التكونى خاص يموجودات الكائنات المرادات مع انم نجلتها 
له فى الغير مما لاضرودة || اعدام المعدومات الممكنة كاللكفر ورك الطاءات والمعاصى الاان يقال تلك الاعدام 
فيه اذ يصح حلهسا على | حاسلة بترك الامس التكونى وكا ان نفس الام التكوتى تابع للارادة كذلك تركه | 
ظاواهر+اعلى ماسياق بيانه أ ايكون ججبع الكائنات مرادة له تعالى فليتأمل فىهذا المقام فانه مجاز الافهسام 
|| (قولم متكلم لاجاع الانبياء عليهم السلام ) قيل ذ كر الكلام عل الارا/ 


-<ز اذا يم 

الكلام ان شاءاللّ تعالى ( حى ) لان الحياة عندنا صفة توجب حة العل والارادة 
وعند الفلاسفة الحى هو الدراك الفمال فهى عندنا صفة زائْدة على الملم والارادة 
انيه علىانه لاينتًالاعنارادة ولذا اخرعن الع والقدرة فانالذى ينتأعنالارادة 
لاحالة مسبوق بهما انتهى ولايخنى ان المسبوقية بالملٍ يح وبالقدرة فاسد اذ كل 
ماحصل بتاثير القدرة حادث وكلاءه تمالى 6 فع الكلام اللفضلى الحادث متعلق 
القدرة لكن المراد ههنا كلامه القديم القاثم بذاته وقد يسستدل على صفة السمع 
والبصر والياة والكلام بانها سفة كال في الى فيكون عدمهسا نقصا جب تازييه 
تصالى عنه ولاينى اله لابغ_د زيادة تلك الصفات لجواز أن بترتب على الذات 
مايترتب على هذه المقات فلاتقص مخلاف اجاع الانبياء عليهم السلام على الهتمالى 
متكلم اذلا معنىله سوى مننقام به الكلام كالمتعى لمن قاميهاللى ولذا قال وليس معناه 
امجاد الكلام فى الغير كايقوله الممتزلة منان تكليمه تعالى مع مومى عليهالسسلام 
عمنى اجا دكلام فيشجر :هناك لانه خلا التصوص من الكتاب والسنة ولاضرورة 
فيصر فها عن ظواهرها كصرف الممنزلة ولادور ف انبا تكلامه تمالى بالسنة واجاع 
الانبياء عايهم السلام لانارسالهم لايتوذف على لوت الكلام بليثيت بالمعجزات 

آنه بنصوص الكتاب لان المدعىهنا انه متصف بكلام قديم وهورئبت 
مجر داللكلام اللفظلى المنوائر الفسير الموقوف على الاتصاف المذ كور واذا نيت 
الكتاب عندالممتزلة مع نفيهم ذلك الاتصاف وسيجه تغصيل البحث ( قو وى 
لان المياة عندنا الخ ) اى متصف بصفة زائدة هى الخياة لان اللياة عندنا صفة 
اتوجب حة الع والارادة فهذا الدليل من الشارح فاطقيقة دليل لكبرى دايل 
الاشاعة بان ذلك انالكل متفقون فى كوته تعالى حيا واستدلوا عليه بان يقال 
انه تعالى عالم قادر وكل منشانه كذلك فهو حى كن اختلفوا فى«عنى كوه تعالى 
حيا فذهب اللكماء وابوالحسسين البصرى منالمتزلة الى ان حياته تمالى عبارة 


عن سح الع والقدرة والجهور منالاشاعية والمعتزلةالىا نهاصفة موجبة للك الصحة | 
قيكون ممنى الكبرى عند المهور انكل منهو علم قادر فهو متصف إصفة موجبة | 
للك الصحة سواء فىالواجب تعالى اوفىغيره وتلك الصفة الموجبة فىغيره تمالى | 


اعتدال المزاج النوعى بنوع اعتدالحصول بذلك الى اوالقوة التابمةله سواءكاة 

]| قوة الحس والمركة اوغيرها كا اختاره ابن سينا وفى الوجب تالى -: 
مىمقتضى الذات وذلك لان الاحياء متفاوتة فىالعم والقدرة فلابد لكلى حى .ن 
مصحح للم والقدرة الخصوصين به فالحياة فى الكل صفةتوجب 
الخصوصين بذلك الى وهو ماتاله الشارح وان وقع الارادة فكلاءه بد ل القدرة 
ولماتوجه على تلك الكلية انيقال لال إنالياة فى الكل صفة موجبة لتلك الصحة 
لبواز ان يكون حياة الواجب تصالى عبارة عن نس تلك الصحة استدلوا عايها 


ة الم والقدرة 


( قوله توجب سمة المم) 
هذا التعاريف لاتكقيف 
عن حقيةتها ولاحاجة 
الها فى-_لامةالاعسان 
وح ةالعقائد بلالاشتفال 
بذلك فىهذاالمقام فضول. 
تر كها من حسمن الاسلام 


( توله لادلائل السمعية 
الخ) وم داكثة عن 
اكونه.سا ذالدتين لوخي 
وعن غير ذلك 
( أوله اادلائل السممية) 
فان القرآن وكذا 
الحصديث علو به ححيث 
لايمكن اتكارء ولا تأويله 
بل كونه تعسالى سميما 
بصيرا ماع بالضرورة 
من درن محمد عليه السلام 
فلاحاجة الى الاستدلال 


ذا 


علي كاهو دق سائر أ 


الضروريات الديئية 


| كا فسار الصفات الكبالية ( سميع بصير ) للدلائل السمعية وها صفتان زائدثان 


بانه لولاتلك الصفة الموجبة لكان اختصاص حة العلل والقدرة الكاملين به تعا| 
1 االوجب اص ين 


|| اختصاصا منغير مخصص ورجحانا من غير مجح واللازم باطل وهذا الدليل 


منقوض اما اجالا فلانه جار فاختصاص تلك الصفة الموجبة لانهاصفة خاسة يدتمالى |" 
فان احتاج اختصاسها الى مخصص آخر يلزم التساسسل وان ل تج بل اختصت 


ل باقتضاء الذات فليكن الختص بالاقتضاء نفس الصحة لاالصفة الموجبةلها وقياس الغائب أ 


على الشاهد غير يح ههنا فإذا قال الاصنف فالمواقف بعد ايراد هذا النقض 
فناراد اثبات زيادة الماة فمليه بالدليل واماتفصيلا فلان الرجحان ٠ن‏ غير مجح | 
انما يلزم لوصح اغيرء تعالى ذلك الم و'قدرة الكاملين ولم رتفت لفان الى | 
ميرد عليسه لان الزيادة لميدل عليهسا برهان فىشى* منالدفات عندء ثم ثم فتوله أ 


أ وعندالفلاسفة هوالدراك الفال تساع بل الى عندهم من اصح ان يكون مدركا | 


قادرا الاانمخص كلامه محا الواجب تعالى ف الموضعين وحينئذ يكون ذلك القول 
اشارة المىانصحة كال وامكانه له تعالى يستلزم وجوده بالفعل بل بالضرورة 
لبراءئه تعالى عن ان يكون بعض كالانه بالقوة ثم ا نكلامه لايذلو عن الاشارة ) 
المروجه تأخير اليا عنالعل والقدرة والارا ا موقوف على ثبوت هذه 
الصفات وانكاننفسهذءالصفات موقوفة على نفس اللياة لكنعلىهذا يذنى انيؤخر ) 
الم عنالقدرة لانثروتهاماباتةان الافمالالاختيارية او سفس القدرة ولذا اخرءعنها | 
ف المواقف وقدسبق مناجوابه من ان تقديما العم على الكل لثمر فه و لكل وجهة هوموليها | 
واعي انالشارح المقاسد استدل علىكونه تمالى حيا سميعا بصيرا بالكتاب والدئة واجاع | 
اهل الاديان بلجميع المقلاء والشارح تعرض بالادلة السمعية فىكونه تعالى مشتكلما 
سميعا إصيرا و+بتعرض فى كونه تعالى حيا ولمله لماسيق منه من اناثبات الارسال // 
٠وقوف‏ على لبوت الب والقدرة والارادة وثبوت هذه السفات موقوف على 
ثروت الحياة وليس بثى* لوجهين احدها ماقدمناء وثانيهما ان المدعى ههنا كوله | 
.يكنى فىالبات الارسالمروت كونهتءالي<يا اعم .هن انيكون | 
صمة العمل والقدرة اوصفة زائدة موجبة لها ( قوله وها صفتا, 
زائدنان ) اى على الذات لا على العم كاوه لقوله كسائر الصفات لاستحالة '] 
ازيادة المل على نفسه وزيادتهما عنى الع مستفادة من التشبيه ايضا اذ على تقدير 
كونهماءفتين مستقلتين زائدتين على الذات كالم مثلا وهو الذى دل عليهظواض 
التصوص يلزم ان يكونا مغارتين لم لمدم ححة اتشبيه الثى* بنفسه فلايكونان 
راجعين الى العلم ثقوله وليسا براجعين الى آخره من عطف اللازم على الملزوم | 


| المثتءل على ذلك التثبيه لابقال ماسيق منه من القول بزيادة الصفات على الذات 


مغن عن زيادمهما على الذات أ فيكون تكرارا يلاف اذادتهما على الل اذم يسبيق 
(اصلاع 


سل سا م 


عند.! كسائر المفات لقأواهى الآيات والاحاديث وليسابراجمين الىالعم بللسموعات أ 
اسلا لانا نقول ليس ذلك القول صريحا فى زيادتهما اذالاشعرى مع ارجاءهما | 
الى العلم يقول ان صفاته تعالى زائدة على ذاته بناء على ان زيادة العلي زيادتهما ايضا || 
وايضا ربا تحكم على الكل محكم الا كثر مجازا فنى التصريع دفع التوهم ( قووام | 
وليسا براجعين الى الم الى آخره ) اعلم ا نالفلاسقة والكبى وابوالحسنالبصرى 
من المعتدلة ارجمهما الى العل بالمسموعات والمبصرات بدليلين احدما اتهما تر | 
الحاسة عن المسموع والمبصسر اومشروطانيه وهو ال فى حقه تعالى وثاليهها 
ان انبات السمع والبصر فىالازل بلا مسموع ومبصر فيه خروج عن المعقول 
وخالفهم الججهور منا ومن المتزلة والكراءية حيث قالوا يكونهما غير اللي واجابوا | 
عن دليلهم الاول بان كونهما مع التأثر لايوجب كونهما عين التأثر اومشرو 
| ولوس 3 إز ان لايكونا فى حقه تعالى كذلك وقياس الغائب على الشاهد 
مع الخالفة فى حقيقة صفاتهما وعن دليلوم الثانى بان انتفاء التعاق فىالازل لايوجب || 
التفساء نفس الصفة كا فى سممنا وبصرنا اذيوجدان يدون التعلق واستدلوا على || 
مغابرتم .1 لعل بظواهى الآآيات والاحاديث ولاسارفى عن الظواه اذلا دابل على | 
امتناعم السمع والابصار بدون الآ لتبن المعروفتين قال شارح المقاصد المشهور ال 
من مذهب الاشاعية ان كلا من السمع والبصر سفة مغايرة لالم الا ان ذلك | (قولهى ليساراجمين الالال 
ليس بلاذم على قاعدة الشييخ الى الحسن فى الاحساس من انه عل بالحسوس على || بالمسموعات 
ماسبق ذكرء لجواز انيكون مرجعهما الىدفة الال ويكونالسمع علما بالمسموعات || 
والبصر علما بالمبصرات التهى فظهر ان الاشعرى مخالف الفرقة الاولى فقولهم 
بتوقف السمع والابصار على الآلتين المعروفتين ويخالف كلا الفريفين فىةولهما 
بإن الاحساس ليس منافراد العل بل هو ادراكآخر شامل جميع الميوانات مع 
ان العم مختص بالانسان وفيه انجهور المتكلمين جوزوا ثبوت العم التحل 
والمّكبوت وغيرها منالميوانات فهذا دليل على مة ماذهب اليه الاشعرى فلاو جه 
ا اورده العلامة التفتازائى فى شرح المقاصد على الاشعرى من ان جمل الاحساس 
علما مخالف للعرف واللغة الا ايكون ذلك التجويز منهم تويز عقل للحيوانات 
وراء الاحساسات وتحقيق هذا المقام انه لاشبهة فى انه اذا علمنا شيا علما ناما 
© قبل الإبسسار مثلاثم شاهدناء بالبصر مثلا فلا شك ان هناك ادرا كا آخر اوضح 
واجلى من الاول لاله ادراك لذلك الثىء على الوجه الزن والاول على الوجه 
الكلى وائما الشبهة فىامرين احدها ان ذلك الادراك الجزنى هل يتوقف حصوله | 
على الا لة الجمانية اذهب اليه الفرقةالاولى اولابتوقفكاذهب اليه الفرقةالثانية || 
مع الاشعرى وثانيهما ان ذلك الادراك المزثى هلهو نوع مغاير نوع الملركاذهب | 
اليه غير الاشعمرى اومن افراد العل كا ذحب اليه الاشعرى فلم عنده تعلقان اذلى || 
() «كتبوى على الال  »‏ (ف» 


مذحب_الاشعرى_ايضا_|أ الحقق فى بحث ان الاحساس عل عند الاشعرى فى دفع ايراد شارح المقاسد | 


شيناعلماناماجليا ئمابصرناء]. ‏ 


تجدى بلبديية بين اطالتين 
فرقا و عل بالضمرورة ان 
الخالة الثانية تعتمل على 
ام زائد هوالا بساروكذا 


حال السمع 


| والميصرات كاغوله الفلاسفة . 
وحادث عند حدوث المسسموعات والممصرات واما عند غيرء فليس للمل عندهم 
الا تعلق واحد ازلى ابدى وان اختلفوا فى ان مثل الادراك الخامل لنا بواسطة 
| الحواس حاصلله تعالى بعد حدوث الحسوسات كاذهب اليه الفرقة الشانية اولا 
كاذهب اليه الفرقة الاولى قاذ كرء اعخيالى حيث قال ها صفتان غير العلم عند الاشاعرة 


|| داولهما غيرهم بالعلم بالمسموعات والمبصرات من حيث التعلق على وجه يكون | 
| سببا للاتكثشاف التام وانكان له تعلق آخر والكشاف آخر قبل حدوث أ 
| المسموطات والمبصرات فلمل نوعان من التعاق فلايرد ان بال الس بالمسموع | 
أ اسل قبل وجود المسموع بخلاف السمع فلاتحدان ومن تمسكبه اى باثبات 


لاعلم يلزمه انيقول بالشم والذوق واللمس ابضا فلا تخصر الصفات || 


| فى السبع ففيه نظلر من وجوء اما أولا فلما عرفت من ان انبات تملقين لعل اثما 


| يتطبق على مذهب الاشعرى ققط لاعلى مذهب الفرقة الاولى كادل عليه دايلهم | 
| واما ثانيا فلان لاملم شخصنين هن التعاق عندالاشمرى لانوعين انيه عليه الششريف أ 


على المصنف حيث جوز المصنف كونهما نوعين اوشخصين واورد غليه انه || 
يكون النزاع لفظيا لان مراد الجهور ان المي نوع والاحساس | 
| نوع آخر ونبه الشريف على انالتعرض بالنوعين جرد الاستظهار « واماثالنا فلان | 
أ ما اورده منلزوم عدم اتحصار الصفاتفالسبع مدفوع عنالفر َ 
| اكلا منالسمع والبصر اعنى الادراك الحاصل إبهما «سيب عام للا لتين قر يما#صل أ 
| بدون الآ وغيرها م نالاحساسات ادراكات يشرط الحواس فيكون كل منها مسيب! | 
| مساويا موقوفا على الحاسة لايمنى ان ايجاده تعالى لذلك الادراك فينا موقوف على 
تلك الخاسة فأله خلاف المذهب بل يمنى ان واضع الاغات ائما وضع الذوق مثلا أ 
علىالادراك المترتمب على الذائقة بشرط ثرتبه عليها فيستحيل توصيفه تعالى بها لاف 
السمع والبصر فانهما اما وضعاللادراك الحاصل أنا بالسامعة والباصرة لكن لاإشرط أ 


أ حصولهما بهما وهذا الجواب اولى تماذكره الشمريف الحقق من انهتعالى اتمالميوصف ١‏ 
|| بالذوق واللمس والثم لمدم ورود الشرع بها ( قولهم شوله الفلاسفة ) قال 


الحقق الطوسى فى نقد الحصل اراد الامام فلاسفة الاسلام فأن وصفه تصالى بالسمع 


|| والبصر مستفاد م نالنقل انتهى وليس بئى* لان وصفه تعالى بهما مشهور ف الاديان | 


السابقة ايضا واماماقيل لاحاجة لهم الى ارجاع السمع والبصر الى الم بالمسمومات 
والمبصرات بعدما حققوا ان ممنى عينية الصفات نتى الصفات وثرتب آثارها على نفس | 
الذات فن خرافات الاوهام فأن غرضهم منالارجاع انه لايترتب على الذات مايترتب 
على السمع والبصر فينا وائما الممكن له تعالى العلل بالاشياء الايرى انالممئزلة مع نفيهم 
(الصفات) 


( قوله قبل الاولى ) وهو مذهب السلف والائمة المنفية واهل الاق (قوله لماورد الششرع بهما آمنا ال) وكذاك 
:سفات الافمال عل ىتفاصيلها ولميذكرها المصنف ولا الشارح وكان ذلك لعدم اعتداد الاشاعية بالخفية القائلين ببا 
ووائقهم ابن الهمام على نفيها فكتاب المسايرة حيث قال ادعى متأخروا المنفية منعهد الى المنصور الماتريدى 
.انها قديعة زائدة على المفات التقدمة وليس كلام انى حنيفة والمتقدمين من احسابه تصريح بذاك سوى 
مااخذوه من قوله كان خالقا قبل أن يخلق ورازقا قبل ان يرزق واما نسبتهم ذلك الى المتقدمين ففيه نظر بل فى 
كلام اىحنيفة مابفيد أن ذلك على مافهمه الاشاعىة على مانقله الطحاوى عنه حيث قال وكاكان بصفاته ازليا 

كذلك لايزال ابديا ليس منذخلق اماق اسستفاد اسم الخالق ولاباحداثه البرية اسستفاد اسم البارىفله تعالى 
مءنىالربوبية ولامى بوب ولهمعنى الخالقية نبة ولامخلوق وكا انه حى الموى واستحق هذا الاسم قبل احيائهم استحق 
اسم الخالق قبل انشاثهم وذلك بانه عل ىكل ثى* قدير فقوله وذلك بانه علىكل شىء قر تعليل وبيان الاستحقاق اسم 
الخااق قبل الخلوق وقال الشيخ ابوالممين الندنى فىمبحث التكوين م نكتاب التبصمر ان الخصوم من الاشاعية يشنعون 
علينا فههذه المسئلة من وجهين احدما ان هذا قول احدتم لجأت من العراق ولهّل به احد من الساف وائما جام 
من سمرقند والجواب انهذا سؤر نلنة 4ه قول باطل صدر عناجول عذاهب السلف وذاك أن اباجمفر 
ا 2 3 د الشوع بها امنا بذلك ١‏ الطحاوى رح الله من 


ب | لابخفىدرجته وعلو رثبنه 
ات المقيقية الزائدة قالوا بذاك الترتب علىالذات واما الجواب عه بأزالمراد فممرفة اقاويل الساة 


فلاسفة الاسلام ووز ان يكون مذهبهم مخالفا لمذهب سائر الفلاسفة فركيك جدا على العموم واقاويل إبى 
ا (قوله قبل الاولى الى آخره ) وجه الاولوية مايستفاد من شرح المواقف من ان || حيفة واسحابه رححهم ال 
بيتين سمع الحيوانات وبصرها مشكل فالاولى ذلك وليس بثى' || على المموص قال فى 
ب الانجلاء النام بعد حدوث المسمومات والمبصرات على سفتين || ى_اب المقائد مازال 
ذائيتين له تعالى وعدم ترتبه قبل حدوثهما لامتناع تعلقهما بللعدومات لايوجب | بسفاته قديما قبل خاقه 
نقصسا فىحقه آعالى كيف وذلك الاولى ائما ذكروه ف المتشابهات دلب | وإيزدد بكونهم شيا 
احد الى ان السمع والبسر من جلة المتشابهات ايضا ولمله لهذا 2 ]ين تامعن مقا م 
ولامصبوب ومعنى الكالقية ولا مخفلوق واراد إقزة فال مخلوقاته الائرى انه قال 
يا ولميقل بكونه ولانه لواراديه صفة الخلق يمل لزدد وثانيهما انه لوكان التكوين ثابتافىالازل 
وكانالله مكونا خالقا للعالم لكان المكون موجوداً عخلوقة فالازل فيازم قدم الالم والعحجب كل المجب ان قوما 
بيدعون البراعة فىالكلام والتبحر فىمعرفة الدلائل يزعمون ان القول مم التكوين يؤدى الى القول بقدم 
المكونات مععلمهم انماتعلق وجوده بسبب منالاسباب فهو الحدث لاالقديم لانالقديم هوالمستفنى فىوجوده 
عنغيرء فالم يستغن عنغيره وتعلق وجوده يكان محدنا ضرورة والمكون وجوده بالتكون فكيف يكون قذيما 
“وتحقيق هذا انا حجيماتدىىعلى القائلين بقدم العام الممللين لذلك بقدم ماتعلق وجود العلم به منذات البارى اوصفة 
منصفة المناقضة حيث ادعوا قدمه مع تعلق وجوده بغيره هذا كلامه وبالجلة قداشتور بين الاشاعية اناثباتالتتكورن 
صفته قديعةلةتمالى قول محدث احدثه ابو الاصور وغيره منمتأخرى اللنفية وليس فكلام المتقدمين منهم ذلك 
اقول انارادوا به ان اثيات التكوين سفة برأسها كإبوهمه عبارة بعض المتأخرين منهم اواطلاق اسم التكورن 

على الصفات التى يسميها الاشاعية صفات الافعال على ماهو المشهور فهابينهم فهو كذلك لايوجد فىعقيدة الى حنيفة 
واحابه ولايذهب اليه جهور اتباعه وقدمائهم م نالعراقيين وغيرهم واتما مذهيهم فاب المقائد عن ماصرج به 


- 115 4 
> الامام ابو جعقر الطحاوى رحداقة وغيره هو توصيفالله تمالى وتسميته بكل ماورد واعتقاد انه حق بالممنى 
الذى اراد ورد عيمااشتيه علمهاليعالمه من غير تأو يل بالاراء ولاتعطيل بالاهواء والتقديسعنكل مالميرد بهالشمرع 
وإنطق ي#الوحى وانهلايئيت قدم الاسلام الاعلى ظهر التمليم والاستلام وعم تحاغون عماوقع فيه الاشامية 
من تقسيم الصفات الى سفات الذات وصفات الافمال ونويع كلامالله الىالنضى واللفطى والما تريدية مناطلاق 
اسمالتكوين على تلك الصفات والقول بانها قائمة بذاته وامثال ذلك م نالعبارات بلاتوقيف منالشارع واتمايكتفون 
مثل قولهم انالله سبحانه مجميع اسماثه واحدو ججميع اسماله قديم وانه متكلم آم ناء مخبروان ارادوا به اثيات صفات 
قدعة َه تمالى من الاق والفمل والتخليق والترزيق والاحياء والامانة ونحوذلك مماورد به الكتاب والسئة 
فكلا ذانالخنفية كلهم متفقون علىاثبات تلك الصفات وانها قديمة بالذات لاهو ولاغيره كسائرالصفات واما 
الخالف فيدهم الاشاعية وغيرهم منالنفاة وماذكرء ابنالهمام بعيد م نالوقوع والمجب منالحقق انه يستدل بقول 
الى حنيفة على فىهذءالصقات والامام يحكم بغير مساده وكلامه يشهد مخلافه فانهدصرحاولابكوئهازليا بصفاتهوين 
ثانيا بقوله ليس منذالح واكده ثالنا بقوله فلهممنىالخالقية الح ومثله رابا بسدقالحى عليه تعالىقبل انصاف الموق 
بصفة الطياة قباية تلبق يجلاله وكبرياله ولافل انقوله وذلك بانهعلىثى* قدي, لاستحقاق اسم عالق 
بلهو آعايل لنفى الاستفادة المذكورة فاله رما يسبق الىالبال بدارا من وفوع! ف الزمان واختصاص 
الحدوث بان دو نانآناتصافهجل ذكر «بثلك الصفاتعلىهذه الشاملة المران رده صمي النظر وذلك لانممنى القدرة 
هوالمكن منالفمل والترك ال مو 
واجب امول لتعاليه عنطريلالمنتظرة وكونه معرضاً الامور المتجددة وتعاور نسبة القبل والبعد وتوارده حيث 
وقدابر أت بالكلية عنشوب الامكان والقوة فالممكن وانكانمى بوط الوجود بالزمان مهو نا+صول بالاستعداد 
الاانصدوره عنالواجب دائم وحدوثه لازم والاشاعىة قالواانسفات الافمالالتى يسميها الماتريديون مناللْنفية 
بالتكوين على فصولها ليست الاصفةالقدرة باعتبار تملقها خاس فهى باعتبار تعلقها با وبايصال الرزق ترزيق 
وكلها حادثة لحدوث التعلق الممتبر فيها فها ليزال فلوكان مىادالامام ابى. فلايصدق القولبانه 
سبحانه كانازليا بصفاته واممائه ولااثله ممثى الربوبية ولاربوب ولهمىى الخالقية ولاعذلوق بليكون قداستفاد هذه. 
الاسماءو الصفات منذ خاق الحلق و باحدائه البرية ويكون ازدادبالحاق م الخالق وبالرزق اسمالرازق على انمذهب 
أنى عن اءثال هذه النصرفات بالكلية وقالالتييح حافظ الدين ابوالبركات فىكتاب العمدة لايقال ان قدم 
التكوين يقتضى قدمالمكون اذالتكوين لايكون كالضرب ولامضروب لازماتعاق تكونه باتكوين حادث ضرورة 
انالحدث مابتعلق وجوده بغسيره والقديم مالايتعلق وجوده بغبره يعنى انالمكون وان يكن موجودا فىالازل 
لكنه موجود فىمالايزال غير غائبٍ عنالملك المتمال ولاحجوب عنه محال ثمقال ثم نقول لهم هل تعلق وجودالعالم 
بذائه تعالى ا وبصفة من سفاته املا فانقالوا لاققد عطلوء وازقالوا نع قانا فاتماق بعازلى ا,حادث فان قالوا حادث 
فهومن العام فكان تماق حد و ثالمالم عض منه لابالله تعالى وفيهتمطيله وانقالوا ازلى قلناهل افتضى ذلك ازليةالمالم 
املافان قالوانم فقدكفرو! وانقالو! لابطلتشبهتهم انتهى يعن أن الاشاعية أماان يمترفوا يعاق العالم بنفسه او حسب 
بعض اجزاته بذائه تعالى اوبصفة منسفاته العلى اولا الات تمطيل حض وكفر صرف وعلىالاول اناقتضى ذلك 
التعاق قدمالعالم لزم عليهم ماهربوا عنهوالافقدم التكوين لايغتضى قدمالمكون فانقيل التكوين بالنسبة الىالمكون 
كالدلة التامة اومتممها اللازم عنهالمءلول اذهو عبارة عنالاعجاد بالفمل وعمايقوله الضمفاء من الظاهيرن من نالقديم 
مبدأ التكوين والتعلق حادث مع حدوث المكون قول يبن البطلان فلايتصور انفكاك المكونعنه مخلاف ماذاتملق 
بذاته اوبمفة ٠نسفاته‏ اذيجوز انيتملق به بواسطة حوادث واسباب منزمان اوغيره فلايازم وجود اللمكن حد 


اصحة الصدور وكلمايصح صدوره منالواجبفووضرورى دائمالصدور 


ل« اا 4 


ف الازل قلتلامتدوحة من انتهاء سللةاموجودات بالاخيرة الى الواجب بحيث يكو نالواجب ءلةكافية له فى 
بة لوجويه عنه سواء كانت الموادث متناهية كأقولبهالتكلمون اوكاطول بهالفلاسفة على النحو الذى. 
' فرروه فازقلت اذلية المقتضى النام االكافى لوجوب المعلول عنه ووجوده تكوينا كان اوغيره فوجب ازلية 
المعلولات لامتناع تخاف المقتضىبالفتحعن المقتضى التامقلتالمقتضى ماهو بوجودالممكن فبالا,زال واماالوجود الاذلى 
فهو مالايسعه وسعالمدكن بالكلية والازلية ليست عبارة عنالوجود فالازمنة الغير المتتاهيسة وابما هى حالة 
بسيط حيط مجميع الموجودات على نسبة واحدة متمالية عنالتقير والتبدل وتوارد نسبة البعد والقبل فالقديم 
لاينفك ابدء عنازله ولايتأخر آخره عناوله ولايكون اولية سفة ابقّة منه ولاالآاخرية حالة منتظرة له بل 
انسبة الزمان والزمانيات كلها والموجودات باسرها كنسية النقطة المعينة الواقمة فوسط الزمان بالنسبة اليه كا 
قال سبحانه وماامىنا الاواحدة كلح بالبصر اوهو اقرب واتمالافاوت بالتقدم والتأخر وحمول الاول دون 
الآسخر فيا بين الممكنات بمضها من بعض لتقيده بزمانخاص ومكانورتية مخصوصةدون غيرها لابالنسبة الى البارى 
جل ذكره لتعاليه عنذلك كلة فالآن حصحص اللق وظهر إطلان ماقيل انهذا معن القديم والحادث بالذات 
على مابقول به الفلاسفة واما عند ا تكلمين فالحادث مالوجوده بداية اى يكون مسبوقا بالمدم والقديم مخلافه 
وحرد تعلق وجوده بالفير لاي:لمزم الحدوث بهذا الممنى لطمواز ان يكون محتاجا الى الغير سادرا عنسه دائما 
بدوامهوذلك لان المقصود بان ان المعروف منجهة الشسريعة المطهرة المعتبر فىهة الايمان والمقيدة من معانى 
القدم والحدوث هو هذا القدر سواء سماء الفلاسفة والمتكلءون او غيرهم فىاسطلا<هم بالحدوث:الذائى 
او بالمدوث الزمانى او بغير ذلك ولاحاجة انا الى استلزامه المسبوقية بالعدم وان لمكن وجود الممكن بدولها 
فينفس الامس لان الشرع ماكافتا باعتقادها ولم يحكم علينا بوجوبها والواضعلشسرائع والمام فيامور الدين 
هن مسسائل العقائد وفروع الا>مسال ليس الا هو الله العزيز الجبار المتعال دون المتكلمين وغيرهم منارباب 
الاآراء والاقوال فان زعموا انهم اخذوا ذلك منالشرع طولبوا باقامته حجة شرعية بتلاوة آي 9 
وان جدوا لذلك سببلا وانكان بسضهم لبءض ظهيرا وانادعوا التبادر من ممنىاطدوث فاول مايموذهم وجدان 
هذا الافظ هن الشارع فيحق العالم و انما يؤخذ المثلة من نحو قوله تعصالى الله خالقكل ثى* وبعد التغزل, 
فتبسادره الى بعض الاوهام ليس لان الموضوع له المقيتى دون غيره بحيث لاايصدق المفهوم على غير الزمائى 
منانحاء الحدوث بل انما ذلك لالفه وانه بما احاط به علمه ولغ اليه فهمه دون غيره وائما حقيقته قياس الغائب 
على الشاهد وهو حية داحشة واساس فاسد وان ادعوا الاجاع فبعد تسليم وقوعه وانه جة ف المقائد فليس 
فى المنى الذى احدثه اهل الكلام الذى هو اكبر البدع الحدثة فىالاسلام اخذا منالفلاسفة فانه عرف محدث 
لامحالة لم يأت به شريعة ولايثبت عليه عقيدة واجما بقع الاجاع على المعانى التى عرفت منالشسارع وان تقولوا 
: ان يكون مسبوقا بالعدم بالزمان لان القصد الى الاجاد يعارن العدم ضرورة فهو 
قول محض لان مالايد منه لذلك هو سبق العدم اعم من ان يكون بالزمان اولا واما خصوص العدم بالزمان 
فكلا بل لايكن ذلك فىاول الحوادث وائما السبب الحامل لهم على اعتبار سبق المدم بالزمان فىمفهوم الحمدوث 
اتحاء السبق بالذات وحقيقة الحدوث الذاتى وغيهم عن«ناء حيث توهموا يجملتهم 
انه لايمكن فيسه سيق العدم بالذات ثم اكد ذلك الوهم على خلاف الاشسعرية مذهبهم العقم ورأيهم السقيم 
ءنالقول بامكان الصفات وزيادتها على الذات فتبتوا ان الحدوث الذى هو من ضروريات الدين هو القسم الذى. 
يسميه الفلاسفة بالحدوث الزمائق وزعموا ان ذلك بخاص لهم من حدوث الصفات اللازم عليهم ولائيت ان 
لمكن مسسيوى الوجرد بالمدم علىالاطلاق لايلزم من الصدور بالقصد والاختيار ايجاد الموجود وتحصيلحت 


صدوره 


اوبروان 


> الحاصل وان لم يكن مسبوقا بالعدم بالزمان ولذلك لم برض به العلامة سيف الدين الآ مدى وجوذ ان يكون 
تقدم القصد على الاتاد وكتقدم الاتجماد على الوجود فانه بالذات لابالزمان وقد اعترف هؤلاء سجزهم 
عن دفعه ومنئمه اطبق الساف وعلماء الشريمة وائمة الدين ورؤس الجتهدين على ذم الكلام وغير المتكلمين 
أفن يهدى الى الحق احق ان يتبع أمن لايهدى الا ان بهدى وريك اعل من ضل عن سييله وهو اعل بالمهتدين 
( قوله فان علمناعرض) قد مى فيابق انه واجب وذائىمنزء عن الاستكمال بالزيادة و لاهوو لاغيره مخلاف صفاتغيرء 
تثالىفانه تكن حادث عرضى زائد على ذاه وغيره وقالالشيخ ابو طالب المكى رحهالله فىكتابقوتالقلوب هذا الباب 
فسىاخبار المفات فيا ٍ 
نسَقّد الامماء والصفسات 
بممائيها و حقائقها لل تمالى | 


وعيقا انهما لايكوثان بالا لتين المعرو 
لقصورنا وأقمائنا ( وهو منزه عنججيع صفات النقص ) كاسبق مناجاع المقلاء 


وثنقى التشبيه والتكييف | على ذلك ( فلا شبهله ) اى لايشبهه شى* فالصفات لان صفاته من العم والقدرة 
عنهااذلاكفو للموسوف | 


والارادة وغير ذلك اعلى واجل مما فى اللوقات فانعلمنا عرض ومحدث وقاصر 


فيشيه بهو لامثل لهف جنس | 3 0 308 4 
فيشبه ٠‏ فحنت || ومستفادمن الغير وعلمه تعالمىقديم وكاملوذاتى وكذا الخال فسائرالصفات (ولائدله 
اق لكاسعسطا ومستفادمن الغير و الىة 02 امل وذاتى و فسارا 0 


| طقال المصنف وهومئزمعن جيع سفاتالنقصالىخر + الظاهى من سيا قكلامالشارح 
انهتكرار لماسيق واتمااعيد الصفات السلبية كن الشبهوالثل والشريك والحلول || 
والاتحاد متفرع ةعلى ماسبق باعتبار قوله مئزه عن ميع سمات النقص وا ن حمل ممات النق ص على 


ونشهد يما علمنا على انه 
لي سك .شل شى*فكل وساف | 


فنثيت والائشيه ونمف 


ولاتمثلوتمر ف ولاككيف | علامات النقص ف الصفات الوجودية: كعدم شمول المرو القدرة يكن تكرارا لانالمراد ا 
انثهىكلامه وهذا هر | هنا ثفى صفات موجبة لانقص كوجود الشبهوائئل لان النقص فالمفات الوجودية 


( قوله لابشبهه شىء فىالصفات الىآخرء ) اهما قبسد بقوله فىالصفات اذ المتبادر 
| منالمشابهة هوالمشاركة فالصفة وايضا لومم منالمثابه فىالذات واطقيقة الكان | 
فوله ولاءئل له مستدركا ثم لاممنى انالظاهى منكلام المصنف بمد ذلك أنى جنس 
الشبه فىسى* من الصفات الوجودية سواء كان ذلك الشبه واجبا اوتمكنا بئذ م ا 
7 استدلاله الئى بان صفاته تمالى اعلى واجل مما في الخلوقات الاان يقال على تقدير 
1 فى من الواجب يكو نقوله ولاند مستدركا علىتقدير 'نفسير المثلبالمشارك || 
فان ماذ كر نا نظا يدل || ف الحقيقة ويكون قوله ولامثل بل كلاها مستدركا على تقدرر تفسيره بالمساوى فى القوة 
على مقايرتهما لل وكذا مخلاف مااذا خص الثبه هنا بالممكن وحينئذ يكون الننى راجعا الى المشابهة ولذاقال 
ظلواه الآيات والاساء ل اى لايشبهه ثى؛ مع ان ظاهى كلام المصنف اقى وجود المشابه لاثنى مشابهة ثىء | 
تأنى عن جلهما على ا ل مو جود ل قو له قدي فال ونا ) القع فى مقايةكل نالمش «الحدث | 
بالمسموعات والمبصراتوالادلة المقلية ندل على امتناع جلهماعلى! نالخاصلتينبالآ لين المعر وفتين (واشار) 
وعةولنا نائصة قاصرة ع نكشف حقيةتهما فلا.دلنا منهذا الاعتراف و يماقر رنا ليبق جال لماقيل انه لماصر فاعن ممناهها 
الحقيقتين لانشفاءالا “لتين المءروة فتين فيهتعالى والتقليل فىالقدماء مهممالميلزم من نفيهانقص فلم يحم لالسمع والبصر 
علىمايةول الاشمرى والفلاسفة علىالعل بالمسموعات والمبصرات ( قولهفانعامناعرض) فانالمرض هو الموجودالقثم 
بالتحيز على مافىالمواقف (قوله ومحدث)ضرورةكون صفات الحوادث محدة (قولهوقاصر) ضرورة عدمكون جيع 
الاشياء معلو مالنا (قوله مستفاد من ااغير ) الذى هو بدا تعالىا افيض للصور كلها (قوله وعلمه آعالىقديم) ضرورةاستمزام 
كونه حادنا كونه ناقصا فيالازل ( فوله وكامل ) لاستلزام قصوره كونهناقصا ايضا( قوله وذائى ) اى مستند 


مذهب الساف الصالمين 
وائمة الفقهاء الطتفية 


1١16 1‏ هه 


له ) قل ا إى الخالف فالقوة والمثل هوالساوى فالقوة 


1 وقبل امثل هوالمشارك فالحقيقة وهواسطلاح المتكلمين والحكماء ولماكان وجود | 


الواجب وتمينه عين ذاته يكن له ماهية كلية 
واشادبه المىانالعرض عند الاشاعىة مايقوم لمكن لااعم مما يقوم بالواجب فا نالصفات 
الذاتية للواجب تعالى ليست بعرض عندهم وانكان القيام ممنى اختصاس النساعت 


بالمنعوت ف التحقيق شاملا للكل فان. شموله لاينافى تخصيص الغير بالممكن فى قولهم || 


انالعرض مابّوم بغبرء ولاتخصيصالموصول بالحادث بلالمنقسم الىالجوه والعرض 
عندهم هوالممكن الحادث وإذا فالوا بقاء الاعراض ححدد الامثال وسفاته تعالى 
ا 
فى القاصر والذاتى فى مقابلة المستفاد منالغير ( قو له اى الخالف ف القوة) 
| اى الواجب الخالف له تعالى فىالقوة والقدرة بان يكون قوته زائدة على قوة 


الواجب اوثاقسة عنهسا والثل هوالواجب المساوى فالقوة واتما خمصتاها | 


بالواجب لانالممكن الناقص فالقوة موجود فلايصح نفيه والمكن المساوى فيها 
او الزائد فيها منفيان وله ولاشبه اما المساوى فظاهى واماالزائد فلان لقو الزائد 
| مشتملة على قوة مساوية مع زيادة ولمل هذا التفسير مبنى على مازعمه قدماء المتكلمين 
من كونذاتهتمالى مشاركةل. كنات ف الحقيقة والذانية فلا بصح تير المثل فى ز مهم 
ا ايح ع ة بالزيادة والنقصانك يشاهد نفاوت 
القوى والقدر فىافراد نوع واحد وهذا الزعم”منهم مبنى علىالاد مقهوم 
|| الذات المسمى بعنوان الموضوع ويينماسدق عليه المسمى بذات الموضوع والاشتراك 
| فىالمنوان لابوجب الاشتراك فىالذات والا لكان الانسان والفرس متثساركين 
| فىالذات والمقيقة لاشسترا كهما فى مفهوم الذات كا اشار اليه اللسنف فى المواتف 


ريز التفاوت ف 


ا ( قوله وقيلالثل هو المشارك فالحقيقة ) هذا التفسير هوالغةار عنده وعنه | 


الاصنف كايظهر من المواقف ولذا فسره الشريف.الحقق هناكيه والمراد بالمةرقة 
النوعية لانه المصطلح بين الفر يغينفالمعنى لامشارك له آعالى ف الحقيقة النوعية واجبا 
كان اوتمكنا فيكون تضمنا لرد قدماء المكلمين ف زعهم السابق كاردهم فالمواقف 
وحينئذ يكون الند يمنى المناوى الغير المشارك فىالطقيقة النوعية سواء كان مشاركا 
فىاطقيقة الجنسية اولم يشاركه فىالحقيقة اسلا وسواءكان مساويا فىالقوة اوتخالفا 
زائدا اوناقصا وسواء كان واجبا او تحكنا اراد بالمتاوى المعادى والخامم وعو 
المراد تماذ كر هالشريف فىتفسير الندحيث قال هوالمل المناوى فيكون ن الندوالئل 
|[ متضمنا اننى تعدد الواجب مطلقا وللرد علىقدماء المتكلمين ودليل الكل هو قوله 
|| ولاكان وجودالواجب وتبينه الىآخرء ( قله وماكانوجود الواجبوتتينه ) 
| اىمابه يمتاز عن ماعداء عينذاته وحقيةته كانت تلك القيقة 


باعيانها ازلا وابدا غير متجددة لاستحالة قيام الحوادث بذاته تعالى والكامل | 


| الى ذاته تمالى لمدم 
احتياجه فيثى* من صفات 
| كله الغيده وم يتمر ض 
لكونه جوهه! او عيضا 
الامتناع اقصضافه تعالىبثىء 
من الجواهي والاصراض 
عندالمتكلمين فان الموص 
| عندهم هواطادث المتحين 
]بالذاتاى المشاراليهبالاشارة 
الحسية بانه ههنا اوهناك 
والعرض هوا ,اد ثالحال 
ف المتحيز بالذات وكل منهما 
فى كون موصوفة , 
ييزااى مشارااليهبالاشارة 
المسيةالتىهى من واس 
الجسمانية الأزهة عنهبا 
الواجب تعالىشانه (كوله 
ولماكان وجود الواجب 
وتعينه عين ذاته لريكن له 
ماهية كلية) وذلك لانكل 
واحد منالوجود والنعين 


ماهية كلية وكان” كلو إاحد 


منهما ا واحدماعين تلك 
الماهيةلزمان يكو نالمزى 
الحقيق كليا < 
ضر ورى البطلا, 
بيانهفانكل كلى اذا 1 
بعينه بذاتهاوعجبز ناو بلازمه 
او بفاعلهاذالمتعددااقاعل 
كاقي ليكو ننوعهمنحصيرا 


انتهىاقول لايخ كون 
هذا البيان متبابنا لماجمله انا له واعترافا بكوله تعالى ذا ماهية كلية وهو نمض ما ادعاء الشارج 


( نوله فلا يشاركه غير فيها 2 
المدعىاحد عينية الوجود 
بمعنى ان مفهوم الوجود [- 
والذات شىء واحد وائما 
يريدون منها فىسسئلة |) 
عينيةالوجودلاماهية كون 
الذات بذاته اى يدون 


فى هذا الاستدلال جز ١*١‏ جيه مقالطة اللة منحيث انه الستدل فىهذا 
فلا يشاركه غيره فيها 
له ماهية كلية نوعية كانت اوجنسية لماقالوا ازكان تعين الحقيقة عينها 
وانكان زائدا عليها كانتكلية فانكان لازمالها | 
فرد وان يكن لازماكانت مشتركة بين كثيرين وهذا ظاهى وان أ 
| خنى ع ىالقاصرين متهم منمتع الملازمة ومنهم منقال فائباتها ازكل كلى اذا كان 
نعينه بذاته اومجزنه اوبلازمه اوبضاعله اذالم يتعدد الفاعل يكون نوعه متحصرا 
فىفرد بليمتنعله فردآخر فانماذكره قائم على تقيض املازمة لاعلى نفسها ثم انهذا 
الكلام بظاهىء دليل على نفىالمشارك فالحقيقة واجباكان او تمكنا وبباطنه دليل 
على نفى تعدد الواجب مطلقا ايضا قيكون دليلا لننى الند ايضا اذلاوجه اترك دليله أ 
| هناواذاانتنى المعادى من الواجب فانتفاؤه منالممكن بالطر يق الاولى اما كونه 
ديلا علىنى المشارك فالمقيقة فبأن يقال لوكازله تعالى مشارك فىاطْقيقة الاوعية 
اوالجنسية كانت تلك المقيقة مشتركة بينهما فيلزم انيكون للواجب أهالىماهية كلية 
واللازم باطل والا ليكن وجوده ود ذاته واللازم باطل وقد سبق منه 
الاشارة الى وجهبطلان ذلك عندالحةقين و ليلتفت الىماذ كره المصاف فىالمواقف 
منانه لوشاركه غيره فىالذات والقيقة لخاافه بالتعين ضرورة الاثثينية ومابه 
الامستراك غير مابه الامتياز فيازم التركب فىهوية كلمنهما وهو يناف الوجوب 
الذائى انتهى لاله مبنى علىماذهب اليه بعضالتأخرين م نكونالتعين والتشخص 
جزأ منالشخص وقدسيق قدحه فيه وافول الات هذا المطلب لايتوقف على 
كون الوجود والتعين عينالذات كاذهب اليه الحكماء اذيئبت على مذهب جهور 
|| ا تكلمين ايضابأن يقال علىتقديرالمشارك فاطقيقة يكن ثعين واحد منهما مقنضى 


أذ يكنا 


اعتبار امي خارج عنسه 
زائدة عليه منهأ |) 
لاتتزاع الوجود عنسه 
ومصداتا لجل الوجود 
عليه ف لاجوذ انيكون 
حقيقتسان سيطتان 
#هوكان الكنه يكون 
ذات كل منهما يمسا هو 
مندأ لاتتزاع ومصداقا 
للحمل فلايازم التزكب أ 
ولاللشاركة وهذه شبهة 
فى الوب قد سويت بإفتحخار 
الشياطين واسندت الى 
ابن كونة وانا اقول فى 
الجواب عنها ان 
القيقتسين اماان يكون |) 
١ 1 00‏ 5 : ازكان "نفس الماهية الوا ا 
لزاع الو ضاق | معالابها اوبلازءها فلاتمدد وازكان معللا بأمى «نفصل فلاوجوب بالذات لامتناع 
عل الوجوة اولا فل | احتياج الواجب فيتعينه الى امى منفصل لكنالشارح هنا اختار ماهو الختار عند ) 
التقدير الاول يازم إن || المصنف وسائر الحةقين واماكونه دليلاعلى نى تعدد الواجب مطاقا فبضديمة ماذهب | 
لأيكون 7 متهى | الْهُ الحكماء منانالوجوب وجودى وقدصرح المصنف فييحث الواجب لذاته | 
منشأ للاتتزاع ومصداةا | انالوجوب ع ىتقدير كونه وجوديا لأيكونالاتضس الاعية الواجبة وعىتقدير 
كيل تاكرن وات كونه نفس الماهية لآيكون مشتركا بين المنين © اماالاول فلانه لوكان زائداعلىالماهية | 
الوجود للاحتباج وى أ فانكان معللايها لزم تقدم الوجوب علىنغسه لانالملة متقدمة على العاول بالوجود | 
الثانى يكون بينهما قدر )ا والوجوب واذكان معللا لفيرها لزم احتياج الواجب فى وجوبهالىعلة مغايرة لماهيته | 
مشسترك ذاق او عرضى | فلايكون واجبابالذات واللكل محال قتبت انمعلى تدر كونه وجودياى اما وجودي 
فلايكون واجب الوجود لاتركب اوالاحتباج 202 


١ 3‏ 4س 
لايكون الانفس الماعية الواجبة © وامالثئنى فلانه علىتقدير كونالوجوب فس 
الماهية لوكان مشتركايين الاثمنين كان الاشتراك فيه اشتراكا فالماهية فيلزمانيكونتلك 
:[:الماهية الواجبة مشتركة ببنامنين ويكون كلية واللازم باطلمستازم لزيادة الوجود 
والوجوب والتعين علىالذات علىمذاق الشارح ولتركب الهويتين علىمذاق الممنف 
٠.‏ نمقال المصنف فالمواقف هينا اما الحكماء فقدقالوا يمتتع وجود موجودين كل 
منهما واجب لذاته لوجهين + احدهما لووجد واجبان وقدتقدم انالوجوب نفس 
الماعية ايزا بالتمين لامتناع الا زم تركيهما اى تركب كل منهما 
عن الماهية المشتركة والتعين الممميز وهذا الوجهمبى على ان الوجوب وجودى فانصحلهم 
ذلك تم استدلالهم ولميمكن متمكون الوجوب على قدير ثبوته نفس الماهية لما تقدم 
فيايحاث الواجب لذاته وام التردد فة كون الوجوب وجوديا لما سبق منه 
فييحث ان الوجوب والامكان والامتناع امور اعتبارية منان الوجوب نسبة بين 
الماهية الب والشارح الحقق لما حقق ان لاشبهة ان هذه المفهومات واءثالها من 
الوجود والتعين والتشخص امور اعتبارية اتتزاعية وليس مرادهم منكون 
الوجود والتعين والوجوب عين الذات كون هذه المفهومات الاتتزاعية عين الذات 
بل مرادهم ان مبدأ انتزاع هذه المفهومات عين الذات: جزم هنلبان لاشبهة كون 
الوجوب بن المبدأ وجوديا وعين الذات فبرهن بذلك على امتناع تعد الواجب 
مطلقا وهوالذى اثار اليه الشيخ فالتمليقات حيث قال وجوب الوجود لاينقسم 
بالجل على كثيريين بالمدد والا كان مملولا وارتضاء الحقق الطومى 
ف التجريد حيث قال وجوب الوجود فى الريك وكذا العلامة التفتازائى قرر 
ذلك البرهان فيشرح المقاسد منغير كير ولقائل ان بول غاية كون الو 
وجوديا وعن الذات ان لابتصف اماهية الواجبة بمحصة منالوجوب المطلق 
على الذات تكون صدق الواجب علبها منقبيل الضوء مضى' لاءن قبيل الشمس 
مضيئة فبعد تسليم ان الوجوب وجودى وعين الذات عّسه على هؤلاء الاعلام 


ان هذا منقوض امااجالا فلانه حار فىالوجود الذى هوعين ذات الواجب فاو 
مح لزم ان لأيكون الوجود مشتركا بين اثنين ايضا واللازم باطل لانه مشترك 
بين ذات الواجب والوجودات الخاسة للممكنات وامافصيلا فلانهم ان ارادوا 
ان الوجوب المطاق عين الذات فلس كذلك بل هو مفهوم انتزاعى وعارض 
ذهنى »نالمءقولات الثانية وان ارادوا ان الوجوب الخاص أطس الماهية فلم لكن 
اذغرة ماذكروه ان ذلك الوجوب الخاص لايكون مشتركا 
بين اثنين ولايازم منه انتفاء تقمدد الواجب مطاقا للبواز ان يكون هناك واجبان 
بالذاث وجود كل مهما وتمينه ووجوبه الخاص عين ذاته كااثار اليه الشارح 
الجديد لتعجريد وهو مراد ابن كونة حرث قال فيعض تمائيفه البراهين التى 


حيائد لابتم التقري 


١‏ 17 م 
وقد يسسدل عليه يانه لوكازله مثل لكان كل واحديتهما متازا ع نالا خر مخصوصيته 
حس] فان الو جوبوالامكانان كاتاءن لوازم الماهيةالمشتركةيلزم اشتراك الكل فيه واذكانا 
0 [ منلواذم اماهية مع الخصوسية فيلزم التذكيب المنسافى لاوجوب ( ولاشريكله ) 
والامكان ان كانا من 00 8 م 
ِ لقولهتءالى لا اله الامو 
الوازم المساهية المشتركة 0 2 
4 ) تفسيل الدليل على | كروما اكاتدل علق ابيع تاد الواجي مع اتاد الهية وام اذا اختافا فىالماهية 
مايذنى إن لركانزي الى ل[ فلا بدله منيرهان آخر ول اظفر به الى الأن انتهى لابتال لوكان الوجوب 
مثل لكان هو معارئل | متكا ين اننين كان لازم ماهية مشتركة بينهها سواء كان خاسة لهما اوعرشا 
فالماعية وعتازم عن || عاما ولذا قالوا الكتابة عارض لزيد وعمرو بواسطة الماهية الانسالية والحركة 
مخصوسية اما فلو جب [) الادادية عارضة لهما بواسطة الميوان والتحيز مارض لهما بواسطة الجسم لانانقول أ 
ودس 4 ذلك غير واجب لواز اشتراك ازومات متعددة فىلازم واحد مععدم اشتراكهما 


والامكانانكانامنلوازم 

الماهةالمشتركة ومقتضاها فىشى* هن الذات والذاتيات كاشتراك الواجب والممكنات الجردة فيوصف التجرد أ 
يلزم اشستراك الواجب [) والوجود وغيرها ( قو لم وقد يستدل عليه ) اى على ننى المثل الشسارك فى | 
والمكن فى هذا © | الحفيقة وكلة قد التقليلة فىامثاله اشارة الى ضعفه اذلو كان قوياكان الاستدلال 


فيو اما الرجوب فانم به كثيرا وانتفاء ادم “مانا لازو ووجه جلنه انان ع اخدما. انه | 
أكون الممكن واي و [) مبنى على كون التشخص جزأ منالشخص ليلزم تر كيب الهوية © وثائيهما الدمينى 
على زيم انمساد المصنف منالمثل المذنى هوالممكن المشارك فىاطقيقة ليكون متمحضا أ 


الامكان فيلزمكونالواجب | - ا 1 
تمكنا وانكانا لازما من | ففردقدماء امتكامين ولاحاجة الى تخصيص امال فكلامه بالممكن كاعى فت و لعل مندا | 
وام اماهيةمع الخصوصية | غاط هذا المستدل انشارح المقاصد اورد هذا الدليل فير دقدماء المكلمين فو زمهم 
بانكان وجري لازنا ان ذاته تعالى مشارك لذات الممكنات وانلخيص استدلاله انه لوشارك تمكنله تعالى 


انوعية كان كل منالواجب وذلك الممكن متازا عنالالخر مخصوسية أ 


لجموعالماهية والخصوصية 1 

النى بها يمتساز الواجب زائدة على تلك الحقبقة المدتركة عفينئذ لاعلواماان يكونكل من الوجوب والامكان | 
عن لمكن المسائل ل ل[ لاذم الماهية المشتركة اوبكون الوجوب لازم تلك الماهية مع خصوصية والامكان 
تمالى وكذا الاين | لاذمها مع خصوصية اخرى والاول محال م :لمزم لكو نكل منالتشاركين واجبا 
بالنظر الى الميكن الئل | وممكنا مما وهو اجتماع النقيضين ه والائى محال مستلزم لتركب هوية الواجب 
تعالىفيازم كون الواجب منتلك الماعية المشتركة والخصوصية والمرضى عندالشارح مستازم ازيادة وجود 


| الواجب وتمينه على ذاته والمرضى عندنا مستلزم لعدم كون تعين الواجب بتلك 
الخصوصية والوجوب ارتب عليها مقتضى الذات لعدم كون تلك الاصوصية 
مقتضاها والكل ينا فىالوجوب الذائتى لكن الدليل المذ كور على ماار قضينا لايئق 
احتال المشاركة فالحقيقة الجنسية لجواز ان يكون تلك الخصوصية فصلا يقتضى أ 
الوجود والتعين والوجوب بخلاف الاولين لان تركب الهوية وزيادة الوجود | 
والتعين على الذات يازمان كل حال وبهذا البيان اندفع الاوهام ( قو لم لقوله تعالى أ 
لاله الاهو ) قال العلامةفى شرح المقاصد حقيقة التوحيداعتقادعدمالشر يكف الالوحية | 
( وخواسها) 


م سكيا من الماهية المشتركة 
وثلك الخصوصية المميزة 
اذ لا دمنى للواجب الا 
مايستازمالوجوبو قيضه 


قوله لفسدثا ) لانها ان وافقت جز م7١‏ ييه فالمراد فطاررتعليهالقدر وانخالفتتمارفتعنه فالاتية ندل 


ولقولهتعالماوكان فيهما الهة الااله فسدنا واعلانالتوحيد اما يحصر وجوب الوجود 0 2-6 0 
اويحصر الالقيةاومحصر البودية والاول قد الاشارة البو ادليه فقا || ور 8 
3 : د لتساك حت ( قوله اماحصر وجوب 
وخراحها: ولإزع لاعل.الاسلام فىان .6ين العام وجا الاجنام مس0 || لوسرو ويل عليه فول 
البادة وقدممايقوم بنفسه كلها من الحواص وتم بالقدم عمتى عدم المسروقية بالمدم () .2002 

8 اممايقوم ب من اخواص وان بالقدم عع عدم المسيوتية بالعدم تعالى وهوالل ف السموات 


واما يممنى عسدم المسبوقية بالغير فهو هس الالوهيسة ووجوب الوجود ووافقه 
الشريف الحقق فىالقول بأن بعثة الانبياء عليهم السلام وصدقهم بدلالة المجزات 
لانتوقف على الو حدائية فيجوز فيهاالقسك بالادلة السمعية فهذه الاية دليلقطى 
فىننى تعدد واجب الوجود وى تمدد الخااق ونتى تعدد المتحق للمادة فاتجه 


وفالارض اذلا معى 
اظرفية مع قوله شهد ال 
]| انه لاله الاهو ين ان 


على الشارح امور * الاول اله لاوجه لتخصيص هذه الآآية بنقى ١اشريك‏ فى أ ذلك يقتضى الوحدة بذائه 
الخلق والايجاد ٠‏ الثانى انه لاوجه لتخصيص دايل حصر وجوب الوجود عامس أ ( قوله قدمت الاشارة) 
من دليله الختل معدليل ينقله عن الغير + الثالث بان,قال لادليل لنا على انخموسية | الى دلينه اعلٍ انالبراهين 
العجزة فعل له تمالى سوى اله لاخالق سواء الاان قال الاسستدلال هنا بهزء | العقليةوان نمضت على وحيد 
الية مبنى على مذهب من جوز وليس عابر عندءولذا ميلتفتاليه فىدايلالتوحيد ' الواجب الوجود نهوضا 
الاول وقدعرفت مافيه ( قوم ولقوله تمالى لوكان فيهما آأهة الال لفسدئا) أ لامردله وافاد على القطع 
الفساد المذ كور فهذه الآآية اماعمنى خروج المماء والارض عنهذا النضام أ واليقينهذاالمقسودلكنها 
المشاهد من بقاء الانواع وترتب الآ ثاركاهو الظاهي واما ممنى عدم تكوني.| ١‏ قلبلة الجدوى فىتصحيح 


التقيسدة الواجب 


فى الاسل كا قالوا ثم انكل منيخاطب بها يعرف انمنثأ الفساد هوتعدد الاله فهى 


بعبارتها تمنقى آأهة متعددة غيرالواجب تعالى وبدلالتها 'نننى تعدد الاله ( قو لم || المعتب فى عقد الددين فانها 
ل[ والاول قدمى الاشارة الح ) اى الاشارة فيضمن دايل نى المثل المشارك في الحقيقة | بانفر ادهااماتدل على وحدة 
| كاعىفت تفصيله ومافيه من الملل وماقيل مبنى الاسستدلال على نقى تمدد الواجب | الواجبالذى يثبتهالرأى 
| على انيكون لاواجب ماهية كلية بان يقال اوتعدد الواجب لذاته لزم امثل المساوى | الكل من غير تعيين لكون 
فىالقوة فلايردانهلايننى وجود واجبين تعين كلمنهما عينذاته اولازم ذاته ففاسد || النظركليا فلمل ذلك لا. 
من وجوه © اما اولا فلان يناه الاستدلال على الماهية الكلية ينافى صري كلام إ|| يكونالصانع الذى يدعوا 
الشارح فهامى اذعلى تقدرر انيكونله تعالى ماهية كلية. يكون آنه ووجوده ذائدا | اليءالشرائعلتعينمايدعوا 
على تلك الماهية قطما وانكانلازمالها » واماثانيا فلان تخصيص الواجب م نلدماهية | اليه الالبيساء وتشخصه 
كلية مفسد اتوحيد الاول « واماالنا فلان قيدالمساوى فالقوة ماالامدخل «ينا || وهوافة الذى لاالدالاهو 
بل فىيرهان القانع والصواب انيؤخذ بدلهقيد المشارك فالحقيقة علىان ذلك القيد | فلو تيل بطلان تمده 
مبنى على القفلة عمادل عليةكلام الغا مااشار اليه المولى الخال من انالبرهانالمشار اليه الواجب يدل على انهذا 
فىالآ يةالثانية اتماينقى تعددالواجب القادر على الكمال لاتعدد مطلق الواجباذيجوز الواجب الذىيثبته الى 


انيكون الواجانالقادران فىالقوة بان يكولل قدرة احدهاناقصة لاقادرين 


2 1 الكلى هو الصائع للعالم 
على الكمال بحيث يتساويان فىالقدرة وانيكون احسدها غيرقادر بلدسطلا ليس | الذى يدعوا اليه الشارع 
منشانه الخلق اوموجبا ماعل ىتقدير كون احدها معطلا اوناقص القدرة فظاه لمدم أ زقواهوالاول قدص الامارء” 
امكانالقانم واشتراك الضعيف معالقوى فى ا!تأثير واماعلى تدر كوناحدههاموجبا اليه وال دلله فى نق الال 


,فانكون وجود الواجب و تمبنهعين ذاته ب:ازمان يكون وجوب الوجودالذي هوغيرمارض لاواجب غير مشت ك بين اثننين 


قر يما يول المعارض أما 
انيلزم وجوب وجود 
الصائع فى بيان الشمرائع 
اولا وعلى الثانى. لايثبت 
بها التوحيدالمقسودوعلى 
الاو لتتقر الادلة العقلية 
فىدلالتها على المدعى الى 


برهانا مسستقلا ( قوله 
الاحتباجه المكل واحد ) 


امكان اجتاءهما وهو 
لايدل على امكائهما ( قوله 
لايكون نفس الجموع ) 
المعاولالممكن هوالجموع 
يمع ىكل واحد مثهما مع 
الهيئة الاجتماعيسة اومن 
حيث انه معروض للهيئة 
الاجتاعية فم لايجوز ان 
يستئد ذلك عليهما يمنى 
على كل واحد منهما 
بدون تلك اليثية ولا 


يازم ايكون ناعلاائقسه | 
لذ لطر | منه ومن الموجود بل الممكن الموجود هناك هو معروض تلك الويئة فلاايكون 
١‏ ذى» عل ذلك المروض الابابار تأثيرء ف ىكل جزه اوفىاحدما ونا تحال 3 


كا ف ا جموع المركب من 
الواجب وا ممكن ولآكون 
الواجب مدل ولا لغيره | 


174 م 


منهما فلابد له منعلة فاعاية مستقلة وتلك العلة لامكون نفس المجموع 
فلانه لماثيت حدوث العالم وبطلان مطلق التسل.سل فلو وجد واجب موجب كان 


أ معطلا بالضرورة لامتناع استناد الحادث الىالقديم الموجب يدون شروط معدة 


غير متناهية وايضا يجوز انيكون ايجاد الواجب الموجب مشروطا باختيار الواجب 
الخختار قلا يمكن القانم بينهما كأقدل واذا ل يدل الدليل المشسار اليه على نفى تعدد |أ 
مطلق الواجب فلابد لنفيه من دليل آخر هو مامص هذا مراده ونحن بتوفيقه 
تصالى نول وجوب الوجود معدن كلكال عند جيع العقلاء فاه يقتضى خروج 
جع الكمالات المكنة الى الفمل بالضرورة فهو كلمو الىء لايتصور فى افراده 


|| نفاوت اسلا عندهم ولذا اتفةوا على انه تمالى فىاعلى مساتب الكمالات الممكنة || 
الدليسل النقلى فلاتكون | 


فكلما ثبت وجوب الوجود لذات يلزمه الاتصاف بجمييع تلك الكمالات التىعى | 
واحد منها يلزمه ازلايكون واجب الوجود فلايكون | 


|| القسادر الناقص القدرة ولالمعطل ولاالموجب المؤدى الى التعطيل فى المصنومات 
واللازم من ذلك اتما هو |) 


واجب الوجود قطنا مخلاف الموجب أصفاته فكلما تحقق واجبان يازم ان يكونا 
قادرين على الكمال متساويين فى القوة والقسدرة فيلزم امكان القائع المسستلزم 
للمفاسد فالدليل المثار اليه فالا ية يننى تعدد مطلق الواجب كاش اراليه العلامة 
التفتازائى فشرح المقسائد لاما حسبه الشسارح كف ولوكان الام سكذلك يكن 
نفى تعد الواجب مؤيدا بالشرع فلا يسّد به عند الاشاعىة معانك عرفت اختلال 


| دليله على هذا المطلبالجليل ( قفو لم وقد يستدل عليه ) اى على نفى تعدد مطلق 


الواجب وحاسله انه لوتعدد الواجب لزم وجودالممكن الذى هو تموعهما بلاعلة 
مؤثرةفيه واللازم حال ضرورة اذلوكان علة «ؤئرة فهى امانفس الجموع وهو 
حال لامتناع تأثير الثىء فىنضسه اواحدها وهو ايضا محال لاستلزامه كونالواجب 
الخر معلولا لاواجب العلة لان عليته لذلك المجموع اما باعتبار تأثيره فىكل جزء 
منهما اوفىاحدها اوفىانضمام احدها الى الآ خر اوفالهيئة الاجتاعية المسارضة 


]| للمجموع لكن الانضمام والهيئة لكونهما من الامور الاعتبسارية خارجان عن 


الممكن الموجود هناك لان الامى الاعتبارى معدوم ف الخارج وكذا المر كب | 


مماولا وهو تحال مستازم 0 الواجب تكن وهو اجتاع التقيضين اوطرعارء وهو 
| ايضا حال مستازم لكون كل منالواجبين اواحدها معلولا لغيرء والحاسل لووجد | 
0ت ١‏ اذك) 


1 سخ 5 م 


ولا احدها ولاغيرها اما الاول فلاستحالة كر شفة 0 


'( اذلك اللمكن الموجود علة مؤارة فيه يازم اما كون الشى* علة لنفسه اوكون الواجب أ 


1 معلولا لغيرءو الكل محال ومايقال لالم انهناك موجودا آخر سوىكلمنالواجبين 
أ فقد سبق التنبيه على بطلانه كيف و هناك موجود معروض الهيئة الاجّاعية ومعروض 
الاثنين كا ان هناك معروض الواحد هوكل منهما وانالمقل حم بان ذلك الجموع 
| محتاج فى وجوده الكل منالواجبين كاحتيساج الاثنين الى الواحد ولايحتاج شى* 
من الوا الى ثى* واما ماقبل الترديد الذى ذكره غير حاصراذهناك شق رابع 


| تختاره وهو جواز ان يكون الجموع جمنى الكل الافرادى ءلة للمجموع بن الكل || 


الجموعى واشار اليه الشارح فى رسالة اثبات الواجب قدفوع بانالمستدل صرحيكون 
الملة فاعلا مستقلا فانكانكل من الواجبين فاعلا مستقلا لذلك الممكن يلزم التواره 
المستحيل وانكان كل منهما علة ناقصة وتجوعهما قاعلا مستقلا فذلك عليسة الثىة 
لنفسه وايضا لابد للفاعل المستققل من: بم معلولية احد الواجبين لاحالة و تحقرق 


هذا ماقدمنا من انالمركب من عشرة آحاد يحصل يمجرد ايساد العاشر بعدالتسمة | 


فوجود ذلك المركب عبسارة عن مموع الوجودات المشرة فليس لذلك المركب 
وراء الوجودات المشرة وجود آخر يحتاج الى جمل آخر وراء جمل الوجودات 
المشرة وهوالذى اثبته الشارح فها سبق بداهة ويكفيه هذا القدر اذكا يوجد كل 
واحد يوجد العشرة فيجرى التطبيق والمتكر هناك انما اتكر هذا الوجود اذعنده 
يصح ان بالكل واحد موجود ولابصح ان يقال العشيرة موجودة وهو خلا | 
البداهة وليس مياد الشارح هناك ان للمشمر الموجودة وجودا آخر وراءالوجودات 
المششرة كا توهمه. بعشهم ههنا 
وما لطاجة الى ابساته فالؤثر فوالجموع المؤلف من موجودين فصاعدا اماءؤار | 
فى جيع اجزاله كت ثير الواجب تعالى فى الممكنات اوفىبعض اجز اه كتأة 
فىالممكن المؤلف منالواجب والممكن كجموع الذاتوالصفة واما اذا لم يكن مؤثرا | 
فثى* مناجزائه لم يتصور منه التأثير فيه قطما وبهذا يندفع ان يقال يجوز انيكون ١‏ 
العلة احدهها بشرط انضمامه الى الآ خر على قياس ماجوذه فى البرهان المشهور لاثيات ١‏ 
الواجب من كون الجزء الاخير علة لانكل الماصل بايجاد مملول واحد على أن نسبة 
ذلك الممكن الى كل من الواجبين سواء فانكان كل منهما يشرط انمامه الىالاآخر 
علة يازم التوارد المستحيل والايلزم الرجحان من غير مس جح لا نكلا من الواجيين 


موجب فيه لامختار ولاجدى القول بتار المعلولين بالاعتبار لانالعلتين على هذا || 


بالذات فلابد من تغاير المعلولين بالذات ايضا بتى ههناكلام هو إن ماذكرء 
اننين فالواحد منهما متقدم طبعا عليه اعنى اله 
| متصور وجود الواحد منهما دون الاثنين ولايتصور وجود الاثنين الا والواحد 


موجود فيه وهذا مقدمة كلية اذا اضيف اليها ان واجب الوجود لاجوزان يوجد أ 


أ 'كونالثى* فاعلا لنفسه» 


الإبقال لاتدم لزوم ذلك 
لجواز ان يكون الفاعل 
هو اللجموع الملحوظ 
عن غير ارتباط والمملول 


هو المجموع الماحواظ 


مع الارئياط لانا تقول 
ان المراد بالمجدوع هو 


ته | معر وض الويثة الاجماعية 


بدون وصف الارتباط 
والاجاع اعنى ذات 
الاثنين فقط من دون 
اعتبار وصف الالطيئية 
والانغمامو لاشك حينئذ 
فاللزوم المذ كور 


( قوله وتدقيل انه دليل اتناعى ) القائل هو الفاضل التفتازائى فى عدة من تصانيفه وفصل ذلك فىشرحه على 
المقائد وقد شنع عليه فى ذلك غير واحد و بالغ معاصره عبد الاطيف إن تمد بن ابى القتتح الكرماق المانى 
رحداله فنشنيعه وقد سبقه فى هذا ابوالممين الندنى فىككتابه التبصرة وتابعه صاحب الكشف حيث شاع على 
(قوله 8 الثثى والثالث فلامتتاع كون الواجب مملولاافيرء) +417 


. +*دك || واما الثاتى والثالث فلامتناع كون الواجب معاولا فى قد اشير اليه 
الوسف الارتباط فاحتاج 8 ١‏ 


قد قيل انه دليل اقناعى لجواز ان يتفقا فلا يلزم الفساد 
هذا الجموع الى الملة أ حتت يم . أ 
.بيت .عي | قبله شى* اية قبلية كانت انتج منهما انه لابتمور موجودان متصغان بوجوب الوجود 

المسستقلة لأيكون الا فى | ,+ 1 
ذاته وباعتمار اجزاله النى | انتهى يشعر بكون جموع الواجبين واجبا فلا مجتاج الى علة ويؤيده ان وجود ذلك | 

8 ا المجموع عبن ذات الجموع على قول الحكماء ولازم ذاته على قول المتكلمين فالاولى 
0 5 58 | ان يقال لووجد واجبان فاما ان يكون يموعهما الموجود واجبا فيازم ان يكون | 
الاستأني 5 58 | الواجب تمكنا ضرورة احتياج المجموع فى وجودء الكل منهما واما ان يكون تمكنا 
أوفيهما منا 0 | فيازم ان يوجد الممكن بلاعلة مؤثرة فيه فظهر أن قوله فتأمل اشارة الى الدفاع 
3 ار 1 | الاوهام واماوجه القريض بقوله وقد يستدل الىآخرء فاءله لما اشرئا من الاولى | 
و 5 التقرير عل أن | وللاشارة الى انه مشتمل على التطويل اذ يكنى ان يقال لوتعدد الواجب لكان جموعهما 
ونا امل 9 ل أ تمكنا موجودا فيازم كون الواجب معلولا سواء لنفسه اولغيرء ( قو لم والثانىقداشير 
هذا بو وى م٠(‏ اليه الا يةالىآخرء )وام قالاشير لماسيشير اليه منانهناك دليلين احدها مصرحب» | 
يدون اليل انه بدا أ فالاية بالنسبة الى العامة وهو الاقتاعى والاآخر مشار الي النسبة الىوخواص الامة 
0 و ]أ مناولى الالباب وهوالبرهانى المى ببرهان القانع وكلا الدليلين عقليان لا نالاول 
1 5 0 8 || نقلى والثانى عقلى كا نوهموا ضرورة انالاسستدلال بالآآية على نفى تعدد الالدايس 
3-0 3 لاجل كونه اكلام ال تعالى بل هواستدلال بطر يق القياس الاستتنائى فايته انالملازمة 
لحتاجاوالرجمو خم [) الأخوذة فيدعادية بل الدليل الثقلى هنا ليس الاالآية الادلى اعى قوله تصالى | 
لاجرو وبوييىء لل | «الالله الاهوّ وتيل اعاقاداشيي لان الالوهية غير صريحة فاطالقية فانهسا تحتمل | 
1 الكل الى و | الواجبية والمعبودية ايضا ولان ننى المع ليس صريحا فى نفى مطاق التعدد لان 

لايستازم الاتحصار فالواحد لا<مّال الاثنين وفيه نظر اما الثانى فلما قدمنا | 


ىن المراد بالجموع ههناهو معرو - 


ا 
١‏ 
ا 
ا 


احتياج الاجزاء اليه فان |) 
كل يكب سوامكان تركيية | من دلالة الآية على ننى تعدد «طلق الاله واما الاول فلان الاله صريح فىوجوب 
من الواجمين أوا لمكن ١‏ اعرد راقم ايع عراس وكيا ايه ولد وربما يتعاق | 


يناج الى جز تمع استحالة أ . 
احتياج الجزء الى نفسه والارض » ان تماق الظرف لتضمنه معنى المعبود وترتب الفساد قررينة على ان | 
سواءقنا تهنا اد تضدته منى اطائق الؤار ( قوله وقد ل انها دليل اققاعى 


لكل اولا امتهى وذلك 1 2 . ب لمي 
لانا لانقول بان احتباج الكل مازوم لاحتباج الجزء 00 (الشار) 
الاجزاء المادية منغير اعتبار أمى آخر معها املا فوجوده الى الفاعل أتماهو لاحتياج تلك الاجزاءكلها او بمطها اليه 
فى الوجود على ما محكم به بديهة العقل ( قوله واثثانى قداشير اليه فىالا.ية ) فان فقوله تعالى لوكان فيهما آلهة الا الله 
لفسدا أثارة الى دليل عقلى على حصر الخالقيةفيه تعالى علىما سيصرح بهالشارح رحه الله تعالى 


م م 
المشار اليه بان يقال المطلب هنا برهاق والمشار اليه فالا ية اقناعى لايفيد الع 
'بصح الاستدلال بها على هذا المطلب وذلك لما ذكرء العلامة التفتازاق 
فشرح المقائد حيت قال واعل ان قوله تعالى يف لوكان فيهماآلهة الا الله لفسدنا # 
حبة اقناعية والملازمة عادية على ماهو اللائق بالخطابيات فان العادة حارية بوجود 
القانع والتغالب عند تعدد الماك على ماشير اليه بقوله تعالى ‏ ولعلا بعضهم 
على بض » الآآية والا فان اريد القساد بالفمل اى خروجهما عنهذا النظام 
المشاهد فجرد التعدد لابتمزمه ل+واز الاتفاق على هذا النظام وان اريد امكان 
الفساد فلادليل علىانتفاله بلالنصوص شاهدة بطى السموات ورفع هذا النظام 
فيكون تمكنسا لاتحالة لابقال الملارمة قطمية والمراد ممسادها عدم تكونهما بمنى 
انه لو فرض صائمان لامكن بينهما تمانم ف الافمال قل يكن احدما صائعا فلم يوجد 
مصنوع لانا تقول امكان المانع لاب تلزم الا عدم تمد الصانع وهو لايمستازم 


ابىهاشم الباق تث_نيما 
ليغا حتى نسيه الى الكقن 
بقدحه فى دلالة الااية 
قطما على هذا المدعى 
وحتق ابن الهمسام ان 
الملازءة المادية قطمية بما 
حاصله امااولا فلان الله 
تعالى اخبر بازوم الفساد 
على تقدير التمدد على 
وجه الأ كيد وذلككاف 
المؤمن المتدين بالاسلام 


انثفاء المصنوع على انه يرد منع الملازمة ان اريد عدم التكون بالفعل ومنع انتفاء | بل لغسيره لقوة الممجزة 
اللازم ان اريد بالامكان انتهى وحاصل ماده ان امكان القانع لايستلزم وقوعه أ القاهرة واما ثانيا فلان 
بالفمل وان اريد الهكنا امكن القسانع يلزم ان لابوجد مصنوع بالفمل فذلك منوع | العادة المستمرةالتى ميعهد 
لجواز 1 على الايجاد بالاشتراك فىكل مصنوع او بالتوزيع بان يوجد احدما | اختلالوسا قط فملكين 
بعض الكالنات والأتخر البعض الآخن اما فىكل وقت اوبالنوبة فىمدة قصيرة |[ مقتدررنفىمدينة واحدة 
او متطاولة او ان يتفقا على اماد احدها دون الآخر بدا مع القدرة وامكان | اءلاكما قال الله تمالى ولملا 
القانع بينهمسا وان اريد انه يلزم حينئذ ان لايوجد مصنوع بالامكان فلم لكن يعضوم على بض قاضية 
بطلان اللازم حينئذ منوع ولو سل ان امكان القائع يستلزم القائع بالفمل فلا فال يطلب كل الانفر ادباللك 
انه كلاتمانما يازم ان لايوجد مصنوع بالفمل او بالامكان وائما يلزم ذيك لوكين ل والعلو علىالاً خر وهذا 
القانع بالفمل مستازما امجزها وعدم كونهمسا صائمين بالفمل وهو عنوع لطواز أل لمراذاتؤمل لاتكادالنفس 
مز احدها دون الآآخر ثيكون احدما سانما ويوجد المسنوع باماده قراد. || طر نقرضهاسلاوالعلوم 
بما قبل العلاوة هو الثاتى وما بمدها هو الاول وتلخيص ماده أن الاتية لايكون || العادية كالعم:حال الغييسة 
برهانا سواء حمل الفساد على الحروج عنالنظام او على عدم التكون وفيه قدح أ عن جهل عندنا وجرا 

ار الانداخلةفىمسمى 


لما اشار اليسه فشرح المقاصد منكون الأنية برهانا على الثانى فانه بعد ماقرر 
برهان القانع قال وهذا البرهان يسمى برهان القانع واليهالاشارة وله تمالى | 
9 لوكان فيهما آلهة » الآاية فان اريد بالفساد عدم التكون فتقريرء ان يقال | 


لو تعد الاله م يتكون المماء والارض لان تكويتهما اما بمجموع القدرتين أ 0 انفيض فلا 
اد بكل منهما أو باحدها والكل باطل اما الاول فلان منثان الاله كل القددة ل كفا فيا التلع ادم 

3 محصل في وان 
واما الاخيران فلما مى ءنالتوارد والرجحان منغيرص جح وان اريد بالقسساد || :تيمل تفيضا وانما عامط 


اعخر وج عماهى عليه منالنظام قتقريره انه لوتمدد الاله لكان بينهما التتازع والتغالب || 
دتمي صنع كل منهما عنالا آخر حكم الازوم العادى فل محصل بين اجزاء السام 


من قال اها اقناعية لذهوله 
عن عدم اعتبار استحالة 


النقبض فى مفهووم العل القعلى 


|| هذا الالتيام الذى ياعتبا شخص واحد ويختل ام الانتظام || 
الذى فيه باء الانواع وترتب الآ ثار انتهى وذلك القدح بان يقال تمدد الاله 
لابستمزم القائع بالفعل بطر يق ارادة كل منهما وجود العالم بالاستقلال من غير 
| مدخلية قدرة الاآخر بل امكان ذلك القانع والامكان لايستازم الوقوع فيجوز || 
ان لابقع ,هما ذلك القانع بل يتفقان على ايمادها بالاشتراك او يغوض احدها | 
الى الاآخر ا اثار اليه المولى الح لى ثم اورد عليه ذلك المولى بان الملازمة | 
قطعبة مع حمل الفساد على عدم التكون حيث قال والتحقيق فىهذا المقام انه | 
| ان حل الآآية الكريمة على ننى تمد الصانع مطاقا فهى حمة اتتاعية لحكن | 
الشاهى فىالآية ننى تمد الصانع المؤئر فىالسماء والارض حيث قال الله تعالى 
« لوكان فيهما 4 اذ ليس المراد التكن فيهما فالحق ان الملازمة قطعية اذ التوارد 
باطل فتأثيرها اما على سبل الاجمّاع او التوزيع فيلزم انمدام الكل او البعش 
عند عدم كون احدها صانما لانه جزء علة او علة نامة فيفسه العام اى لايوجد || 
هذا الحسوس كلا او بعضا ويككن ان يوجه الملازمة محيث تكون قطعية على || 
|| الاطلاق وهو ان شال لو تمدد الاله جيكن العام تمكنا فطلا عنالوجود والا | 
ا لامكن القسافع بينهما المستلزم للمحال لان امكان القانع لازم لمجموع امن | 
أ من التعدد وامكان شى* من الاشسياه فاذا فرض التعدد يلزم ان لايمكن شىء | 
]| من الاشياء <تى لايمكن القانع الىتلزم للمحال انتهى فا قيل على الاول يجوز 
| ان لاعدم كون احدهما سانما باافمل فلا يلزم اتعدام الكل او البعض وان اريد | 
انه يلزم اتعدام الكل او البعض بالامكان فبطلان اللازم ممنوع وعم اذ على تقدير 
| عدمكون اجدها صانعا «ؤثرا فيهما يلزم خلاف المفروض وهو كونهما صائمين 


اذاعم الاله منالصائع المؤثر فيهما بالفمل وغيرالمؤثر فم يرد عليه ايحاث » الاول | 
| يتوجه عليه ماذكره بعدالملاوة ايضا منانامكان الغانع لايستازم وقوعه فيجوز | 
ا لابقع ابدا فلايلزم عدمكون احدها صانما وانبتى على تسليم العلامة اولالميكن 
تحقيقا » الثانى لوس انالقائع واقع فايقع فى بعضالمصنومات لافكلها فينئذلاة. 

انهاذا لميكنهناك احدها صائما عندالقانع يازمانلايو جدهذا العم الحسوس لجواز 
ايكون هناك الهان احدها مؤثر فىالسماء منغيرتمانع والآآخر مؤثر فىالارض | 
منغير ممائع قنائما فالفلك العاشر والعنصر الخامس فييكن المؤثر فى السماء صائما 
للفلك العاشر والمؤئر فىالارض صانعا لاعنصر الخامس وليازم خلا المفروض 
الاانهما صا مان مؤثران بالفمل فيه اهالثالث لوس انامكانالتمانع فكل مصنوع يستازمه 
القائع بالفمل فتاية مايستلزمه القانم هواحد الحالين امااجتّاع الضدرن الراديناد 
| اجتاع النقيشين اعنى عدم كون احدها اوكيهما صانما مع كوتهما صانبين ذ 


١‏ م 

اللازم هوالاول دونالثائى اذليس احد الحالين اولى بالازوم ولوسم فليس عدم 
كو ناحدها اوكليهما صانعا لازما وحده بلمعكونهما صائعين فضمنلزوم اجتاع 
النقيضين فيجوز ان يوجد العام باعتبار كونهما صانمين فى ضمنه وما قيل مراده 
لووجد صائمان مؤثران فيهماعلى سبيل الاجتاع اوالتوزيع لامكن القانع ضرورة 
أكون كلمنهما صانما تامالقدرة لكن امكانالقانع حال لاستلزامه المحال فلايكون 
احدها صانما واذالميكن احدها صاتما يازم اتسدام كلمن المماء والارض وعدم 
وجوده ان كان التسأئير على سبيل الاجّاع ضرورة انانعدام جزء العلة التسامة 
.بوجب انعدام العلة التسامة وانعدام البعض انكان على سبيل التوزيع لانتفاء | 
علته التامة ففاسد لانالمستازم لمدم كون احدها صانما حيائذ هواستحالة القانع || 
لاامكانه المصرح به فكلام العلامة وهو الظاهى منكلامه ايضا فاالظاهى انمسادء || 
انه بعداسلزامه امكان القاقم عدمكون احدهاصانما فائما لايكون الملازمة قطعيةاذا 
عممالاله منالصائع المؤثر فيهما لااذاخصبه على انه مجر داستثناء نقيض التالى اععى | 
قوله لكن امكانالقانم حال ثبت اصل المطلوب اعنى نفى تمد الالهالقادر على الكمال | 
وهوالذى اثار اليه العلامة لطمله بعد الائيات دليلا ملازءة دليله فاسد مستازم | 
المصادرة علىالمطلوب © الرابع انامكان القانع ان لميستلزم القانم بالفمل فكل || 
مصنوع فلايتم ماذكره منالتحقيق وان استلزم فيتم ماذكرء السلامة فالتقرير || 
الاولا بضابان يقال لوو جد الهانقادران عل ىالكمال لامكن القانع بينهما كل صنوع | 
وكلا امكن لزمالقانع بالفمل بطر بق ارادة الاحجاد بالاستقلال وكا لزمالقائع ميو جد 
مصنوعاصلا فانه لووجد عل ىتةديرالقانع المذكور اللازم لاتعدد فامامجموعالقدرتين 
فبلزم مز هماو بكل منهما فيلزم التوارد اوباحد ههاف راز مالر جحانمن غير مى جحلاستواء 
نسب ةكلمكن الىقدرة كل من الالهين والكل محال ضرورة وايضا يصحذلك النقررو 
علىقياس ماذكره فالتوجيه الثانى بانيقال لوتعدد الالهالقادر على الكمال لجيكن 
إل مصنوع فضلا عنالوجود والالامكن ينهم مافع بإرادة كل منهما الاستقلال 
فيايجاده لمين ماذكرء ف ذلك التوجيه لمكن امكان القائعالمذ كور تحال كاقررنا « | 
الخامس انالتوحيد فىحصرمطلق الخالقية لاخالقية اأسهاء والارض فقط والظاص 
:لا .منالآية هوالاول بلننى تعدد مطاق الاله وماذكره منانليس المراد القكن 
:ل فيهما مختل لانالمراد تمكن الالهةالتى اتخذوها منالارض كادل عليه ماقي لالاية 
احيث قالاللهتعالى و اماتخذوا آلهة م نالارض هم ينشرون لوكان فيهما آلهةالاالله 
لفسدنا © ولايلزم منه تمكته تعالمى فيهما واتما يلزم ذلك لوكان قوله الاللّه استثناء | 
متصالا وا ىجي ع ذلك آثار اليه البيضاوى حيثةالوصف بالالماتمذر الاستثناء لعدم 
شمول ماقباها لابمدها ودلالته علىملازمة القساد لكو نالااهة فيهما دونه تعالى 


652 «اكتبوى علىالحلال # 


(إفوله ويككن انيقال ان التعدديستازم امكان التتخالف الح )ينى يز مج٠‏ هس كانجوز انيتفقا كذلك يجبوذان 
مختلف لان التعدد يسنان || ومكن ان يقال ان التعدد يسستازم امكان التخالف وعلى 'قدير التخائف اما ان 
جواز الاختلاف وهذا محصل ماد احدها اركايهما ا ولابحصل 
0 الللازمة بيح دونالاول فاعلٍ هذا اللقام ( قو له ومكن ازرظال ازالتعدد | 
1 0 يستلمزم الآخرء) يعنى انةكا يتلزم عادة خروجهما عنالنظام المشاهد كذلك 
0 0 0 يستلزم عقللا استازاما قطميا امكانالقائع والتخالف واناتفقا ولك الاتية باعتبادكل | 
52 بد [) استلزام حبة علىالتوحيد فهى باعتبار الاستازام المادى صريحة فالدليل الاقناعى | 
3 6 || وباعتبار الاستازامالمقلى القطى مشيرة معذلك الى برهان يسمىعندهم ببرهان القانم 
ّ :. 2 | فهذا الجواب جواب تحرير المراد بإنليس المراد منالدليل المثاراليه هوالدليل 
- 2 0 || الاقناعى المصرح يهبالنسبة الىالعامة بل البرهان المشاراليه فيضمنه بالنسبة المىاءمواص | 
0 : 0 مناولى الالباب فاندفع بض الاوهام وذلك البرهان علىماقكتب القوم بان يقال 
1 5 1 000 جدالهان ويتصفانلاحالة شر ئطالالوهية منكال العم والقدرة والارادة وغير. 
حر ذه زيد ىوقت معن لامكن ين حالما عبان ريد احدهماكون هذا الجسم فىهذا الزمان مثلاا سي ض|و فى هذا الك 


0 | والاآخر كوه فيه اسود اوفى مكان آخر لكون كل منهما قادرا على الكمال على 
5 ا 5 | كل تمكن فكل وقت لكن امكان المافع المذا كور تحال لان نفس اللقائع تحال وامكان 
0 الحاكر | الحال حال اذلوامكن امكانه لامكن نفسه فلا يكون محالا وائما قلنا ان نفس القّائع 
00 . | محال اذلوفرض وقوعه فاماان يحصل مياد احدها دون الاآخر فيازم تبن | 

ل 0 9 00 
الي لف وغل الآآخر ع نتنفيذ القدرة فالممكن ردان انرا عل الكل ود 1 


| قادر على الكمال وهو اجتاع النقيضين اويحصل مراد كل منهمسا فيازم وقوع 
ا | اجئاع الضدين وهوكون الجسم ابيض واسود اوفى مكانين مختلفين مما اولاتحصل | 
مراد ثىه 'بنهما يازم مجزها وهوخلاف المفروض ايضا وايضا يازم خاو الجسم | 
عنالركة والسكون فيا اذا كان القانع فيهما وهو محال ايضا وهذا البرهانكاترى | 
يننى تعدد مطلق الاله القادر على الكمال لان منثاً لزوم امكان القائع قدرتهما 


الاوليازم امكاناختلاف 
الارادةفانوقع ازموقوع | 
احد الامرين وهو اما 
اجتاع المتنافبين اوالمجزر 


0 على الكمال س_واء كانا خالقين مؤثرين بالفمل اولم يكونا والشارح لماقصد جعله || 
٠. 3 7 9‏ | دلبلا على نفى تمددالاله اعغالق بالفمل لم يكتف بازوم السجز امنا لكمال القدرة | 
لس 0 00 |) بل ذاد فيحذور الشق الاول قوله فلا يكون خائقا وقد فرض كوله خالقا هف | 
وله مكن لاخر ارادة [) 


وامله التفت الى ماقبالك اية لزوم المجز هوالاحتياج الى الغير فىتنفيذ القدرة | 
|| وعدم سد الغير طريق الامجاد عليه والمنانى للوجب الذاتى هوالاحتياج فىالوجود | 
|| لافىالاجاد فلا يوم هذا البرهان على ننى تمدد مطلق الواجب دلمواز ان يكون 
ا ناقصالقدرة مخلاف مااذا اقيم على نف تعد الاله الالق بالفمل اذيازم حينئذ خلاف 
ارادة الركة وح مم أ المفروض الستلزم لاجتاع النقيضين فىالشقالاول والثالث كونهما خالقين وغي 

|| خالقين واجيب عونك بأن مطلق الاحتياج الى الغير سواء فىالوجود اوفىالاجاد | 


العرفية فهو ملم لكن 
لايلزممنهاجياع الارادتين | اوففتىء آخر مت ااوجوب الذاتى بالاجاع القطى وماقيل اماتم الجواب 


لجواز انيزول ارادة الخر كةعنالوا اجبالاول عد عند ارادة الثاتى سكونه وان اراد ان يمكن ارادة (على) 


سكونه فىذلك الوقت انه 
يمكن له ارادة السسكون 
فى وقت ارادة الاول 
حركته من غير اشتراط 


. ٍِ 0 
الامش سكوته بشرط آرادة الأول حركته وهو سني الشروط ساد إن لايمكن للاخر ذلك قوله وهو 
وجب مجزء قلنا ممنوع واتمايلزم جزه لوكان عدم الحركة اعنى السكون تمكنا ولي سكذلك فان وجود 
+الحركة بشرط أرادة احد الواجبين لها واجب وعدمها اعنى السكون ممنع وذلك مثل ان .قال هل يجوز تعلق 
إإرادةالواجب بعدم زيد بشرط. ححق-1 يس وجوده يل بشرط ارادة وجوده املافانامكن يازمامكان اجتماع 
ثىء منهما والكل تحال اما الاول فلاستازامه كون الا خر عاجزا فلا يكون خالة 0 
10 2 ل با أ فيتتهضالدليل اى تقض 
وقد فرض انه خالق هذا خلف واماالثانى فلاستازامه اجتاع واما اك | كل ديز التر سايكا 
على مذهب منبيقول محجبة الاجاع مدفوع بانليس المراد منالاجاع هنا اجاع لع فى وقت وجود ذيد 


الجتهدين على حكم فرعى لاطريق الى العم به سوى الدليل السمعى وهو الختلف || مووز تعلق الارادة بعديه 
فجحببته بل المراد اجاع حميع المقلاء على ان واجب الوجود منزه عنجيع سمات | بانيزول وتحقق المدم 
| اانقص وقد ممنه الاشارة ولاشبهة فىان اجاعهم على مقتضى عقولهم فيد علما |[ بدله كسسكون الاصابع 
قطميا ألايرى انه لادليللنا على ان قدريه تمالى شاملة لساحة الامكان الذاتى محيث || للكاتئب وقت الكتابة 
الانقف عند حد سوى وجوب الوجود الجمع على كونه ممد نكل كال مكن بحيث || انتهىاقول لايم انعدم 
م يق فالقوة كال متوقع امسلا ثم اله غير الضدين فىدليلهم الى النقيضين لان | امكانارادةالآآخرسكونه 
استحالة اجتاع الضدين لاجل استلزامه اجتّاع التقيضين ولان ارئفاع الضدين || بواسطة كون الحركة 
غير حال فجيع الصور يمخلاف ارتفاع النقيضين واقول لما اخرج البرهان عن | واجبة بارادة الاول 
مجراء الطيوى اخل به من وجوه ه اماولا فلان التعرض يد الحاق ممالادخلله || يوجبتجز الاتخر قطما 
فلزوم امكان المانع لما اشيرنا منان منشأ الازوم كال قدرتهما فان استلزم وجوب | اذ المائع حينئذ منارادته 
| الوجود كال القدرة فالبرهان كاينق تعد الاله الخالق يننى تعدد مطلق الواجب || السكون كون السسكون 
والا فلايئق تعدد الخالق ايضا لجواز ان يكون هناك خالقان متفاوتان فالقدرة أل متنما يسبب تعلق ارادة 
م انما لعسدم امكان الماع بين القوى والضميف « واما ثائيا فلانهما اذا مائما أ الاولباخركةفمدم!مكان 
فروجود تكن وعدمه ول يحصل ماد مناراد المدم فلاتسي انه ينزمه إزلإيكرن أ ارادة الااخل السكرن 
خالقا بارادة اخرى متعلقة بممكن آخر لان الخاق لايكون بارادة العدم بلبارادة ا 0 
الوجود ولايلدم منالعجز فاحدى الارادتين بالعجز فالارادة الاخرى لؤبد 0 هذا نمل 
ملم يكن نفس العجز قسادا تقول يجوذ انيكون هناك خالقان على سبيل التونع ا ان ام 0 
مانا فى وجود مااوجده كل منهما فل يحصل فىكل منالتانمين مراد من اراد 5 0 
وحصل ماد مناراد الوجود فيومادفان قلت بلالمراد من القائع الممكن هوان 0 0 
ار اعتطائ عرد إن قوسا قاد د 6 عدم جود تي نا || اشاراليه قدس سيرم يقوله 
منالممكنات ابدا فان حل مياد مناراد الوجود فلا يكون مناراد العدم يه مالع له عن ذلك اله 
خالقا اذلايصحله مع هذه الارادة ارادة وجود شىة ف الججلة وان حمل مياد الارادة الاولى ضرورة 
مناراد العدم فلايكون 26 الوجود + خالقا #قلت 0 مع هذه الارادة | ال مكن فونفسه وايضا 
: || الكلام فى امكان تعلق 
ارادة” اا بالسكون ان ارادة الاول ا لا بعده حتى يقال ان يمتتع السكون يسيب ارادة الحركة بل 
بكو نكل من التعلقين بالممكن وما جمله نظيرا لذلك اللايصلح نا إن ار احد الطر فين تخصيص له 
فى وقت بالوقوع دون الآآخر فلايتصور ارادتهما مما لان هاتين الارادتين متضادان بالنسبة الى مريد واحد 
إفلاجتممان عخلافهما منمريدين على مالاجخق وصرحبه يدض الحققين 


|| يحم لالقانع على هذا واعخالق فكلامه يممنىنافذالتقدير والاراد: 


مانس معقمالار ا ارادة وجود شى* فيجوز انيكونخالقا باعتبارالارادة || 
الثانية اوولاتصح فلانسي انءلو .وجد صانمان قالجلة يلزم امكان ذلك الانع و لامخلص الابان 


الكائنات موجودات 
كانت اوعدمات كعدم الايمان منالكافر ويؤيده ماسيآق من المصنف منان 


| الكفر والمعاصى بخلقه تعالى وارادئه فاذا لم يحصسل ماد مناراد جانب المدم أ 


يازم ان لأيكون خالقا نافذ التقدير والارادة وفيه مافيه ه واما ثالثا فلانا لان 
انه اذالم يحصسل مياد مناراد الوجود يلزم ان يكون عاجزا واتما يازم ذلك 


١‏ الوكان نسبة الممكن الى طر فى الوجود والعدم سواء وذلك منوع كيف وقد ذهب 


كثير منالمكماء الى ان العدم اولى بالممكن فيجوز ان 


؟ مناراد الوجود لرحدان جانب العدم لالقصور فالقدرة <تى ا وتملقت الارادنا 


بالمكن اتمكن الامن فى خصول المراد وأ, 


بف على بطلان الاولوية الذا 


|| الممكن باحد الجانبين فيتجه عليه ان ادلة بطلائها منظور فيها كما سبق اليه الاشارة 


| لابين النقيضين وان غفل عنه الشارح ( قفو لم فان منعاستازامه امكان 


ولتخليص البرهان عن هذه الورطة جعلوا القانع الممكن بين الضدين الوجوديين. 
الف | 


| الى آخره )») بان بعال لام انه لو تعدد الاله الخالق يلزم امكان القائع لبواز 


ان يجب اتفاقهما اما باقتضاء ذاتهما اباد الخير او اجاد ماغلب فيه الخير واما 
ذائهما الاتفاق دائمًا ولقائل ان يول هذه الاسانيدطها باطلة اما الاولان فلا نهما 


|| يستلزمان عدم اقندار شىء منهما على بعض الممكنات وهو الذى تساوى فيه 
| الخير والشر اوامخير فيه غلوب اولا خير فيه وايضا تفرض العانع فها كان فيه أ 


اير والثسر متساويين مع انهما مبنيان على كون ارادة الواجب ثابمة امساح 1 


| وهو باطل عند الاشاعية والى الكل اشار شارح المقاصد وان زعم المانع جواز | 
| امتتاع ماعدا ماتثمحض فيه الخير اوغلب قنقول ازوم الشر لاحد جانى الفملعقلا 
|| مالف للمذهب فأن ائرتب الفير والشر للعباد باجاد الواجب عادة والقادر على 
| كل تكن قادر على كل هن طرف الفمل والقرك من غير ترتب شر على كل منهما 


بل قادر على كون النافع نابمة لاجانب الذى يختارء واما الثالث فلانه يستلزم 


فيا اراد احدما احد الطرفين عجز الآآخر عما هو تمكن فى نقسه اعنى ارادة || 


١ 


| 


|| الطرف الآخر وتأثير قدرته فيه لابقال ان اريد انه تمكن ذا فسلي لكنالممكن | 
الذاق يبوز انيكون متتما بالغير وهو ارادة احدها الطر فالاول ولي سعدمتماق َ 
| القدرة بللمتتع بالغير زا والا لكان الاله الواحد ايا عاجزا اذلا ببق قادرا على || 
| اجاد ملاوجده لامتناع تحصيل الخاصل وكذا لايتعاق قدرته باعجاد مايقتضيه ذاته || 


20 


مروحوور د لس 
( قوله فالموا. انه لامخلو انيكون حل م١‏ هل قدرة كل واحدمنهماوارادتهال) هذا اذا اريد غسادهاق) ْ 

فوح جب 0 5 7 #ماعلى ما اشار ١‏ 

الغالب فيه اللي واما لان ذاتهما يقنضى الاتفاق فالمواب اله لاخلو اما ان يكونقدرة 5 0 9 
ها كاذ رحالله وله فى وجود 

احد منهما وارادته كاف العام اولا كاق اواحدها كاف || 2 

كل واحد منهما وارادته ني فى وجود الم اولااشى* منهما كاف اوا الالبغاسل الدليل الشار 
من الصفات ولاباعدامه! وان اريد انه مكن وقوعى لانستا فيه لابالذات ولا || اليه هذه الاجتهو انه لو 
بالغير فمنوع كف وعلى اتقدرير اقنع 1 || تعدد الآلهة ووجد الهان 
احدها باحد الطرفين محلا للطرف الآخر لانا تقول نغرض آملق الارادتين تجمعان لشمرائطالالهية 
معا بحيث لاتقدم لتعلق احديهما على تعلق الاخرى فيكون تعلق كل منالارادتين قادران على الكمال على 
بللمكن الصرف فلو وجب الاتفاق لزم المجز عن هذا لمكن الصرف فلايكون خلق العام ميتكون ول 
الها قادرا على الكمال مخلاى عدم تماق القدرة بمدماكان تنما بالغير باقتضاء يوجد العا لاله لو وجت 
علته التامة اوباقتضاء ذات الواجب فانالصادر عنالذات بالايجاب متقدم علىالصادر فليو من انيكزن د حوقة 
.بواسطة الارادة والاختيار وبهذا الجواب دفعوا النقض المتوجه على ,رهان 
القائع يجريانه فى عدم الوهية الواحد بأن يقال لو فرض تعلق ارادته بإعدام 
مااوجبه ذاته من الصفات فاما ان يحصل كل من مقتضى الذات والارادة واله محال 
اولاحصل ثىء منهما وهو ارتفاع التقيضين اولاتحصل احدما فيلزم السجز او 
تخاف المعلول عن علته التامة وكذا الكلام فها فرض تعلق ارادته باعدام المعلول 
| مع وجود علته التامة اوباتجاد الموجود ولابتوجه عليه انه يجوز انيكون فرض 
|| تعلق الارادتين مما فرض محال لاناتقول بعد استواء نسبة كل الى كل تمكن فىكل 
| وقت يكون تقدم تعاق احدى الارادتين على تعلق الاخرى رجحانا منغير 
مجح ففرض الحال فرض التقدم فلاحاجة المرفرض المعية وهوالمراد مماذكره 


استقلالا او شدرة واحد 
منهما وارادئه استقلالا 
او جمسوع القدر ين 
والارادتين وعلى الاول. 
يلزم توارد العلتسين 


المستقلتين على هلول واحد 
وعلىالثانى يازم عدم كون 


١ .‏ احدما الها و على الثالث 
الشر يف الحقق فى حوائى شرح حكمة المين حيث قل لاخقاء فى امكان ارادة يلزم كو نكل منهما ماجز ا 
احدها حركة زيد فى وقتممين فلايخلو اماانيكون للآخر ارادة سكونه فيلك || ءن الامجاد واطلق ويا 
الوقت اولا والثانى يوجب يزه اذلامانع عن ذلك الا الادادة الادلى ضرددة إ قررنا طهر اله لا جه 
انه تمكن فىنضفسه وعلى الاول يلزم امكان اختلاف الاراد: وقم لزم وقوع لماقيل ان هذا المواب 
احد الامين اما اجتاع المتنافيين اوالعجز والالزم امكان احدها وامكان الحال دليلآخرواماتتزيل الاية 


حال انتهى وعايه يبتنى ماذكرء العلامة التفتازائى فيشرح المقاسد حيث قال فان 
قبل ما ذ كرتم لازم ف الؤاحد اذا اوجد المقدور فانه لابستى قادرا عليه ضرور: قوله لفسدًا لاناللازم 
امتناع اتجاد الموجود فيلزم ان لايصلح للالوهية قانا عدم انقدرة إسناء على يذ | ع هذا التقدير اماتواره 
القدرة ليس تجزا بل كالا لاقدرة مخلافى عدمالقدرة بناء على سد الغير طر يق || العلتين المتقلين على معلول 
القدرة عليه فانه جز بتعجيز الغير اياه انتهى يعنى جز عن الممكن بالفسسية اليه واحسد اوعيز الواجيين 
وهو ظاهى قائيل يلزم على هذا انيكون الواجب قادرا على اعدام العلول مع [ ءن الأثير بالاستقلال او 
| وجود علنه دذما للعجزوهذا يستازمجواز تخلف المعلول عنعلتهالتامة وهوخلاف عدم خالقية احدها وفى 
ري القوم وهم ( قو له «الجواب انه لايخلو الى أخرء 6 جواب عن الع || بشىء منها لايازم قسادها 
المذاكور اما بتغيير الدايل المثار اليه الممنوع الى الدليل المصرحبه فى الا ية لكن مخلاف التقسدير الاول 

1 فاته يلزم فيه على التقدير الثاثى والثالث فنادها انتهى 


الى هذا الدليل قيأبيعنه 


.م 1 
|| فقط وعلىالاول يازم اجتاع المؤثررن التامين على معلول واحد وهوحالو على الثاق 
| يام مجزهما لانهما لايمكن لهما التأثير ال باشتراك الآ آخر وعلى الثالث لايكون الآخر 
|| تحمل الفساد على عدم التكون بانْعال لووجد الهان قادران على الكمال صانمان 
لاعالم بالفعل لم يوجد «صنوع فضلا عن العلم اذلو و جد شىه على تقدير التعدد فالعلة 
| التامة لوجودءاماقدرة كل منهما مع ارادته فيلزمتوارد الملتين المستقلتين على معلول 
واحد شخصى وهو حالكاتقرر فىحله اوقدرة احدهما مع ارادته فلايكونالآ خر || 
خالقا او جموع القدرتين مع ارادتهما فيلزم جزها عن الاق والايجاد أ 
| كا قيل واما بتغيره الى الدليل المشار اليه الآآخر بان يقال لو تعد الاله الصافم 
ا السام لزم ان يكون وجود العم مستندا اما الى كل من القدرتين اواحديهما | 
| اوجموعهما والكل حال كاقيل واما بطربق ابطال السند الذى هوجواز الاضاق | 
| المستفاد من سند المانع الاخص وهو وجوب الاتفاق بانيقال لوجاز اتفاق الصائمين 
| على ابجاد موجود زم احد المفاسد لان العلة التامة لوجود ذلك الموجود اماكل 
من القدرتين اواحديهما اوجموءعهما والكل حال كاقيل ومائيل على الثالث من || 
| ان غاية ابعال السند بذلك الدليل استحالة الاتفاق وهى لاتستازم الممنوع الذى || 
| هو ازوم امكان التخالف لجواز ان يكون التخائف حالا ايضا فاسد لانه اذا 
| استحال كل من الاتفاق و التخالف لم يكن شى* منهما قادرا على شي من جانى | 
| الفعل والترك كالمادات التى ليس من شانها الاثفاق ولا الاختلاف فىفمل اختيارى 

لعدم كونها فاعلة بالقدرة والارادة وذلك فالفاعل الختار قطى اافسادنع يتوجه 
على الشارح ع ىتقدير انمادّكره فىهذا الجواب اتماينقق جوازائفاتهما واشتراكهما | 
| ففاتجاد مخلوق واحد لافى اتجساد مطاق الخلوفات ولوبطريق التوزيع كا زعمه 
الممتزلة الزاعمون بمخاق العباد افعالهم وخلق الواجب تعالى ماعداها وكازعمه التنوية 
| والمجوس بأن خالق الخير النور اويؤدان وخالق الشمر الظلمة اواهرمن اذلقائل أ 
ان يمختار الشق الثالث ويقول على تقدير اتفاقهما على اتجاد المصنوعات بالاشتراك || 
التوزيى يكون قدرة كل منهما مع ارادته علة نامة لوجود مااوجده ولايكون 
وجوده بكل من القدرتين ولابمجموعهمسا بل بقدرة احدها الذى هو موجده || 
ولأيكون واحد منهما خالقا للى) اوجده الآخر فان#راد انكون عدم الآخر 
| خالقاخلاف المفروض لانهفرض خالقا لكل موجود فذلك خلا الوائع فىالصورة || 
| المذكورة بل اما فرض خالقا لبعض الخاوقات بوان اراد ان عدم كون الآآخر خالقا || 
1 لنى* من الخلوقات خلاف المفروض فم لكنه لم يلزم مماسبق بل اللازم عدم كول | 
| خالقا فيا اتحد متعلق الارادتين والقدرتين وان اراد ان عدم كوته خالقا ولوابعض 
|| الخلوقات نقص لايليق بشان الاله ما يظهر من الاقتباس فهو اول المسثلة فالصواب 
| ههنا ايضا مافمله القوم وهو انين اولالزوم امكان القائع لاتعدد بابطال 
اعد وموم ا يي يت انا 


خالقا فلا يكون الها افن محلو لاقال اتما يلزم العجز اذا انتنى القدرة | 
على الامجاد بالاستقلال اما اذاكان كل منهما قادرا على الا تجاد بالاستقلال ويمكن || 
الائفاق المذكور بإسانيد المنع المذكور بما ذكرنا على وفق مرادم ثم بين عدم 
تمدد مطلق الواجب القادر على الكمال سواء كان خالقا بالفمل اولا بالبرعانين 
الاين ذكروها قال المصنف فالمواقف واما التكلمون فقالوا يمتنع وجود الهين || 
جامعين اشرائط الالوهية لونجهين + الاول انه لووجد الهان قادران على الكمال لكان || 
نسية المقدورات اليهما سواء اذ المقتضى للقدرة ذاتهما و«صحح المقدورية هو /أ 
الامكان فستوى النسسية فاذا يازم وقوع هذا المقدور المين اما بهما وانه محال | 
لما بينا من امتناع مقدور بين قادرين واما بأحدها ويلزم الترجيبح بلا مرجح 
قال الشريف فلوتعدد الاله لم يوجد شىء منالممكنات لاستازامه احد المالين || 
اما وقوع مقدور بينقادررين واما الترجبح بلامرجح الثانى برهان القانع الذى || 
مىتقرريره انتهى اقول ارادوا بوقوع المقدور بهما وقوعه بكل من القدرتين | 
وهو المتنع القدور بين قادرين ولم يتعرضوا بوقوعه بمجموعهمسا لان للتمانعم 
عندهم ممنيين + احدها ارادة احدالقادرين وجود المقدور والآخر عدمدوهو 
المراد بالئانع فالبرهان المشهور ببرهان القانع كاسبق تقريرء + وثانيهما ارادةكل 
منهما اياده بالاستقلال من غير مدخلية قدرة الاآخر فيسه وهو المائع الذى 
اعتبروه فىامتناع مقدور بين قادرين وهذا البرهان مبنى عليه ووفوعه بمجدوع 
القدرتين مع ارادة كل منهما الاستقلال فيه يوجب تجزها لتخلف مراد كل 
منهما عن ارادته فلايكونان الهين قادرين على الكمال فملى تقدير كونهما الهين 
| قادرين على الكمال يلزم احد الحالين اللذرين دكروها وحاصل هذا البرهان انه 
لووجد الهان قادران على الكمال لامكن بينهما ممانع بالمنى الثانى ايضا واللازم |) 
باطل اذلو تمانما واراد كل منهما الايجاد بالاستقلال يلزم اما ان لاضع مصنوع 
اسلا اويقع بقدرة كل منهما اوياحديهما والكل باطل قظهر اله على تددر | 
التعدد لووجد مصنوع لازم امكان احدهذين الحالين اما امكان التوارد واما امكان | 
الرجحان من غير مجح والكل محال وبهذا الاعتبار اشار الملامة التفتازانى || 
والثمريف الحقق الى ان الملازمة فيالاية يمكن ان تكون قطعية بناء على هذا || 
البرهان مع حمل الفساد على عدم التكون وان لم نكن قطمية بشاء على برهان 
القانع على عكس مازعمه بعضهم هنا هكذا يجب ان يحقق هذا المطلب الجليل || 
لاما زعمه الشارح لابقال لملك مىاده ذلك لانا تقول يأباه قوله لانا تقول تعلق 
ارادة كل متهما الى آخرء ويأباه تقبيد الاله بالمالق مع انك ستعرف اختلال 
مايذكره فىاتمام البرعان ( قو لم لا عَال اتمايازم المجزاذا انتنى القدرة ال1 © 
الع لاتسلم انه على الثانى اى على تقدر عدم كفاية شى* من القدرئين مم 


( فوله وأئما يلزم العجز لو اراد الاستقلال ولم محصل ) اى جز 1 واعا يازم مز كل منهما لواراد كل 


هنهما الاستقلالوالتفد || ان يتفقا على الاحجاد بالاشتراك فلا يلزم العجز كا ا نالقاد رينعلى مل 

فىايجادالمالم ولميحصل || قد يشتركان فى جلها وذلك لايستلزم تجزها لان ارادتهما تعلقت بالاشتراك واتمايلزم 
وامالوكان كلمنهماقاددا || السجز لو اراد الاستقلال وم يحصل لانا تقول تعلق ارادةكل واحد منهما انكان 
على الاجاد بالاستقلال كافيا لزم الحذور الاول وان لهيكن كاقيا لزم الحذور الأانى والملازمتان بديويتان 
لكن يرد واحد منهما ٍَ 


5 يلزم ممزها لبواز ان يكون عدم كقاية القدرة مع الارادة لكون تلك 
الاستقلدل ورتير بن | الاوادة يلذم عيزها لمواز ان يلون عنم كقاع القدرة أت اراد لكون تلك 
3 | الارادة ارادة الابمجاد بالاشتراك لاارادة الايجاب بالاستقلال ليلزم العجز فان 


ا 
0 6 0 القدرة اما تؤئر على وفق الارادة فكما ان الارادة اذا تملقت فى الازل 
ادفلاياز 
5 0 بوجود السام ذا لازال فلاتؤثر القدرة الا فووجوده اللازالى فكذا اذا تعاقت 
الجر 3 
٠. 03‏ ترا تأثمر || 3 الارادة زيادة 
وعاقر رتاظهر الالاحاجة .بوجوده بالاستقلال او بالاشتراك فيتصور فىتأثير القسدرة وتماق الارادة زياد 


| ونقصان فليكن عدم الكفاية ههنا للتتقيص التابع لارادة الاشستراك وهو لاينافى 

الافتدار على الامجاد بالاسستقلال ليلزم جزهما ولم بورد المنع على لزوم الحذور فى 

ادق الاول لان كون قدرةكل مع ارادته كافية فى وجود العالم لكونه حكما 
بالتأ: 


لماقيل ان المراد منقوله 
لو اراد الاستقلال انه لو 
ارادالشىبالاستقلاللانه 
فرق بين ارادةالاستقلال 


| 1 القدرة ايراد 1. ها 1. 
وارادة الثىبالاستقلال لو اسندالكفاية فى الشق الاول الىيجرد القدر: 5 لامكن يراد المع هنا علىالملازمة 
وو 01" || الادلى اوعلركل منالئلاذمتين بأذيقال اما يلزم اجناع الؤثرنالثامين على مملول 
00 5 1 2 واحد ان ارادكل منهما الاتجاد بالاستقلال لكن يجوز ان يريدكل منهما الاجاد 
اد ١‏ 3 
سون المراد م دب || بإلاد_تراك وايضا امايازم المجز لوانتنى القدرة على الاتجاد بالاستقلال الىآخره 
لاماقيل قوله رحهالل 0 
وا ا امك كن فرق بين اسناد الكفاية الى جرد القدرة وبين اسناده المجموع القسدرة 
2 0 4 5 | والادادة واماتمرضه فوالجواب للملازمة الاولى فهو لاتنيه على اناللاذمة الثالية 
ا 1 | كالاولى فى البداهة وعدم قبول المنع لالاجل انه اورد فى ال_ؤال المنع على كل | 
00 ا فلااشاراب كلاه كتوهوا ( قو لا تقول تملق ارادةل | 


انكان كافيا ال1) يينى ان 4 
بنا 0 ادة فى التاثير واراد بالارادة ارادة 
تبلق ارادتهما بالاشتراك أ 0 00 فى التاثبي واراد بالارادة اراد 


لايتأتى الا بتماق ارادة 
كلمنهما بوجود العام 
فتعاق ارادة كل منهما |« 
بوجوده ازكان كافيا فى ]أ 
حصول و جودهلزماجتاع || 
المؤترين التامين هها تملقا | 


كاف | فى وجود 0 المراد 0 0 من القدرتين بالاستقلال لزم جاع أ 
٠‏ لابين وان شىء 0 بل الكانى مموعهما يازم 


ا احاك ء جوذة | 


شتاكا دتأيه تدرليما على وفق ارادتهما 
واحد هو وجود العام 


وان ميكنكانيالزم مجزها 
او عجزا احدمالانجالاككنة 


منالاخر حتى ينتقل الخشبة بمجموع الميلين وليس واحد منهما بهذا القدر 
اميل فاعلامستقلا وفى مبحثنا هذا 

لامكان الزيادة والنقصان فىتاأئير قدرثئيهما وكالمنتصورالزيادةوالتقصانفىتأئيرة 
الواجب لاختصاسهما بالاجسام والجسمانيات القابنة للانقسام لم يمكن تعلق ارادة 
الواجب بالاجادبالاشتراك والالزمنخاف المراد عنالارادة فاذ كرتم فيستداانعاى | 
فىتنويره اذالسند يعمنى مايذ كن لتقوية المنع شامل للتنوير لابفيد تجويز العقل 
ذلك الاشتراك فىارادة الواجب لانه قياس مع الفارق اليين وحاصل كلامه لوجاز || 
منهما ارادة الايجاد بالاشستراك لزم الزيادة والنقصان فىتأثير قدرة الواجبفيازم | 
انيكون الواجب جمما وقدرته جسمائية تنقسم باعتبار حلها هذا وفيه نظرلان | 
تماق الارادة بفمل بالاشتراك منجلة الممكنات كماصدر منالحاملين فيازمانيكون | 
مقدورا لاواجب واذا ذهب الاستاذ الىوانافمال العباد واقعة بمجموع القدر تين 
فىاسل الفمل وما ذكره منلزومالجسمية واللسمانية ظاههالمنع فلايذنىالا كتفاء 
بامثاله فىهذا المطلبالجليل فا ذكره منالوجه المتين ضعيف جدا ( قو له اذف 

هذه الصورة ينقص كل واحدمتهما الآخرء ) اليل ميدأ المركة الذا ا 
كانتاوفسرية اوارادية ولاءيل فالركة العرضية كركة جااس ١‏ 
فاناليل فيها لافىالجالس واشاربه الى انحركة المشبة من موضع الىآخر عرضية 
بيب الخركة الارادية للحاماين التابمة لميلهها ولكل ٠ثهما‏ مل فالقوة (وخرج 
المالفمل لاسستقل به فى الجل لكنهما قدما ذلك الميل بينهما الى قسمين فأخرج ا 
احدها منالقوة الىالفمل احد القسمين والآخر القسمالآآخر فكان تنقيص كل || 
منهما عن ذلك الميل ,عدر مااخر جه الآآخر منالقوة المىاافمل والزيادة والنقصان | 
فالميل امارج الى الفمل تابعان لتشديد الاعصاب واضمافها والاظور ان يقال || 
26 كل واحد منهما عنالقوة التى بها يستقل فى الل قدر ماتتممها ماصدر | 
عن الآخر ( قو له وايس واحد «نهما بهذا القدر من الميل فاعلا مستقلا || 
الوآخره ) لمله ارادانتفس عهزها اللازم للشق الثانى ليس بمحذور بلالحذور | 
مايستازمه ذلك العجز من عدم كونهما خالقين مستقاين وهو خلاف المفروض 
الذى هو كونهما خااقين مستقلين وفيه انالدليل على هذا اتمايئقى تعددالخالق 
بالاستقلال لاتعدد الخالق مطلقا ولوبالاشتراك الاجتاعى الاآن يعَال لمابطل احتمال 
ارادتهما الاتجاد بالاشتراك الاجماعى عاذ كره فىها الجواب بطل احمال تمدد || 
الاق بالاشتراكالاجماعى ايشا الااناحمّال تعدداتفالق بالاشتراك التوذزيى إيبطل 
بهذا الجوابابيضا فالوجهمافعله القومكاعرفت فاتقنهذا امقام والجدعل المفضل !نمام || 


وج متين منسوائح الوق لابيق للمنصفريبة والله ولىالتوفيق والثالث وهو | 


(قوله ولاب 0 ا الممودية فيه ان لايشرك بسمادةرهاحدا ل عليه الدلائل السمعية 
3 هو يشر ةريهاحدا فقد دا 
والنقسانؤ )1 ا ادو "ددع وري 0 0 : 1 


من القدرةوا الأدادةو ذلك 
لازكلا منهماام وحدانى ا 
غير قابل للتجزى لافى || 
ذاته ولاباعتبار الحل | القدرةوعندالماتريدية الرصفةالتكوين لاالىالارادة فمطف الارادة هناعلىالقدرة 
وهر نان فلايتصور ا نيعل جمل سس الاي مانا مجاذا اوعلى اذيكون الف قبلالريط ولايازم 
فى شى* منهما الزيادة 
والتقسان اللذان ما | 
باعتبار زيادة الاجزاء 
ونقصائها ولا بتسور [) العلة التسامة التى 0 القدرة والارادة وهو بمعنى الايجاب وانتقول الواو 
الزيادة والنفصان فى يمعتى معاىالقدرة المقرونة للارادة فلايلزم اسنادالتأثير الىالارادة فطما دقو له ) 
تملقهما ايضا بمينمادك [ وكلهم دعوا المكلفين اولاالح ) اىقبل سائر التكاليف اوقبل التكارف بالتوحيد. 
يخلاف اميل فالئين [ الاولين وهذا نظيرماسبقمنه فبحث النظر منان التكليف اولا بالاقرار والانقياد أ 
لذ كور فائه قوةجسمائية [) لاإلاغمان والكل ليس بشى* بل التكليف اولا بالايمان ولوتقليدا والتكليف بالاقرار 
: | لانه لادليل علىقبول الايمان سواه فالاله فىكلتى الشهادة المكلف بإقرارها معنى 
7 ا واجبالوجود المستجمع تشرائط الالوهيسة الاعمنى المعبود باحق نط( قوله أ 
والنقصان ( قوله تانر [ قالالله تمالى اتمبدون ماتحتون الآآية ) الهمزة لاتكار الواقع لالانكار الوتوعاذ | 
تعالى اثميدون ما تختون عبادتهم للاصنام واقعة لكنها غيرلاثقة ثم انماسبق منه منالاقتباس منقوله تمالى | 
وال خلقكم وماتسملون) ولايشرك عبادة ريه احدا دال علىماهو المطلوب من عدم مسة تشريك احدمن 
اى لا تمبدوا مات وتهمن الموجودات وهذه الاية تدل على عدم سمة تشمريك الاصنام النى نحتوا وعملوها | 
الاصئام فألكم وماتهيلوي [) بأيديهم ومعذلك ااتعرض بهذه الأآية بعدالاقتباس المذكور لانقوله تمالى | 
مخلو قله تعالى فال الخالق الناون متتمن 
هوالطقيق للممبوديةوان نافما اوضارا ليعبدوه للب نفع اودفع ضرر ولاشى* يصاح لذلك سوىالله تعالى || 
لايشيرك بسادته م | لانماسواء مخلوقله تعالى فازكان عبادتهم للاصنام لاجللى ذوات الاخشاب فهى | 
وفى هذه الاي دلالة [) مخلوقةله تعالىروانكانت لاجل الصور الانسانية اوالملكية اوغيرها من الصور الخصوصة 
على انافمال العبادعخلوقة الحاصلة للك الاختاب مننحتهم وعملهم ذهى أيضا مخلوقةلله تعالى فقدظهر ان كاذ | 
الله تعالى وان إروت | مافيقوله تعالى وماتع.لون سواء حملت على المصدرية كاهوالظاه والمعنى وال خلقكم ا 
الاطلاع عليهسا فارجع | وعملكم اوعلى الموسولة والممنى والله خلقكم وللتى' الذرن تعملونه قال ية دالة || 
ألى ساثيتنا عل سير | علىان افعال العراد مخلوقة لدتعالى اذالقمل يعتى التأثير امس اعتبارى اليس من 1 
الملامة البيضاوى 1 الاعيان بل المرا اد اد بلقمل الخلوق هوالمراد الموجود المامل بذلك الأثير وهو | 


( الاسل )6 


اس الهلةة 5ه 
(دلاظهير له) اى لاممين له ( ولايحسل فى غيرء ) لابطريق حلول الثى* فيالمكان 
ولابطريق حلول الصفة فى الموسوف اما الاول فلتنزهه عزالمكان والمين والجهة 
لكونهما من خواس الاجسام والجسمانيات 
الحاصل بالمصدر يمعنى الهيئّة الخاملة للفاعل اوالتقمل وذوات الاخشاب ليست 
بمابعملونه بلمايعملونه هوالهيئة الحاسلة لتلكالاخشاب مننحتهم واذا كانت الهيئة 
الخاصلة للمنقمل مخلوقة له تمالىكانت الهيئة الخاصلة لافاعل خلوقة له تعالى قطما اذلافرق 
,بينهما ولاقائل بالفصل بينهما 9 قال المصنف ولاظهيرله ؟» اى لامعين فيا يحتاج 
اليه فىاصل الفمل هذا انحل قوله لاشريكله على معنى لاشريكله فى اهلق والايجاد 
كاحلهالشارح وان حل علىمعنى لاشريك فى الالوهية كاقلنافالمر ادههنا لاممينله بانيكون 
شريكا فى الحلق اوفيا يتوقف هوعليه كتعاق ارادته ولما كان الواجب تال ستقلا 
فى الائجاد وتعلق الارادة لميتصور انيكونله ممين لاف ىالايباد ولافىتماق الارادة 
ؤايضا ذلك الممين ازكان واجبا فقدبطل وانكان تمكنا فامانته للواجب غير تمكن 
لاناعانته موقوفة على ايجاد الواجب تلك الاعانة وماقيل الاعانة اماتكون للماجز 
ففيسه نظار لفقدالسجن فالامانة فىحمل اللحعبة فليتأمل ( قوم لابطريق حلول 
الثى' فالمكان الىآخرء ) حمل الول فىكلام المصتف على المعنى اللقوى الام 
م نحلوله فيالمكان ومنالملول الحوج لاحال الىالمحل كلول الصفةنامع انقوله فيا 


سيثائ ولافوجهة وحين مغن عنه بناء على انالميز لكونه شاملا لخين الجواهى | 
الفردة ومكان الجسم اعم منالمكان وسلبالاعم يستغزم سلب الاخص لان الظاهس || 


انمراد المصنف منهذا الكلام رد النصسارى كايضهم منالمواقف وعلى تقدير 


حمل الول على الا سطلاحى الحوج لانم ردهم لجواز انيكون فولهم محاول الذات || 


فىبدنالمسيح اوفىنفسه بطر يق الول فالمكان واندلكلام المصنف فيالمواقف 
على ان ماد التصارى هواللول الاسطلاحى فان حلول القديم ف الحادث حل نظن 
ظلاهى بلالظاهى منكلام بعضهم هو حلوله فيه بطر يق الول فالمكان كاستتقله مع 
انالخين بمعنى الوضع ليس اعم منالمكان بحسب المسل بليحسب التحقق فلكل 
مهما معنى مغاير لمءنى الآخر ولابأس إسلب المفهومات المتغابرة المتلزمة بمضها 
لبعض فىمقامالتنزيه الكاءل والخلول الحوج عندالتكلمين منحصر فى حول الصفة 
فىاللوسوف اذميثبت عندهم حلولالصورة فالهيولى ( قو لم لتنزهه عنالمكان 
والخيز ) الظاهى انه استعمل ايز فىمعناءالاجم وهوالوضع لانسلبالاعم ادخل 
ف نى الاخص و لثلايتوسم ان سلب الاخص لثبوت الاتم نع قديستعمل مرادفا للمكان 
الكن يأباه ضمير التثنية فىقوله لكونهما منخواص الاجسام والمسمائيات قرادء 
منالمسمانيات اعم م نالعوارض والجواهى الفردوماتأئف منهغيرقابل للايماد كالخط 
والسطح الجوهريين واماتعرض بالعوارض لانالمراد فى حلوله فيالمكان اعم منان 


( وله لابطر يق حلول» 
اى علىاى و جهكان يلازم 
القصور والقوة وعدم 
الفملية وهو محال ف حقه 
تعالى 
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واما التانى فلاستازامه الاحتياج المنانى للوجوب والنصارى ذهيوا الىى<اوله فى عيسى 
عليه السلام 

يكون حلولا بالذات كا فىحلول الاجسام او بالتبع كا فحلول الاعراض وبائخلة 
لوكان الواجب تمالى حالا فالمكان يلزم ان يكون تمالى جمما او جممانيا 
سواء كان المكان عبارة عنالبمد المجرد الموهوم او الموجود الذى يثفله اسم 
او عنالسطح الباطن للجسم الماوى المماس لاسطح الظاهى لجسم الموى المتمكن 
نيه لانلازم بين المكن والجسمسية وذلك محال كا سيأتى ( قو لم واما الشانى 
فلاستازامه الاحتياج الى آخره ) لان حلول الصفسة حلول بالممنى الاسطلاحى 
وهو الحصول على سيل التبعية وانه يننى الوجوب الذاتى كا فى المواقف فليس 
المراد محلول الصفةٍ منحصرا فىان يكون الخال سفة بل المراد هو الول علىوجه 
محتاج الال فى وجوده الى ذلك الحل اعم من ان يكون سفة اولا لان الحلول 
بذلك المعنى مناف لاوجوب الذائى بأى طريق كان واما اذا يكن الحال محتساجا 
الى ذلك الحل فذلكٌ الول حلول فى المكان لاغسير وماقيل اما الحاول بطريق 
حلول تحرد فىبجرد آخر مقوم اذلك الآخر كا جوزه الامام فلا يجرى فى نفيه | 
ثىء ما ذكر ههنا فدفوع بان الجوهى المجرد المال انكان محتاجا فى وجوده الى 

المِرد الآآخر الحل: ققد اندقع ذلك والا فهو ليس حلولا بالمنى الاسطلاحى 

ولاحلول فالمكان بل هو اتحاد عمنى انضمام شى الى ثى* وسسيبطله ثم اله | 
ليجل الملول فالمكان منافيا للوجوب الذاتى مع ان الحال فى المكان تاج اليه 
لانه احتباج فى التتكن لااحتياج فى الوجود والمنافى للوجوب هو الثانى لا الاول 

كا اشار البه الشارح الجديد وفيه ان مطاق الاحتياج مناف له بالاباع القطى 
كا عرفت ولذا قال شارح المقاسد ان الخال فى الثنى* يفتقى اليه فى اجملة سواء كان 
حلول جم فمكان او عرض فىجوه او صورة فىمادة كا هو رأى المكيساء 
او مفة فىموصوف كمفات الجردات والافتقار الى الغير ينافى الوجوب فان قبل 
قد يكون حلول امتزاج كالماء فىالورد قلا ذلك من خواص الاجسام و.فض الى 
الانقسام ومائد الى حلول الجسم فى المسكان انتهى وانما قال فىالخلة لان التمكن 
لامحتاج الى مكان معين بل الى مكان ماتخلاف الدفة الممينة فالما تحتاج الى محل | 
معين ( وول والتصارى ذهبوا الى حلوله فيعيسى عليه السلام )6 كذا ف الشرح 
الجديد للتجريد والظاهي انه ل قول الصئف ولايحل فىغيره على معنى اله 
تعالى لايحل ذانا ولاسقة فغيره بقرينة ماسينقله عنالمواقف فلابتوجه عليسه 
ماقيل ان هذا الكلام لاينطيق الا على الاحتالين الاولين منالاحتالات الستة 
المنقولة عنالمواقف اى حلول الذات فى بدن المسيح او فى'فه فالترديد بين السئة | 
بعد الجزم يحلوله فىعسى عليه السلام ليس كا يذنى التهى اذ على ماذكرنا دخل 
الاحتيالات الاربعة اعتى حلول الذات او الصفة في اليدن او التفس واما الاحتالان 


ع ( الاخيران )»© 


(فوله فلاستازام الاحتياج 
المنافى للوجوب ) وذلك 
اقرر عندهم من أن 
الحسال فالثى* يكون 
محتاجا الى ذلك الثىء 
تملا والا للا حل قيسه 
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قال فيالمواقف ان التصارى اما ان ي#ولوا بحلول ذانه فىالمسيح او حلول صفته تعالى 
فيه كل منهما اما فى بدن المسييح اوفىتفسه واما ان لابقولوا بشىء من ذلك وحينئذ 
فاما ان واوا اعطاءالله القدرةعى الخلق والاجاد او لاولكن خصهدافه تعالى بالمعجزات 
وسما. انشسر يفاوا كراماماسمى! براهيم خليلاو هذء الاحّا لا تكلها باطلة الا الاخيرة 
الاخيران فلمسجرد توسديع دائرة الاحتمال لقييز الحق عنالباطل وان لم يذهب 
اليه احد نم جه على الشارح أن مذهب التصضارى ليس جرد الحلول بل اما 
الول او الاتحاد الا ان يقال مىاده ابطال الملول ههنا والاتحاد فيا سيأتى لكن 
يبقى اختلال النقسل عنالمواقف لان الصف لم يقتصر فى المواقف على الول 
بل قال وضبط مذهبهم انهم اما ان يقولوا باتحاد ذات الله تمالى بالمسييح او حلول 
ذاته فيه او حلول صفته وكل ذلك اما ببدئه او بنفسه واما ان لابقولوا بشىء 
ذلك وحينئذ فاما ان يقولوا اعطاه الله تعالى قدرة على الخلق والابجاد اولا 
ولكن خمه بالمعجزات ومماء امنا تشمريفا واكراما كأ سمى ابراهيم خليلا فهذه 
ثمانيسة احتالات كلهسا باطلة الا الاخير ويه على المصنف ان رك محتملات 
كلام التصارى وهو اتاد الصفة البدن او النفس والتعرض بغير الحتملات, ليس 
كا ينبغى ولذا قال شار المقاصد والاحّالات التى يذهب اليهسا اوهام الخالفين 
فىهذا الاسل ثمانية حاول ذات الواجب او صفته فى بدن الانسان أو روحه 
وكذا الانحاد والخالفون منهم نصارى ومنهم منتمون الى الاسلام اما النصارى 
فقدذهيوا الىانهتمالى جوهى واحد ثلاثة اقيم هىالوجود والعم والحياة المعبى 
عنها عندهم بالاب والابن وروحالقدس وينون بالجوهى القائم وبالاقتوم, 
الصفة وجمل الواحد ثلاثة جهسالة الميل الى ان الصفسات نفس الذات ثم قالوا ان 
الكلمة وم اقنوم العلي اتحدت عجسد المسبيح وتدرعت بناسوتيته بطر يق الامتزاج 
كالخ بإثاء عند الملكائية وبطريق الاشمراق كا تشرق الشمس منكوة على بللور 
عند النسطورية وبطريق الاتقلاب دما ولا بحيث مار الاله هو المسيح عند 
البعقوبيسة ومنهم منقال ظهر اللاهوت بالناسوت كا يظهر الملك فصورة,البشر 
وقل ركب اللاهوت والناسوت كالنقس مع البدن وقيل ان الكلمة قد تداخل 
الجسد فيصدر عنه خوارق العادات وقد تفارقه فيحله الآلام والآقات الى غير 
ذلك من الوسذيانات انتهى والظاهي منالاخير هو اللول فيه بطريق الخلول 
فالمكان وظهر أن قولهم بالاتحاد اغلب واحكر منقولهم بالحلول فلو تقل 
الشارح مافىالمواقف هنأ أو بعد قول المصنف ولاححد بغيره وجمل رد النصارى 
بمجموع ننى الملول والاتحاد لكان موافقا للم فىكتب القوم وم يمتج الى ترك 
الاتحاد ولاالى تغبير معنى قوله واما أن لايةولوا بتىء من ذلك ول يكن منافيا للمنقول 
عن الاتجيل حيث اقتصر فيه على الملول ولاعخاص الابأن يحمل الخلول فكلامه 
هنا ولو فيا نه عن المواقف على مابع الاتحاد ( قو لم كلها باطلة ) اماحلول 


| لبس من قبل نضمى بل من قبل نخس الى المال فى وهو الذى يعمل هذه الاعمال التى 

اعمل آمن وصدق بإبى وانى فى فعلى فرض حته وعدم التحر يف يكون الحاول اشارة 
| المكال اختصاسه به واطلاق الاب عليه بممنى المبداً قان القدماءكانوا يسمون المبادى 
| بالآباء وانت تمل انالمتشابهات فىالقرآن وغيره منالكتب الآ لهية كثيرة وردها 
| الملماء باتأويل الى ماعل بالدليل فلوئيت ذلك لكان من هذا القبيل وذهب غلاة 
| الشيمة الى حلوله تصالى فى على واولادء وقالوا لامتنع ظهور الروحانى فىالصورة 

الذات فلما عرفت واماحلول نها ان انفصلت عن الذات يازم انتقسال 
|| الصفة مزبحل لمحل آآخر وهو تحال عندالمتكلمين لا نالانتقالعندهم من خواص 
| الاجسام وعند التكماء لانمحل ااصفة عندهم من مشخصاتها فعند الانفصال يزول 

نشخصها فتعدم فلا يكون الحاسل فالحل الآآخر تلك الصفة بعينها بل صفة 
| اخرى وليس ذلك انتقالا بل انعدام صفة عن حل وحدوث صفة اخرى فل 
| آخر وايضا الصفات الذائية للواجب تعالى مقتضى الذات فلا يكن انفصالفا عله 
| وانلمتنفصل يلزم انيكون الصفة الواحدة بالشخص قائمة بمحلين متباينين وذلك 
| تطبى البطلان فقد بطلت الاحتالات الاربعة الاول واما الخامس التبادر فىالاتحاد 
أ مخواس الالوهية بطريق الاشراقكا هو مذهب النسطورية اذليس الاتحاد بطريق 
| الاشراق اتحادا حقيقيا ولاموجبا للحلولفلائه لامؤثر ف الاجسام كالطير الذى نفخ 

عليهالسلام فيه ماتفخ الاباذن الله تمالمى عند المليين وان خالف بعضهمفى بعض الاعىاض 
| اعنى اقعال العباد واما السادس قليس بباطل فنفسه الا انه ليرد فشرعنا اطلاق 
|| الاب وابنالله عليه تعالى وعلى عيسى عليه السلام بلورد النهى عنه ( قو له 
| ومانقل عنالانجيل الى آخره) معارضة بأن يقال لو يكن حالا فعيسى عليه السلام 
| ميقم ىالانجيل ماهو المنقول وقد وقع فيه وحاصل المواب انوقوعه فالانجيل 
| منوع لجواز ان يكون منالمحرفات وآوسلم فيجوز ان يكون قوله أنى اسستمارة 
| تمثيلية تنشبيها حال ريه معه تحال الاب مع الأبن فكال الاختصاص بقريئة القواطع 

العقلية او ان يكون اطلاق الاب مبنيا على اصطلاح القدماء حيث اصطلحوا على 
ا اطلاق الاب على المبدأ بمعنى المربى ولو سلم فليكن منقبيل المتشابهات فاما انيترك 
| على حاله كاذهب اليه المتقدمون اويؤول بتأويل يدل على سمة الدليل مثل كال 
|| الاختصاس كا ذهب اليه المتأخرون وعل ىكل تقدير لا يدل على الملول المقيقق 
| ( قوله وذهب غلاة الشيعة الوآخره ) يمنى انامصنف قصد بنتى الملول ردهم 
| ايضا كاصرح فالمواقف وليس متوجه عليهم اذليس ف مذهبهم مايوجب الملول 


/ٍ 


الكاملين كيل رضوالله عنهواولادءوالامة العسومين وانت قل انالظهورغيرالطلول 
ن ظهر اه . ين على انهم لجيريدوا باللول 
5 (ولايغوم . بذاتهحادث) قبل لانماهوءبه لابد ايكون منصفاتالكمال 
فهم على تقدير اثبات الول لم بريدوا معناء الحقيق الموجب لكون الحال جسما 
اوجسمانيا فلا ررد عليهم ولا على المتصوفة القاظين بكون الموجودات مظاص 
التجليات اثى* وللاشارة الينه لم يتمرض برد المتصوفة مع ان الممينف صرح 
|| فاللواتف بأن الخالف عدم الخلول والاتحاد 9 الاولى التصارى 
| الثانية التصيريه والاسحاقية من غلاة الشيمة الثالثة بمض المتصوفة وكلامهم مخبط 
بين الملول والاتحاد والضبط ماذكرنا فى قول النصارى ورأيت من يتكر الخلول 
والاتحاد ويقول اذكل ذلك يشسعر بالمغايرة ونحن لانقول تلك المغايرة وهذا 
العذر اشد قبحا من ذلك انتهى فنى كلامه ايماء الى توجيه كلام المتصوفة ايضا 
ولقائل ان يقول لو فرضنا اكلام بمض المتصوفة قابل لسأو يل بالظهور بحيث 
لابازم الملول بالمنى المقيتى لحكن لايمكن ذلك فىكلام البنض الآخر منهم | 
كالقائيين بأن السالك اذا امعن فىاللوك وخاض للة الوصول فربما يحلالله فبه أ 
كالنارفى الجر بحيث لاتمايز انو يديه بحيث لااننينية ولاتغايرو يصح انيقول هو انا وانا 
الام والنهى ويظهر منالغرائب والعجائب مالا يتصور 
ا خالبشر 6 فى شرح المقاصد ولا فيكلام غلاة الشيعة حيث ل تحاشوا عن اطلاق 
الآلهة على اتمتهم كا فىالمواقف فرادهم بظهور الروحانى فالصورة الجسمالية | 
ظلهوره فى الصورة الجسمانية الظاهية علىكل احد كيل رضى الله عنه واولاده -- 
| لاف الصورة الجسمانية النى يريها بمض حضار الجلس دون بعضهم كالصورة النى اأحلولهتعالى فرعلى واولاده 
ظلهر فبها جبرائيل عليهالسلام وكالصورة الى يظور فيها الجن والشياطين فقوي أ دض الله عنهم بظهور 
كقول بعض النصارى ظهر اللاهوت باتاسوت فليس ذلك الظهور الا لول || جبدائيل فصورة دحية 
أو اتحاد وايضا الظهور يعطلق الصورة الجسمية الخارجية كثيفة كانت كمور: | الكلى مع ظهور كون 
امتهم او لطيفة كالصودة الى ظهر بها جبرائيل يسستلزم كون الظا جما على || الظهور غير الول قرينة 
مذهب المكلمين من كون املك والمن والشياطين اجساما لطيفة والا فالجردات | علىانهم لموريدوا بالملول 
6 لا تظهر بالصورة الخارجية الكثيفة لاتظاهى بالصورة المارجية الامطيفة وإذا أ معناءالقيق بلارادوا به 
ذهب الكماء الى انالصودة التى ظهر بها الجردات صور خيالية لاسور خارجية || الظهور والالجيتات منهم 
التنظيرهم بظهور جبريل فى صورة دحية فاسد عند المكماء والتكلمين وان اراد أ هذا التصحيح كا لايق 
تأويل مذهب الفريقين ,ما ارتضى يه من مذهب المتصوفة. من كون الموجودات 
مظاه للتتجليات فع انه غير صر ضى عند المصنف والعلامة التفتازانى وغيرهامن الحققين 
غير يح لان تلك الفرفة لايطلقون الآ أهة على الموجودات و لايحصر ون التلهور 
بض الاعيان أو فى بءض الاوقات اإؤقال الله المصلف وا 


( فوله وانت تلان 
الظهور غير ا اول) وان 
الانسان مثلا ظهر فى 
مورة جيعافرادء وإنحل 
فى واحدمنهاو كذلك امن 
والشيطانفانهم يظهر ون 
فيصور الاثاسى لتعليمهم 


الختلفة وظهور جبرائيل 
عليه السسلام فى صورة 
دحي ةالكلى من هذا القبيل 


- 144 4ه 
فلوكان حادنا لكان خاليا عنه فالازل والخلو عن صفات الكمال نقص وهو منزه' 
عن ذلك وهذا اتمايتم اذاليكن له صفة لاكال ولاتقص فى وجودها وعدمها واورد |أ 
على هذا الدليل انه اتمايكون الحلو عنصفة الكمال نقصا لو يكن حال!للومتصفا بكمال || 
.يكون زواله شرطا سحدوث هذا الكمال يان يتصف دائما بنوع كال يتعاقب افرادء 
ءنالازل الى الابد 
ذكر فالمواقف أن الحادث هوالموجود بعد العدم ومالا وجود له لابقاللحادث | 
وان تجده بل الله متجدد وهو على ثلاثة اقسام الاول الاحوال ول يجوز تجددها 
فى ذاته تمالى الا ابوالحسين من المستزلة فانه قال بد العلمية تودد المعلومات الثانى 
الاضافات ويجوز تجددها انفاقا منالمقلاء اثالث السلوب فا نسب الى مايستجيل 
تجدده كسلب الجسمية والجوهرية والعرضية والاجاز كلب || 
المعية معالحادث فان المعية تزول اذا عدم الحادث اذا عرفت هذا فقد اختلف قكوله 
| تعالممحلا لاحوادث اىالامور الموجودة بمدعدمها فنعه اججمهور من العقلاء منارباب 
| الملل وغيرهم وائبته اجوس فى كل حادث هو سفة كال والكراءية فيا يتوقف عليه || 
| الامجاد من الارادة وقوله تسالى كن انتهى مآلا فالموصول لآن مايقوم يذاته 
| لابد ان يكون منسفات الكمال عبارة عن الصفة الحقيقية الموجودة ذلوكان ذلك 
بذاته تعالى حادثا يلزم ان يكون تعالى خاليا فىالازل عن صفةكال واللازم محال || 
| لانه نقص مناف للوجوب الذاتى الموجب روج بيع الكمالات الممكنة الى الفمل 
كل منهما كال مثاة نو | فىالازل واورد عليه ,غوله وهذا انماتم الح وحاصله انالانس ان كل صفة حقيقية 
ينص فهو فووقت من قائة بذاته تسالى تحب ان تمكون سفة كال لجواذ ان تقوم بذاته تعالى سقة لاكال | 
الاوقات بواحد ينه | فى وجودها ولانقس فى عدمها اقول هذا السند باطل باتفاق الكل اشار اليه شارح | 
يازمالنقص ف ذلك الوقت المقاصد ولذا اقتصروا على الايراد الآ تى ( قو إوواورد على هذا الدايل الآخره) 
بل مجبان يتف عي حاسله انا سلمنا ان كل صفة قائمة بذاته تعالى لابد ان يكون من صفات الكمال ا 
الكمالات التماقة” ويل || دان حدوثها يستلزم اطل عنها فوالازل ولكن لاض اناطلو عنها فوالازل نقص 
وفت وان لاكون .. , || واتمايكون نقصا لوامكن حصولوس! فىالازل وهو منوع لمواز ان يتصف الواجب 
ا ل 0 | تعالى بكمالات متعاقبة يقتضيها ذات الواجب يشسروط معدة بأن يكون كل سابق الها 
شىء من المكمالات وريد | شرطا ممدا للاحق فبمتتعوجود اللاحق قبل شروطه الف المنناهية قيكونكلسنة | 
يام النقص باننقا, ذوى [). حادثة كالا تمككنا فى وقتها لاقبلها والنقص عدم حصول الكمال المكن لاعدم حصول | 
الكمال فى ذلك الوقت | الكمال الممتنع ومن غفل عنه اجاب عنه بأن خلوالذات عنه فالازل يستازم عدم 
اننهى اتصافه تعالى ببعض الكمال فى بعض الاحوال وهو باطل نقص فى حقه تعالى اذ جب 
| اتصافه تعاللى بكل كال فىجميع الاحوال انتهى لانوجوب الاتصاف فى جميعالاحوال 
١‏ اول ال_ثلة وكذا قول اهل التحقيق ليس لهكال متوقع اذلا يلمه الخصم فلابد | 
| من ابطاله بأذلة يطلان مطلق التسلسلكا يبطله فم يتوجه ذلك فيا اذاكان تلك 
( الموادث)» 


(قولهبان تصفدا انوع 
كال يتعاقب افرادء من 
٠”‏ الاذلالىالابد) فلا يلزم 
الخلو عن الكمال المدترك 
فىشىء منالاحوال واما 
اللو عن كل فرد من 
افراده والاتصاف بفرد 
آخر يتعاقية ولا يجامعه 
فائما هو لتحصيل كالات 
غير متناهيةممتنعة الاجتماع 
وهو الكمسال بالمقيقة 
لاوجدان مع فقدان 
تلك الكمالات ولمافررنا 
ظهر انه لايرد ماقيل 
الهلاينفع مسبوقيةالكمال 
بكمال آخر لاله لوكان 


اس الدلة د 


واجيب عنه بانه اذا كان كل فرد حادثا كان النوع حادثا اذلا وجودله الافى ضمن 
الفرد قلت وانت خبير بقساد ذلك6سلف فالوجه فىابطال هذا الاحمال ما اسلقناة 
من ابطال الحواداث المتعاقبة الغير المتناهية لجريان برهان التضايف وغيره فيها 
هذا والمراد من الحادث ههئا الصفة |" 


الحوادث القائمة يذاته مستندة اليه تعالى بالاختبار لامكان وجود كل صفة قبل وقت 
وجودها لكن المورد اشار فيالسّد الى انه مينى على اسنادها اليه تعالى بالاجاب 
كا حررنا ( قوم واجيبعنه بآنه اذاكان كل فرد حادنا الى آخره) قيل سند المورد 
لانحصر فى ذلك اى فى حدوث كل فرد بل شامل له وما اذاكان هناك فرد قديم زائئل 
وفردآخر حادث باق الى الابد اوغير باق طينئذ لاثمك فى قدم النوع واما مايل 
ان ماثبت قدمه يمتتع عدمه فليس يمل كاسبق منه انتهى اقول فملى هذا لايتم جوابه 
الآ تى ايضا منالابطال يجريان برهان التضايف والتطبيق اذلايكون الصفاتالخادثة 
غير متناهية حينئذ بل واحدة اومتناهية دائما بالفعل وان يكن و 
ذلك مدفوع لازالفرد القديم انكان مقتضى الذات من حيث هى هى امتتع زواله 
وانكان ٠قتضى‏ الذات بشرط عدم حدوث ممك نكا جوزء الشارح فيا سبق فذلك 
الممكن لاتجوز ان يكون صادرا عن الواجب تعالى بالاجاب والا لكان قدي اومكندا 
اليه بشروط معدة غير متناهية والكل محال فيكون صادرا عنه بالاختيار فبسازم 
ان بكون الواجب تعمالى مختارا فى بّاء ذلك الفرد القديم محدب كل زمق هررض 
لاكال ابجاد ذلك الممكن فى كل من تلك الازمنة واذاكان تعالى مختارا فى 
ذلك الفرد مةتضىالذات ولاءةتضى مقتضىالذات بل مقتضى امس آخر «ثله فيازم 
التساسل فى امثاله اويكون ذلك الفرد صادرا عنالواجب بالاختيار فلا يكون قديما 
لامتناع استناد القديم الى الفاعل الختار وهو خلاف المفروض فقولهم ماثبت قدمه 
امتنع عدمه مس فى ذات الواجب وصفاته الذانية وان يكن مسلمافى تدم الوا 
الممكنة كا قال الاسكماء فالسند الذى ذكره المورد لوحاز فائما جوز بان يكونكل فرد 
حادنا مستندا الى الذات بالايجاب وكل سايق شر طا معدا للاحق على نحو ماذاكره 
المكماء فالمركات فلاشك فى حة جوايه الآتى ( قوله والمراد منالمادن هينا 
الصفة الحفيقية الى آخرء ) جواب -ؤال مقدر اورده الكرامية ول مثله 
عن الامام الرازى حيث قالوا كون الواجب محلا للدوادث لازم على جميع الفرق 
وانكانوا يتبرأُون عنه باللسان اما الاشاعية فلقولهم يكونه تعالى قادرا على الممكن 
قبل وجوده وغير قادر بعد وجوده سامعا لصوت مبصرا لصورته بعد مالم يكن 
كذلك واما المتزلة فاقولهم يحدوث المريدية والكارهية لمااراد وجوده اوعد.ه 
والسامعية والمبصرية للاسوات والالوان عند حدوثها وكذا تجدد الماليات تدده 
المعلومات عند انى الحسين واما الفلاسقة فلقولهم بأن لله تعالى اضافة الى ما حدث 


عند حد ثماقول 


)٠١(‏ #كتبوىعلاطلال» (ق) 


يكن 


ثم فى بالقبلية والمعية ثم البعدية وحاصل المواب اله انما يتوجه ذلك لوكان ااراد 
سسسب صن سسصسم سه | 


( قوله 5سلف ) منان 


مرادهم من القدمالنوعى 
انلابزال فرد منافراد 
ذلك النوع موجسودا 
بحيث لاينقطع بالكلية 
ومن البين ان حدوث 
كل فر د لاينافى ذلك اصلا 


4 ١15 
واماالمفاتالاضافية والسلبية فيجوز التذبر والتتدل فيها اله كخالقية زيد وعدم‎ 
خالقيته وذلك لانالتبدلفيها اتماهو ستغيرما اضيف اليه لابتغير فىذاته تعالى كا اذاااتقلب‎ 
|| من الحادث هنا اعم من٠ قبقية والاعتبارية وليس كذلك بل المراد الصفة‎ 
المقيقية سواء كانت ذات اضافة كالم والقدرة والارادة وغيرها اوم تكن كاللياة‎ 
فان الحوادث حقيقة فالموجود بعد العدم وان اطلق مجازا يمعنى «طلق المتجدد‎ 
| هومنشأ السؤال المذكور قال فالمواقف الصفات علىثلاثة اقسام حقيقية محضة‎ 
كالخياة والسواد والبياض وحقيقية ذات اضافة كالمل والقدرة واضافة محضة كامعية‎ 
والقبلية وكالصفات السلبية ولايجوز التغير للواجب ف القسم الاول «طلقا و يجوز‎ 
فالقسم الثالث مطلقا واما القسم الثانى فأنه لايجوز التغير فنفسه ويجوذ فىتملقه‎ 
انتهى ثم تحرريل حل النزاع بهذا الوجه جعله المصنف فالمواقف فيصدر البحث‎ 
قبل الاستدلال عليه فالمناسب للشارح ان يجمله كذلك الا اله آخره الى هنا ليكون‎ 
جواز التجدد فى الصفات الاضافية والسلبية منثأ للنقض الآنى ( قو لم واما السفات‎ 
الاضافية والسلبية الى آخره) اراد بالصفات الاضافية نفس الاضافات سواءكان‎ 
| ذات الاضافه كتملق الم‎ ١ ئة الذات كالقباية والمعية اواضافة الصفات‎ 
والقدرة والارادة كا انه اراد بالسلبية نفس السلوب وائما قيد جواز التبدل و لخير أ‎ 
فيهما بقوله فىاججلة لان من ججلة الاضافات مالايجوز تجددها كتماق العلم والقدرة‎ 


( قوله واما المفسات 
الاشائية ) والتحتبق 
انه حال ايضا فان التغيي 


فسبةالبعد والقبل وتقل 


2 0 ف الازل وكذا من جلة السلوب كساب النظير والاتحاد والخلول وسائر التقائس 
عن حد دلا نسح ان | (قوم وذلك لان التبدل فيها الى آخرء) يمن انما جاز التغبر فيهما لانهما نسيتان | 


متغيرثان بتغير احد العلرفين فىذاته ولاجب انيكون ذلك الطرف المغير طرى | 
الموسوف بهما بل هو فيا نحن فيه طرف ما ايف اليه فان المبصر مثلا يوجد 
ويتغير ذاته من العدم الى الوجود فيحدث تملق البصر فكان تجدد تعلق صفسة 
البصر بتغير ذات المضاف اليه المبصر لاستغير ذات البصير لا محدوث ذاته و لابحدو 
| سفة البصر كاقد يكون مثله فى الخلوقات وكذا الكلام فى تعلق السمع وغيره فقد | 


الافمال له تمالى من قبيل 
النسب والاضافات فانم 
عند الطنفيةهفات حقيقية 


قدعة بالذاتلا هوولا 
هى غيره ( قوله سغير ما 


اشيف اليه ) والتغيد فيه [) جمل تبر الذات هنا اعم من حدوث الذات ومن حدوث الصفة المقيقية كركة 
بالنسبةاليهتعالىيفى حيز انع | الثى* المنقلب من الدين الى اليسار واذا قال وانت ساكن اى غير متغير الذات | 


] فليس عيادء ان الصفات الاضافية كالتبامن والتياسر اهما دل 
اليه او الصفة الحقيقية لابتثير الموسوق كيف وما تتبدلان تحواك الى المهة || 
التى خلفك بالحركة الوضعية ىمكانك بل مساده ماذ كرا من الها تتبل بتغي كل 
من الجانيين قيكنى فيه جانب المضاف اليه فيا يمتتع ذلك النغير فجانب الموسوف | 
ومن غفل عن الخال قال ما قال نع يتوجه على الشارح ان ماذكرء انما | 
يستقيم با كانت الاضافة متاخرة مسيبة عنتغير المضاف اليه كتعاق السمع والبصر 
لانما كانت سببا متقدما تغير المضاف اليه كتملق القدرة بالتأئير وان جمل 3 
رادة والقدرة باللأثير ازلين فع انه يسستلزم تخاف المملول عن عاته التاءة فى 


ذات المضاق |) 


الخلوقية فىتلك الازمنة اوقدم الحادث 0 2 
خالقيته ولاجدى ايضا حمل الحصر على الاضافى بالنسسية الى تغير ذات الواجب 
]| دان كان ذلك التبدل بسسيب تغير ذات شى* آخر غير المضاف اليه كتغير الزمان 
اى الممكدنات التى تزع من تغيرها الزمان لماسسبق منه ان الارادة لما تبقات فى 
الاذل بوجود.الممكن فى وقت معين فلا تؤئر القدرة فيه الا فى ذلك الوقت 
لانا نقول لاتحسم الاشكال يتأثير القدرة فىاول الممكنات إذلاشى» متغير الذات 
| قبله ولامخاص الا بان يقال الباء فرقوله اتماهو بتغير المضاف اليه للمصاحبة لاللسببية 
[ فالمراد ان حدوث الاضافات انما يكون مع حدوث المضافاليه انا اوصفة 
سواء كان حدوث الاضافة سببا لحدوث المضافاليه ذاا اوصفة حقيقية كا فى تعلق 

القدرة اومسبا عنه كافى تعاق السمع والبصر ولك أن تقول ! 
بين المؤثر والمتائر متأخرة عن الطرفين ولذا قالوا الايجاد انما 


(قرله لابقالهذا الدليل)» 


لالللندوم تأمل (قو لم والصفات المقيقية الىآخرء) دفع نوهم ان تنب فات || وهوان صفة الكمسال 

| المضافاليه يستلزم تغير الصفات ١‏ ذات الاضافة «قوله لابقال هذا الدايل 1 لوكانت حادثة يلزم اللملو 
جار فىالاضافات والسلوب الى آخرء) قبلذلك الدليل هوان سفة الكمال لوكانت || عنها فىالازل وهو نقص 
حادثة لازم اعألو عنها ف الازل وعو نقص انتهى وفيه انه انكان مبنيا على تخصبص | منزء عنه الواجب تعالى 
الموسول فقول المستدل ازما يوم بذاته الى آخرء بصفة الكمال كان تلك المقدمة || شاله 7 


هذيا ة الموضوع والحمولخارجا وذهنا وان كان مبنيا على تمميمهكان الجواب || 
الأثى من الشارح يمنع تلك المقدمة مضيرا لامستدل بل ذلك الدليل ما اشرنا أ 
من اله اوكان شىء من الحوادث الموجودة قائما بذاته تمالى يلزم خلو الذات | 
ة الكمال فالازل واللازم باطل امابطلان اللازم فلان اللو نقص مستحل |أ 
فى شاه تصالى واما الملازمة لان كل موجود قاثم بذائه تمالى لابد من ان 
| يكون صفة كال وتخصيص الموصول بالموجود اثقائم بذاته تعسالى لاينافى جر يانه 

المسلم فى بعض الاضافات والسلوب يشاء على أن صفة الكمال ايم من الاضافات 
وكتملق اللي ومنالسلو ب كاب الجسمية وسائر التقائص بل نقول هواشار يماسبق 
منه من جواز التغير والتبدل فالاضافات والس لوب الى ان هذا النقص باجراء 
خلاصة الدليل المذكور لان التغير والتبدل اعم منالتجدد بعد ان لم يكن كخالقية 
ذيد ومن زوال الازلى كمدم خالقيته الازلى الزائل مخلقه ولماكان دار الاستدلال 
اذ كور على امتناع خاوالذات عن صفة الكمال فىوقتما سواء ف الازل امنيا 
لازال كان خلاصته ان كل موجود ثم بذاته تعالى فهو صفة كال ولاثى* من 


صفة الكمال بم يلو عنها الذات فيوقت ماسواء فىالازل اوفها لابزال فلامدخل 

القيد فىالازل في الاستدلال وهذء الخلاسة #2 
| والساوب أيضًا بان يقال كل اضافة قائمة بذاته تعالى كخالقية زيد وايجاد العالم وكذا 
|| كل ساب قائم بذاته تعالى كمدم ايجاد العالم وعدم خالقية زيد صفة كال ولاثىء أ 
|| منسفة الكمال يما يخلو عنها الذات فىوقنتما فلو صح الدليل المذ كور ازم ان 
| يكون الخالقية ازلية لاحادثة متجددة وعدم الخالقية ابدية لامتغيرة زائلة بالطاق || 
| والكل باطل امالثانى فظاه واما الاول فلان ازلية الخالقية تستازم قدم الخلوق | 
الحادث وكذا الكلام فىتعلق السمع والبصر الحادث عند حدوث السموع والبصر | 
وعدم تعلقهما السابق الاذلى الزائل يحدوث التعلق واللاحق الحادث بزوال | 
التعلق عند قائهما وى تماق العم والارادة وعدم تملقهما عند مناثبت لهما تملا أ 
حادنا ( قولم لانانقول الى آخره ) حاصل المواب اتالانم اله جار فجبيع 

الاضافات والسلوب اذلارى فىمتل ايجادالمالم وخالقية زيد اللذين ها عبارئان 
عن تعلق القدرة بالتأثير فيهما لان المقدمة القائلة بان كلا منهما صفة كال مندليل 
الجر يان منوعة وكذا المقدمة القائلة بان عدمهما صفة كال منوعة بل نوجه المنعم 
اليها اظهر لان الكمال لووجد فما يوجد فىالامجاد والخلق الحادئين لافعدمهما 
اذلا وابدا واذالم يتعرض ينمها والماسل هو لايجرى فكل منهما وان جرى أ 
فىإمضهما كتعلق العسلي وسلب الجسمية وسائر النقائص لكن تخلف المكم فيا | 
جرى نوع لان تلك الاضافات والسلوب لامخلو الذات عن شىء منهما فوت 
لافىالازل ولافها لايزال فتلخيص كلامه ان الجريان فىبءض منكل من الاضافات 
والسلوب منوع وفالبعض الآخر َي لكن تخاف حكم المدعى هناك ممنوع فى 
كلامه سنمة احتباك منالحسنات البديعية وى حذف منع التخلف فىحانب 
| الاضافات ومنع الجريان فحانب السلوب كل بقرينة الآخر فلابه عليه ان قال 
| لاوجه لتخصيص تسلم الجريان ومنع التخلف بالاوب ولالتتخصيص منع الجريان | 
بالاضافات لجريان كل منهما فالمناسب أن بعال اما مثل خلق العالم وعدم خلقه فلا | 
يجرى الدليل فيهما اذلاكال فىشى* منهما واما مثل تماق العصلم وسلب الجسمية أ 
فالدليل جار فيهما لكن حكم المدمى وهو عدم خاو الذات ففوقت غير متخلف | 
فيوما كالايجه عليه ان يقال الجواب عنالنقض ينع تلك المقدمة مضر لاصل 
الدليل وذلك لان موضوع تلك المقدمة فياصل الدليل مخصوص بالموجود القائم 
| بذاته تعالى اعنى الصفات القيقية وفدليل النقض مخصوص بالاضافات والسلوب 
القائمة بذائه تعالى ومنالبين انه لايلزم منمتع كون الاضافة والساب صفة كال 
منع كون المسفة الحقيقية سفة كال ليزم الضرر نم لوكان موضوعها فالدليلين 

رشدعة ا 


2 145 م 

الدليل فيها كلها فان .ثل ايجاد العالم وخالقية زيد ليس من صفات الكمال <تى يكون 
الألى عنها فى الازل نقصا بل قد ندعى انانفلو عنها فىالازل كال يظهر به استيثارء 
اشيئا واحدا لكان منعها مشرا بتى كلام هو ان هذا الجواب غير حاسم لماذة 
الاشكال اذلاشبهة فىكون التعلق الحادث لاسمع والبصر كالاخصوسا على القول 
بان تملقهما نحو آخر من العل كا ذهب اليسه الاشعرى ويغهم م نالعلاوة ١‏ 
مايدفمه ومع ذلك فالاولى فالجواب ان قال لانفلم جريان الدليل فيججيعها فان 
منالاضافات والسلوب مالس بكمال كالخالقية وعدم الخالقية وكذا عدم تعلق 
السمع والبصر بالمعدوم فلايجرى الدليل فيهما ومنها ماهو كال كتعلق السمع 
والبصر وتماق الي وسلب المسمية ولايجرى فى الاولين اذ لما امتتع حصولهما 
فالازل لم يكن خلو الذات عنهما في الازل نقصا ويجرى فالا خرين ولاتّقاف 
حكم المدعى فيهما ( قو ير فانمثلاجاد العالم وخالقية زيد ليس من سفاتالكمال 
الى آخرء ) ومائيسل لو لم يكن منسفات الكمال ا اتصف به الواجب تمالى 
فيعارضه ان قال لوكان منصفات الكمال لزم خلو الذات عنالكمال الممكن 
لافىالازل فقط بل وفى كل زمان سابق على زمان ايجادها لاقطع بامكان ابمجاد المالم 
وخاق زيد قبل زمان وجودها بالف سسنة اوالف الف نة وهكذا الى غير 
النهاية فىحانب الازل كاشار اليه شارح المقاسد حيث قال فىتقرير هذا الدليل 
ان كان ذلك الحادث منصفات الكمال كان الخلو عنه مع جواز الاتصاف به 
| نقصا بالاتفاق وقدخلا عنه قبل حدوته وان لم يكن منصفات الكمال امتنع اتصاف 
| الواجب به للانفاق على ان كل مايتصف هو به يازم ان يكون «نسفات الكمال 
| انتهى فالاتفاق ف الصفة | الموجودة فافهم ويمكن ان يحمل الدليل المذكور 
هنا عليه بان يحمل قوله فىالازل على ممنى فىجانب الازل يحذف المضاف ليشمل 
| نفس الاذل والاوقات النى فىجانيه لكن لايرتضيه سياق كلام الشارح فيا بعد || 
كابظور ( قو لم بلقدندعى انالخلوعتها ) اى عنالخالقية فىالازل ( كال يظور || 
| +استيثاره ) اى تفرده تعالى بالقدم الزمائى ,يقال استأئر بالثى* خصه ببنفسه لكن 


( قوله يظهربه استيئاره) 
بالقدمافتضاءذلك حدوث 
الصفات الفملية مماوء 
إ( قوله فان مثل اام 
العالم وخالقية زيد ) اى. 
من الاضافات النى يستلزم 
كونها كالأكون العسالم 
قديما ليس من صفات 
الكمال ولابتوجه عليه 
ان بال فيجب ان لابتصف 
ببه الواجب تصالى فان 
مايتصفبه لابدانيكون 
من سفات الكمال لان 
هذا اتمايتم اذا لم يكن له 
صفة لاكال فى وجودها 
وهوثم (تولهبلقدئدى 
ان اللو عنها فى الازل 


| التعخصيصهنا بالامجابلابالاختيار والقدمالذائى عند المتكلمين يعمنى عدمالمسب وقيةبإلفير أكل) تيف يساق 
١ 1‏ عات اس ند الا و 1 امتناع محد, فى ذا 

| ركان و جود النظير ف القدمالذا نوع نقص فكذا وجودء ف القدمالزماق فكو ن تفرد |أ 99 تدده ذا 
فكل مه مافة كال وقدمهتمالىزمانا يستلزم قدملوازمذاته من الصفات الذائية يلاف 5 3 خاوه تعالى 


قدمهالذائى فائد فع بءض الاوهام لابغال لوكان عدماعالقية فىالازلكالالمازال عن الذات 
باخالقية فيا لايزال لانا نقول الزائل بالحالقية عدمالخالقية لاعدم الخالقية فىالازل || 
بلهو تعالى بعد خاق العالم متصف بعدم الخالقية فىالازل اذلاكان ساب المطاق || 
اخص من سلبالمقيد لجيلزم منزوالعدمالخالقية زوالعدماخالقية فىالازل واشار 

|| هلةالادعاء لضفه لا نكو نالاستبثار بالقدم القاتى كالاظاه مخلانى الاستيثار 


( قوله علىانه يمكن ان يقسال انوجود العام فى الازل عتنع فلايكون عدم ايجاده فى الازل نقصا ) لملهاشار 
,بقولهتكنالممضعف هذا القول فانكون وجودالءاربمتنمافىالازل لايشسافى كون ابجاده تعالى اياه ازليا بان 
يتعلق ارادته الازلية بوجوده فبالايزال فيوجدء فيه اذالقدرة اتما تؤثر علىوفق الارادة فاذا تعلقت الارادة 
,بوجوده فوقت معين فلا يوجد الافيه على ماصرح به الشارح وى عليه رد استدلال الفلاسفة على قدمالمام 
وبا ذكرنا ظهر ايضا ضءف قوله أنالحاو عنها فىالازل كال يظهر بهاستبثاره تعالى وتفرده بالقدم الزمانىوذلك 
لازاستيشارء بالقدم الزمانى لاقتضى كونه خاليا فىالازل عن صفة الايجاد نا ذكر من جواز تعلق ارادته تمالى 
فالازل بوجود العالم فبالايزال اعنى بوجوده الحادث هذا وزعم بعض الناظرين ان حاسل قوله بلقددعى 
انالخلو عنها فالازل هو انالوجود الازلى للاضافات لاستازامه قدم الممكنات المستلزم لمدم اختصاس 
الواجب تمالى بالقدم الزماق نقصس فلإتدف ا اواج جوز ١٠٠١‏ ]يه تمالى واماالوجود الحادث لها فلما 


لميستازم قدم الممكنات ثر بالقدم الذاق على انه يمكن ان يقال ان وجود المالم 
الاتصاف» كال تيتصف || فالازل متتع فلايكون عدم ابجاده فى الازل نقصاكا انه ليس عدم شمول القدرة 
به ثم اعترض عليه بإن - . 
الازلليس زمانيا محدودا بالقدم ) الزمائق فاله حل نظر ثمانغيض الشارح منهذا الكلام رق من تجويز 
حتى يكون بعده زمان [ عدمكونالها قبة كالاالىالقطع به بان يقال لوكا الخحائقية فوالاييزال كالاليكن الطلوءنها 
الحدوث فتيين حدون [) فىالازل كالابل نقصا بناءعلىامكان وجودالمالم فى الازل وامكان الانصاف بالخالقية 


فيه واللازم باطل لانالخلوالمن كور كال فظهر امسانهالاول قاد ماتبل مراده | 
لوسلم ازمثل ايجادالعالم منصفات الكمال فىابخلة فلانم انه منها مطلقا لكواز | 
انيكون منها فىالابد لافىالازل فانالخلو عنه فالازل كال فكيف يكون الابعباد | 
ايضا كالاه الثانى اندفعمائيل اذا وجد خاقيةزيد فىهذا اليوم مشلا واتصفبها 
| الواجب تعالى فىاليوم ازمالنقص فىالامس لعدم اتصافه به فىالامس وعكذافىاى 
| يوم فرضالاتساف لزمالتقص قبله انتهى فانه اتما بتوجه اذاكان اكلام مبنيا على | 
| تسليم كونالجالقية فبالايزال كالاكازعه القسائلالاول كالانى لم خجه مثله على | 
أ العلاوة الآأنية ( قوله علىانهمكن انمّال الى آخرء ) الفلاهس انمياده لولم ٍ/ 
انايجاد العالم فبالايزال كالفريان الدليل فيه بعدذلك ممنوع لانالمراد منالمقدمة 
فى هسنا اليوم مني |1 القاثلة بأنالللو عنسفة الكمال فالازل نقص اسل الدليل انذلك اللو قص 
وات فيه الواجب تعالى فىهذا اليوم لزم النقص ف الامس لعدمالاتصافيه فىالامس فا م2 

انصفيه فىالامسلزم النقص لعدم اتصانه تعالى»قبله وعكذا فكل زمان الحدوث قبله زمان هو ايضا زمان 
الحدوث و عل ىتقدير تحقق اول زمان الحدوث يت اانقص بانتفاء الاتصاف بعد حدوثها وقس عليه حال الواب 
الثانى بعده وهو قولهعلىانه يمكن ان يقال وجود العام فالازل متنع ال فانامكان وجوده الحادث إستلنمتحةق 
اضافته ىوقت ممين ولزمالنقصقبله وبعدءايضا اذا انتنىانتهى كلاءه وانت خبير بظهور فساد هذا الزعم اما اولا 
فلان بمناءكلامه رحهالله ههنا على ازلايكون شى» منالصفات الاضافة كلا املا وقوله بل قد يدعى اناظلو عنها 
ف الازلكال تابد لذلك عنى مااشرنا اليه فى الحاشية المتعلةة به واماثانيافلان ", زمعنى الازل عندهم زمانا غيرمتناه 
فى حانب المبدأ بط قطما بلمعناه عندهم عدم المسبوقية بالعدم لا الزمان القير المتناهى فى جاني الميداٌ والاللكان 
"كونه تعالى ازليا مستازما لكون العالم قديا وايضائدصرح الشارح فباسبق أنالازل فوق الزمان كيف يكون زمانا 


اول معين بل معنى 
الازل م قرر هوالزمان 
الفير التتناهى فى جانب 
البدأ فكل حد يفرض 
هن ذلك الزمان يكون 
مبسدأ زمان حدوث 
فكل زمان حدوثيكون 
قبله زمان حدوث آخر 
فاذا وجد غالقية زيد 


از 1٠6١‏ كه 
معامكانالاتصاف يه ف الازل فلك المقدمة مندليل الجريان منوعة اذللامتتع وجوه 
العالم فىالازل يكن الاتصاف بايجاده فالازل وح عليه امرانهالاول مااشرنا 
من قبل + الثانى انهذا المنعالمبنى. على تسليم كون الايجاد كالاهادم لاس الدليل اذعلى 
هذا للخصم انيغقول الصفات الكمالية الحادثة التى جوزتا قيامها بذاته تمالىهىااتى 
امتنع الاتصاف بها الازل لانجيع الحوادث متساويه الاقدام فىامتناع وجودها 
فى الازلعل تقدير امتناع وجودالعام ف الازل فان. فِدتم تلك المقدمة بامكان الاتصاف | 
فىالازل فلايقوم علينا والاكان تلك المقدمة متوعةكامنعم فالوجه انمحمل مراده || 
على تأييدمنع كونا اد كالا ايضا بان ,شال لوكان. لكان الخلوعنها فىالازل 
نقصا ولي سكذلك لان ذلك الخلوكالككيف يكون نقصا ولوس العليس كمال فليس 
ببنقصايضا لانهاتمايكون #صالوامكنالاتصافبه فىالازل وهو مذوعلواز ان يكون 
ل العالم ممتنع الوجود الازلى فلايمكن الاتصاف بايجادء فىالازل فعلى هذا لابرد عليه 
ثى* هن الوجهينالمذ كورين اماالاول فلما عرفت واما الثاى فلا نه مبنعلى تحرير 
[] تلكالمقدمة يما اشرنا اليه فليس للخصم ا نيول يجوز ان يضوم بذاته تمالىصفة كال 
حادثة متئمة الوجود فىالازل نعلاحد انيقول حينئذ يجوز ان يقوم بذائه تمالى 
حادث لاكال فيه وممتتعالوجود فالازل لكن ذلك الابراد وارد غير مندفم على 
زعم الشارح وانكان مندفها بما اشارةاليه شارح المقاصد منالائفاق على انكل صفة 
حقيقية يتصف بها الواجب لابدوانيكون صفة كال والاشارة الى ورود مالورده 
فياسبق صدره بالامكان وماقيل اتماصدرء بالامكان للاشارة الىوضعف هذا القول 
فانكون وجود العالم ممتنما فىالازل لاينانى كون اباد تعالى اياه ازليا بان يتملق 
ارادته الازلية بوجوده فها لايزال والقدرة مانؤ'رعلى وفق الارادة فلابو جد الا فها 
لايزالكاصرحبه وبجىعليهرد دابل الفلاسفة علىقدمالمالم قفيه نظر اما لافلانالشارح. 
+يصرح فباسبق بكون اباد العالم ازليا كيف وتحقق الخالقية فىالازل بدون الخلوق 
فيه يستلزم تحقق العلة النامة بدون المملول واحد المتضايغين بدون الاآخر ف الازل | 
ولايجوزهما عافل واتماصرح بكو نتماقالارادة الازلية بوجوده اللابزالى متمما لملة 
وجوده فهالايزالفيجوز انيح لكلاءه هناك على انهلما كان تأثير القدرة ما 
الارادة كان تعلق الارادة كالمتمم للعلة التامةو الافالمتمم فى الطقيقة هو التأثير الحادث لاقدرة 
التابع تعاق الارادة ف الازل منغيرلزوم تسلسل وبهذا القدر ينهدم دليل 
ىاج ويجيعةاوتو لظا البطلان ن لفينثذلا يكو ناعالقية ازليةلانها عبارة عن .اق |أ 
ّ عند حدوث العالم وازكان تماق الارادة ازلياوهذا | 
أ التوجيه منسواعهذا الوقت فيندفع بمااوردناء عليه فباسبق واماثانيا قلان الشارح | 
صرح هنا يكون اا وعدم الخالقية متغيرة متبدلة فلو فرضنا ان مراده هناد | 


( قوله وما قال من ان ازلية الامكان بتازم امكان الازية ال1) -99ز +16 هل قل فى بان هذا الاسستازام 
انامكائه اذا كان مستعدا | لاممتنمات نقصا وما قال من ان ازلية الامكان يستلزم امكان الازلية لبس بشى* 5 
فىالاذك م يكن هو فذا» || بسطناء فى بمض تمليقاتنا واما السلوب فياكان مثل ساب الجسمية ولوازمها عنه تعالى 
مائعا عن قبول الو جود 
3 لاز فاعلقية بل منع التتخاف فيها فافهم ( قو له وما يقال من أن اذلية الاك 
1 5 بم | الشآخره ) اثيات لكون الغو عن الامجاد فوالازل نقصا بإن يقال امكان كل 
0# 0006 | ماعية تمكنة لازم لها يحيث يستحيل انفكا كه عنها ازلا وابدا والا لزم القلاب 
الممكن الى ثى* منالواجب والممتئع بالذات وهو قطبى البطلان فامكان العام اذلى 
الامكان يستلزم امكان الازلية اى امكان انيكون المالم ازليا قديما واذا | 
امكن ان يكون العام ازليا كان اذلو عن اتجاد العالم فىالازل خلوا مع امكان 
الانصافيه فالازل فيكون ذلك الخلو نقصا وقوله ليس بشى* جواب عنه إمنعم 
ذلك الاستازام مستندا مجواز انيكون انكان الممكن بالنسسية الى الوجود | 
اللايزالى لا بالنسبة الى الوجود الازلى فيكونالممكن تمكن الحدوث وممتنع القدم 
لية الامكان بسستازم امكان الازلية اولا 
فذهب ال لثانى والشسريف الحدق بعدما نقل دا الاستازام فىث 
كا بسعلناء فى يعض تمليقاتنا)» فذهب القوم الى الث والشريف الحقق بعد قل دايل عدم 3-0 ام فى شوجع 
0 2 2 المواقف قال ولافيه محث وهو ان امكان الممكن اذا كان مستمرا ازلا لم يكن هو 
ادب 
7 9 ا ١‏ فى ذاته مانما عن قول الوجود فى شوى؛ »ن اجزاء الازل فيكون عدم منعه منه 
منع من اقصافهبالو جود 9 ا 1 / 
في* هنها انذاته لايقتع مستمرا فى جميع تلك الاجزاء فاذا نظر الى ذاته من عد هر ع من اتصافه ا 
و ادل بيارط | الوجود فىشى* منها بل از اتساقدبه كل منها لابدلا فقط بل ومما ايشا 
لمي وجواز اتصافهبه ىكل منها مما هو امكان اتصافه باوجود المستمر فجيع اجزاء | 
من الاتصاف بالوجود | ,,.. 2 1 0 104 
1 الازل بالنظر الى ذاته فازلية الامكان مة لامكان الازلية نم رعاامتمت الازلية 
0 بسيب الغير وذلك لاينافى الامكان ١‏ واءترض عليه الشارج فى بعش 


بنع من اتسافه باو جود 
المستمر فجيع اجزاء 
الازل بلنظى الى ذال 
فازلية الامكان مستازمة 5 

ذا متى أعق الهم اختاقوا فى ان 
يامكان الازئيسة دجوي | هذا مب على انهم اختلقوا فى ان 


بان يكون قوله 


و 0 
يُكرن مناه انه لاإسع تعليقاته > مله ان الظرف فى قوله فاذا نظ الى ذائه من حيث هو م ينع 
ف اب | من اتصافه بالوجود فى ثىء منها انكان ظرفا لعدم المنع فهو عين ازلية الامكان 
ثى* من اجزاء الازا 8 1 2 2 3 9 
ان الاز نكان نفس المنا, 0 

من الو جوديعده فهو بعيئه الااكان الازلية وانكان ظرفا للوجود فهو نفس المنازع فيه قيكون مصادر 


على المطلوب ثم لوسلم ان وجوده فىكل جزء من اجزاء الازل تمكن فلابازم 
٠ 1‏ الازل مكنا أنهي وافائل اناق شه 
عدممئعه من الوجود الازلى| منه ان يكون وجوده الاذلى ا لتهى و2 ال ان يول كل من الوجهين 
الذى هو اكان الازلية ٠‏ نالاعتراض مدفوع اما الاول فلان الظرف ظرف الوجود وليس هوالمتارع 
9 [ نيه بداهة ولاخفيا اذلاشبهة فى انوجوده ىكل حد من حدود الزمان اللفروض / 
الى غير النهاية فى جانب الازل تكن واما الثانى فلانه اذا لم يكن لاوجود الممكن 


وانارادثه ازذاته لا. يملع 


الوجود شمن اجزاء 
0 0 حد واتكرك الوجودجيع تلكالحدود الخيرالتاهية ممالابدلافقط تقد امك 
زلبان يكونةولهىشى* 
0 0 0 الازلية ولدفع ماذكرء تعر ض بالمية وتحقيق كلامه قدسسرء ان اللمكن كالايقتضى 
مدي كوعرو 
د 3 ١‏ 1 قاعلا مختارا اوموجبا 
بميتهامكانالازلية والفزاع م نالوجود والعدم فكذ الايقتضى كون المؤثر فيه فاعلا عقتارا اوهو جب 


شدله الوج لخر قرالامان شروط مدع فين كدياضة ليلا شرط بل 
اتماوقع فيه وهو مصادرة يفيدله الوجود بالاختيار او بالابجاب شرو لخدام ارباد سر 0 


على ا اطلو بثم لوس ان وجوده فى" كل جزء اجز اءالازليمكن فلايلزمءنهان يكو نوجودهالازلى مكنا (الوجره) 


الوجود انما محصلله لام خارج هو تأثير الفاعل فانكان التأثير فيه با 
بلاشر كان الممكن ازلياقديما كصفات الواجب تعالى الحقيقية على مذهب الانا: 
او بشرط او بالاختيار كان حادثة فهو فى ذاته قابل ليع انحاء الوجود وَاتأئير 
فيه فهو قابل لان ,يوجد فى جيع اوقات الامكان فازلية الامكان .تازءة لامكان || 
الازلية امكانا ذانيا وان امتنمت بالغير كامتناع استناد القديم الى الفاعل الختسار 
ولايازم النقض بعدم تعلق القدرة برءض الممكن الذاتى لما عيفت أن عدم تماق 
القدرة ب! لفير كعدم الصفات وايجاد الموجود ليس بنقص بل 'قول اللو 

| عن الايجاد ف الازل مع امكان ان يوجد المالم فى الازل لازم الكمال الذى هو 
القدرة اذلاكان الكمال فالقدرة لانى الاجاب وامتئع استئاد القديم الى القادر 
فع ان وجود العلم فيالازل تمكن يكون اللو عن الايجاد فى الازل بطر يق الاختيار 

| لازم الكمال ولازم الكمال ليس بنقص بل كال فملى هذا فى تقرير البرهان 

١‏ نول لاشى*ء من الصفات الكمالية الحقيقية محادث والالزم خلو الذات عنهسا 

| فى الازل وقبل حدوثها مع امكان ان يتصف بها الواجب فى الازل بان تصدر 
عن الذات بطر يق الاجاب والخلو عنها مع امكان ذلك الاتصاف نقص لابقال هذا 
حار فى بعض الاضافات كالايجاد وتعاق اللي و السمع والبصر عند حدوثاللمكنات 
لاءا نقول هذه كالات اختارية متفرعة على لأثير القدرة بالاختيار فلايمكن 

|| الاتساف بها فى الازل ولام القدرة فلا يجرى فيها الدليل واما الجريان 
فى الكمالات الاضافية والسلية الغير المتفرعة على تأثير القسدرة كتملق ااملى | 
والارادة والقدرة بالتصحبح لابالتأثير كلها فىالازلى وكلب الجسمية وغيرها 
من التقائص فلم لكن تخاف الحكم فيهما ممنوع فلااشكال ويقرب مما ذكر نا 
ماذكرء المولى الجاعى + نانالحققين منالمتصوفة قالوا ان الله تمالى كالين كالا ذائيا 
«ستغنيا ما سواء كوجوب وجوده ووحدته وحياته وعامه وغير ذلك منالسفات 

|| الذاتية وكالا اممائيا موقوفا على المظاه فأن كال الاسماء انما هو بظهور آثارها 
اننهى وبهذا البيان اندفع مااورده الشارح الجديد لاتجر يدحيث قال لومت الادلة 
المذكورة فىهذا الباب لدلت على امتنساع التغير فى سفاته تعالى مطاقا اى سواء 
كانت حقيقية محضة او ذات اضافة او اضافة اوسلبا وتخصيص الدعوى ]| 
مع عموم الادلة خطاً انتهى وكان غرض الششسارح من ايراد التقض المذكور / 
والجواب عنسه دفع مااورده لكن قدعرقت مافىجوابه منالخلل لان كونايجد 
منافع العباد تفضلا ورحة كا سيصرح به المصنف وكذا كون تعلق السمع والبصر 
مفة كال مما لايقبل المنع مخلاف ماذكرنا فتأمل فىهذا المقام فاله من مزالتى | 
الاقدام إإقال المصنف ولايتحد بغيرء الى آخرء» لان ان الاولى ان لابفصل أ 


با فهما اثنان فلاتحاد أ 


اخر من غير ان يزو 
عنه ثى* أو ينغم اليه ثىء وهذا تحال مطلقا سواءكان فىالواجب تصالى اوفى غيرء 
لان المتحدين ان شيا فهما اثمنان فلا اتحاد 
بينه وين تق الخلول لانهمسا متقاريان وحصل رد التصارى وغلاة الشيعة أ 
مجموعهما كا فمله فالمواقف ( قو والاول انيصيد الثنىه) اىالموجود (بمينه) أ 
اى بشينه وتشخصة الخاس به ( شيثاآخر ) اى موجودا ( منغيد ان يزول ) | 
عنه ثى* من ذانه اوصفائه وائما مما الثى» من الصفة مع ان الزائل عن الثىء 
متبادر فى الجر ء فان هذا القيد لاخراج الاتحاد بالممنى الثالث فانه اذا صار الابيض 
اسود فقدزال عن الا بيض صفة البياض وفاض على الجسم بد له صفة السواد م 
١‏ ان الماء اذا صار هواء فقد زال عن الماء جزؤه الذى هو الصورة النوعية الماثية | 
| وفاض بدلها الصورة النوعية الهوائية سواه كانت الصورة النوعية جوهي! كاذحي 
اليه المكماء المشائية اوعرضابان يتألف الجسم من الجوهس والعرض 6 ذ 


اليه 
الاشراقية و المتكلمون كا ان قوله اوينضم اليه شى* لاخراج الاتحاد بالممنى الثانى 
| فان كون الثراب طينا بالضمام الماء اليه وصرح الشسر يف الحقق فى شرح المواقف 
| بان اطلاق الاتحاد على الممنيين الاخيرين مجازى والمعنى المقوتى المتبادر هوهذا الممنى 
الاول وهو يتصور على وجهين احدها ان يكون هناك شيثان كريد وعمرو 


فيتحدان بان يصير زيد عمرا وبالمكس فنىهذا الوجه قبل الاتحاد شيثان وبمد. 
|| ثى* واحد كان حاسلا قبله وثانيهما ان ن هناك شى* واحد كزيد بير اهو 
بعينه شيا آخر غيره كعمرو طينئذ يكون قبل الاتحاد ام واحد وبمده اميآخر 
يكن حاصلا قله بل بعده انثهى وماقيل هنا وجه ثأث اجدر بالاتحاد وهو ان 
ما واحد! من غير ان يكون احدما الآ آخر || 
ولا ان يكون المجموع شيثا واحدا قفير متصور وكلام الشريف فى المتصور لان 
الثىه الحاصل بد الاتحاد اما ان يكون موجودا قبل الانحاد اولايكون والثائى 
هو الوجه الثانى وعلى الاول اما ان يوجد معه قبل الاتحاد شىء آخر فهوالوجه || 
الاول اولايوجد فلا اتحاد + بل يكون هو اتحاد الثى* بنفسه بق هناتىء | 
هو ان الظاهى انيقول منغير انيزول عنهما ثى؛ الاان يرجع ضمير عنهالى كل 
من ١‏ لا الى اأثى* !لاول فقط فتأمل (قوله وهذا محال «طلقا سواء كان 
فى الواجب الى آخر ) اى سواء فى اتحاد الواجب بغيره اوفى اتحاد الممكن يفيه 
ولك انتقول ماده سواء فى اتحاد الواجين مع قطع النظر عن امتناع تعدده 
اوفى اتحاد الممكنين او الختلفين وعلى كل تدر فالممكن اعم من الموهي الجرد 
والمادى ومن العرض بل ومن الصفة القديمة لان اتحاد الموجودين مطلقا محال 
( قو لم لان اللتحدين ان يا ) بعد الأتحاد فى الوجود ( فهما النان) اى 


(معروض) 


الاتحاد ( فهما) بعد الاتحاذ ( معدومان فلااتحاد ) ين الموجودين ايضا كا هو 
المدعى وان حاز اتحادها فى المدم وان فى احدها وبق الاخر فلا اتحاد ين 
الموجودين ايضا بل هوبقاء واحد وفناء آخر وهوليس من اتاد الموجودين 
فى ثى* وايضا لايمكن اتحاد الموجود بالمعدوم والا يازم انيكون الثىء الواحد 
موجودا ومعدوما معا نع قد يصير الموجود معدوما وبالمكن لكنه اتحاد بزوال 
وسف الوجود اوالعدم وهو الاتحاد بلممنى الثالث لابهذا المنى ومن هنا عل ان 
المراد من الموجودين !غير المتحدين اعم من ان يكوا موجودين فالخارج اوفى 
الذهن ومن انيكون احدها موجودا فىالخارج والآخر موجودا ف الذهنولذا 
قال المصنف فالمواقف وشارحه (هذا الحكم) اى عدماتحاد الاننين ( بديهى فان 
الا ختلافى ) والتغابر ( بين الماهبتين او الهويتين ) وكذا بين الماهية والهوية 


| 3 بالذات فلايمقل زواله ) يمنى انالتغاير ينكل اثنين : فرضا مقتضى ذاتهما || 


فلا يمكن زاوله عنهما كسائر لوازم الماهيات وهذا الحكم مع وشوحه فى نقسه 
( ريما يزاد توضيحه فيقال ان عدم الهويتان ) بعد الاتحاد وحدث امسآخر فلا 
اتحاد بينهما بل هها قدعدما ( وحدث اميثالث وان عدم احدها ) فقط ( فلااتحاد 
ايضا اذلا يتحد المعدوم بالموجود بديهة وان وجدا) اى سيا موجودين بمد 
الاتحاد ( فهما النان كاكانا قبله والغرض هوالتنبيه علىالضرورة بجر يد اللرفين 
وتصوير المراد فظن بعض الناس انهم حاولوا بذلك الكلام الاستدلال فنع امتناع 
الاتحاد على تقدير بقائهما موجودين وائما يكونان انين لولم يتحدا ) انتهىكلامه 
واورد عليه العلامة التقتازائى فشرح المقاسد حيث قال هذا الاتحاد ممتنع لو جهين 
الاول ان الاثنين سواء كانا ماهيتين اوفردين منهما اومن ماهية واحدة فالاختلاف 
بينهما ذانى لا يمقل زواله اى لكل شىء خصوصية ما هو بها هوءتى زالت تلك 
الخصوصية لم يبق ذلك الثى* واعترض عليه بأنه انكان استدلالا فنفس المتنازع فيه 
وانكان تنبيها فليس اوضح منالدعوى اذريما مع الاشتباه فى كون الاختلاف 
أذاتيا ممتئع الزوال دون اتحاد الاثنين الثانى انالائنين بعدالاتحاد انكان 0 
النان لاواحد والافان بتى احدها فقط كانهذا قناء لاحدها وجّاءلآً خر وان ببق 
شى* منهما كان فناه لهما وحدوث ثالث واياما كان فلا أتحاد واعترض عليه بانا لانم 
2 ن لاواحدا واتما يلزم ذلك لولم تحدا فعدل الى تر 
انهما بعدالاتحاد انكانا موجودين كانا اننين لاحالة والا قاما ان يكون احدها فقط 
| موجودا اولا يكونة شىء منهما موجودا ال فاعترض عليه بانالانسم الهما لوكانا 


بان يصير زيد جمروا 


5١‏ مثلا مع اهما معا حال 
| لانهما انبقيا موجودين 


كاكانا 


بل الاتحاد فون 


| انهما حينئذ موجودان 


اثنان لااتحاد لاحدما 
مع الآخر وان فنيا مما 
فهما معدومانلامتحدان 
وان فنا احدما ويبق 
الآخر فهو إمّاء لواحد 
منهماو فناءللآ خرفلااتحاد 
بينهما ايضا فانقات يجوز 
انيبق ذائاها بصفة واحدة 
مما كان 


هوالامالموشوع للوحدة 
والكر: لزانتت من 


اجتماع المتقابلين واندمحال 
قال الشارح فى حاشسية 
التجريد انالمدعى امتناع 
اتحادالاثنين بان يصير (1 


معأكا يصير الجسم اسوداببيض 
مع بقاء ذاتيهما لازوال 
صورة الاثنيين عن ثى* 
وحدوث سورة الوحدة 
فيه واذ فرض بقائهما 
بصفة الوحدة بمد ماكانا 
ائنين كان الباق هوالامصس 
الموضوع لاو حدة والكثرة 
| ممالا ا واحسد َْ0 


ا للفنةة ه 
عن هذا الاعتراض بانهما لوكانا موجودين فاما بوجودين فيان النين لا واحدا 
واما بوجود واحد فذلك الوجود اما احد الوجودين الاولين فيكون فناء لاحدها 
وبقاء لاخر اوغيرها فيكون قناء لهما وحدوث ثااثفاعترض عليه بانهما موجودان 
بوجود واحد هو نفس الوجودين الاولين صارا واحدا ايضا فل يكن التقمى 
عن هذا المنع الابانالحكم بامتناع تحساد الاثنين ضرورى والمذكور فى معرض 
الاستدلال يحال دعوى الضرورة فىتحل التزاع 


وبان اماع اتحاد الوجودين ليس باوضح من امتناع اتحاد الاثنين مطاقا انتهى و نحن 
تقول يمكن التفصى عن هذا المنع الاخير تمهيد هو ان امتياز احدى المويتين 
عن الاخرى اما بذائهاكا فى امتياز هوية + 


وي ا ل 6 ا 
البعض سواءكانا جوهرين اوعرضيناوكالمتضادتين فىامتناع اجاعهما فى حل واحد | 
عند من خصص التضاد بالاعىاض ولاشك فى ان مابه الاءتياز لازم الهوية عقلا 
فى هذرن القسمين لامتناع بقاء الثىء بدون ذاته أوجزنه بديهة وامابامس خاررج 
كا فى امتيساز هويتين من نوع واحد كزيد وعمرو وذلك الام الخارج هوالاص 
المسمى بالتشخص الذى هوالعوارض المشخصة فىالظاهى والوجود الخاس التتبع 
لناك الموارش ف التحقيق كا س.ق من! من الشارح ولماكانت العوارض التابعة للوجودات 
2 ثشلاحوز اجماعها فى>ل واحد بداهة كانت تلك الوجودات 


متبابتة لان نبابنالاتثار يدل على تباين مباديها قطما فلوفرضنا امكان 7 
العوارض والآ ثار التابمة لاوجود الخاس عن تلك الهوية عقلا بناء على ان | 


التشخص عنالهوية عقلا لان الهوية هى الماهية الأخوذة مع التشخص فنى زال 
التشخص زال الشخص بداهة وذلك التشخص «والكون فالاعيان بحيث يترتب | 
عليه تلك الأت“ثار المخصوصة عقلا اوعادة اومتلازم مع ذلك الكون بل تقول ماكان |أ 
الاتحاد الذى نحن بصدد ابطاله هوالاتحاد من غير ان زول عنهما ثى' منالذات 
والذائيات والصفات كانت الهويتان هنا مأخوذتين بشرط اوصانهما المتضادة المتباينة 
| فلاعكن انفكاك ثىء منالاوساف عنهما عقلاكا لابمكن اكاك الكتابة عقلا 
عن الكاتب اللأخوذ يشرط الكتابة وان امكن انفكا كها عن ذات الكاتب فالاتحاد | 
بهذا المعنى يستلزم اتحاد الماهيات المتباينة والمتضادة اذا تقرر هذا فنقول لواتحدالجسم || 
الابيض بالجسم الاسود من غير ان يزول عنهما البياض والسواد لزم اتحاد البياض 
بالسواد ذانا ووجودا واللازم باطل لازالهوية الحاملة بسد الاتحاد اماان يحصل لها | 
الكون فالاعيان بحيث يترتب عليه تر يق البصر عقلا اوعادة اوالكون فالاعيان || 
(بحيث» 


عليه جع البصمر عقلا اوعادة اويحصل لهسا الكون عيء 3 
هذا ولاذاك بل الرآخر كالحالة المتوسطة ينا مع والتفريق كا فى المرة والصفرة 
قملى الاولين ان كان الكون الحاصل بعدالاتحاد عين احد الكونين الاولين فقط 
فهو فناء لاحدها وبقّاء لآخر وانكان مثل احدهما فقط اذلايجوز ان يكون مثل 
كل منهما قتلك الهوية الحاملة مثل احدى الاوليين لاعين احديهسا ولاعين 
كل منهما فيكون فناء لهما وحدوث ثالث وعلىالثالث كانت تلك الهوية مغايرة 
لكل م نالاوليين مباينة لهما فىالوجود اللخاص والا"ثار بدبهة عندالمقول 
| ااستقيمة وان نازع فيه الكصم المعائد وليس الغرض بجرد الزامه بل بيان الحكم 
| الواتع عند العقول السليمة وهذا مراد المصنف و بهذا الاعتبار كان امتناع 
أ اتحاد الوجودين اوضح قصح انيكون 'نبيها فاندفع ما اورده العلامة على المسنف 
| لان مراد المصنف منالبقاء هو بقاؤها فىالوجود 5 اشار اليه الشريف فلايكون 
| دليلا مغايرا الدليل المعدول اليه ولمل مياد الشريف الحقق من التفسير بقوله ينى 
| ا نالتغاير ينكل امنين فرضا مقتضى ذاتهما المآخرء ايماء الى دقع اعتراض الملامةبكثل | 
ماذ كر نا بناءعلى ان البياض مثلاوا نأمكن انضكاكتفر بق البصرعنهويته الموجودة عقلا 
عند الاشاعية لكن لايمكن ان ينقك عنها الوجود الخاس عقلا اعنى الكون | 
فيالاعيان بحيث يازمه التفريق عقلا عند الحكمساء وعادة عند الاشاعية وكذا 
الكلام فى هوية السواد وفى هوية الكيفية المتوسطة بينهما وان نازع فيه الخصم ا 
| العائد كالوفسطائية كيف واو جاز مثله لماحصل لنا الجزم بعدم أتحاد آب 
| الاضية ببعض المادات وبعدم كون المادات فضلاء تحارير وذلك تكابرة ظامرة | 
أ ومن ااغرائب ازالشارح الجديد للتجريد بعد ماججز عن دفع المع الاخير المستد 
|| مجواذ اتحاد الذاتين والوجودين معساعدل الى تقرير آخر بان غسير الوجود الى 
التشحص ثم قال ولا يمكن ان يقال على قياس مام فى الوجود انهما بعدالاتحاد 
| مشخسان بتشخص واحد هو نفس التشخصين الاولين لانكلا منالتشخصين | 


عليه الشارح هناك بأن للمانع انول مم عن التخر كان لازما 
|| لائنينية التشخص لالذاته فاذا زالت ذالت مع بقاء ذاته متصفة بالوحدة كان امتياز 
|| كل م نالوجودين بائرخاص كان لازما لتعددها وقد زال يزوال التعدد مع بغَائهما 
| بمفة الوحدة وتلخيص ايراد عليه انه يجوز أتحاد التشخصين ايضا كالوجودين 
1 والوحدة اخرى كالوجود || 
| اللهم الاانيحمل ماد تشارح التجريد على ماذ كرنا فيندفع مااورده عنه ثم قال 


اس للق هه 

وفناء آخر والثانى ان ينضم اليه ثى* قيحصل منهمسا حقيقة واحدة بحيث يكون 
الجموع شخصا واحدا آخر كا يقال صار التراب طينا والشالث ان يسير النى* شيئا 
آخر بطريق الاسحالة فى جوهيء 
الشارح هناك يمكن تلخيص الدليل بوجه يندفع عنه الشكوك وهو انبشال أن انحدا 
مع بقَاء الاثنينية لزم اجتماع التق ارتفع الائنينية قأمابارتفاع كليهما اوبارتفاع ‏ 
احدها وكلاما خلاف اللقروض > اوبار تفاع وصف الاثنينية وطريان الوحدة على 
قابلها وذلك مالا نتكرء بلثثبته فى بعض الاشياء وليس هذا هوالاتحاد 00 
مآله انالاثنين بشرط الالنينية لاتحدان وهذا حكم بديهى | 
لايزنى ان بورد وييين بالدليل اوالتنبيه فىعل الكلام كاقل ولايجدى فالمقام 
شسيئا اذ للمانع انيقول يجوز اتحاد الواجب بغيرء لاإشمرط ١‏ بل النساقم 
فالمقام ان يقال الواجب تعالى لاتحد بغيرء لا من غير ان يزول عنه شى* من ذاته 
اوصفاته او ينضم اليه شىء ولا بأن يزول عنه شى؛ من ذلك ولا بان ينضم اليه ثى» 
اماالاول فلاءتناع الاتحاد بهذا المعنى مطلقا لانهما بعد الاتحاد ان بقيا فهما اثنان | 
الى آخرء على مالا فى واعلى ان اتحاد المحمول بالموضوع فى قولنا زيد انسانءثلا || 
ليس هن حيث كون الانسان هوية ذهنية جزئية بل من حيث كونه ماهية كلية 
بده عنالمشخصات الذهنية كا قالوا فلا برد ذلك ( قو لم والسانى ان ينهم 

ثىء فيحصل منهما حقيقة واحدة ) المراد من الحقيقة الواحدة هنا اعم | 
0 التى فاضت على ادوع صورة نوعيسة اخرى وراء صور الاجزاء 
كا فىكون التراب بانضام باقالء:اصر انان وشجر الوممدنامعينا ومن الاعتباريةالتى | 
م فض على الجموع تلك الصورة كا فى سيرودة التراب بانمام الماء البسه طينا | 
فان الاتحاد الجازى «تحقق فى كلا القسمين ولذا مثل بكون التراب طينسا لا 
لعل مساده منالوحدة الوحدة المحقيقة على قول منذهب الى حدوث الصورة 
النوعية الجوهرية فىمثل الترياق والسكنجبين كا ذكره شارح المقاصد لانا تقول 
هذا الممنى للاتحاد شامل +الميحدث فيه الصورة الجوهرية كالسر ير قال فشرح 
المقاصد ويتتع اتحاد الاثثنين بان يكون هناك شيئان فيصيرا شيا واحدا لابطربق | 
الوحدة الاتصالية كا اذا ممع المأآن فى اناء واحد او الاجتاعية كا اذا امتزج الماء || 
والتراب فصارا طينا ومثله فى شرح التجر يد وقد قالوا الواحد بالاجتتاع وحدته || 
قد تكون بحسب الطيعة كالشجر الواحد و قديكون بحسب الصناعة كالبيتالواحد انتهى 
(قو لم بطري قالاستحالة) هذءالاستحالةاغوية عمنىاتقلابالنى؛ عن حالتهاالاولى 
لا اسطلاحية بمنى تبدل الكيفيات اى الحركة فىالكيف وإذا احتاج الشريف 
فى شرح المواقف الى تفيرها بان تقول اعنى التغير والانتقال دفميا كان اوتدريجيا 
وقد الوا سيرورة اماه جواء بفساد الصورة النوعية المثية وكون الصودة | 


انتهى وانت خبيل 


از وه 2ه 
اوعي شه كا َال صار الماءهواء وصار الاببيض اسود وانكل فى حقه تعالى محال اما || 
الاول فلمامي واما الثانى فلان احدهما ان يكن حالا فالآ خر امتنع ان يحقق منهما / 
:أ حقيقة واحدة وهذا ضرورى وانكان احدها حالا فالاآخر فلايخلو من انيكون 
]| :الواجب حالا فىالآخرا وبالمك والاول تحال لاستغناء الواجب عنالحل وامتناع 
حلول المستغنى فالآ نخر والثانى! يضاحال لانهلوكان امحل هوالواجب وهومستغنعن الال 
اانوعية الهوالية والكون والفساد دفميان مخلاف الحركة فىالكف فان مطلق 
المركة ندر يجية ولذا مم الانتقال من الدفى والتدريجى ولماكان نيدل 
الصورة اللوعية للثى* تغيرا فىذات الثىء وجوهيه وتيدل الاوصاف تغيرا 
فى عرضه قال الشسارح فى جوهيء او عيضه والاولى فى ذائه ووصفه ليشمل 
ذات الواحب تعالى وصفاته الا ان يقال انه اوىى بذلك الى استحالته ف الواجب 
تعالى ( قو لم والكل فى حقه تعالى محال ) الظاهى انه مل الاتحاد المننى فىكلام 
المصنف على مايم المعانى الثاثة اى ما يطلق عليه الاتحاد حقيقة او جازا واما 
ممه منهسا مع أن المصنف والتفتازانى حلاء فى المواقف والمقاصد على المنى 
الاول الحقيقى لاله لو لم يحمل على الام الميصح ببننى الخلول والاتحاد بهذا المنى 
ردجميع طوائف النصارى وان حمل قوله لاد بغيره على ممنى انه تمالى لايتهد 
ذانا اوصفة بغيره على نحو ماقدمناه فىنى اللول لان قول بعضهم ان اقنوم الع 
اتمد بجسد المسيح بطريق الانقلاب لما ودما ظاهى فالاتحاد بطر يق الاستحالة 
| وقول بعضهم ركب اللاهوت بالناسوت كالنفس مع البدن ظاهي فالاتحاد بطر يق 
الانضام ففيه تعر يض لهماكا ان العلامة التفتازائى عرض المصنف فىننى اطلول 
| حيث خصه المصنف بالحلول الاسطلاجى وحممه العلامة منالحلول فالمكان ليتم 
| الرد المذ كور وتحن تقول فيه نظر فملىهذا انحمل الغير فكلامالمصنف على النين 
| امصطلح عندالاشاعية فيكون تخصيصا للمدعى بالنسبة الى ننى الممنى الاول مع عدوم 
| الدليل لانه كايدل على امتناع اتحاده تعالى يما يباين الذات يدل على امتناع اتحادء 
| تعالى بثى* من صفاته وان حملل على الممنى اللغوى ليشمل صفاته تعالى فنقى المهنى 
| الثانى غير صميح عندالاشاعية لان ذاته تعالى بانضمام صفاته حقيقة واحدة متحصلة 
اى موجود فى الخمارج على مذهب المكلمين ولاتخاص الابأن حمل الغير على 
| المسطلح ويحال نت اتحاده تعالى بصفاته بالمعنى الاول على المقايسة مع قرينة حموم 
الدليل وحينئذ يظهر اختلال كلامه فيا بعدكا ستعر ف( قو لم اما الاول فلماص ‏ 
وايضا يازم ان يكون الواجب ممكنا لما نبت منامتناع تمدد الواجب على مافى 
شرح المقاصد ( قووإو اما الشانى فلان احدما الى آخره 6 حاسله لوكان تعالى 
بانضمام شى* آخر اليه متحدا بالجموع الماصل فاما ان يكون بينه تعالى و يينذلك 
الثتى* المنضم حلول اصطلاحى ريعنى اختصاص الناعت اولأيكون فملى الثنى لأيكون 


( قوله وهذا ضرورى) 
قناع ضر ورة ان الايحصل 
من الانسان والحجر 
ا مو ضوع للنبه حقيقة واحدة 


متحصلة 


( قوله ودعوى الاحتياج اوالاغمال ينالأجزاء الادية الغ سجر 5ه دقع لما يقال ' ان لون لواب 


مع الفسين محلا اجبزء | الانالا الوجوب فيكون الحال عرشا فلا تحصل مهما 

الصورى :از اقتقاركل | ,تدمج فايتهإنيحصل منهماحقيقة واحدة اعتبارية واورد عليه بانه ريما كانالواجب 
من الواجب وااغير اللذين 15 اصورى كاف المناصر الممتزجة التى يحلها صورالمواليد ودعوى 
هاجز أنماديان فىالصورة الاحتياج اوالانفمال بين الاجزاء المادية غير مسموعة سلمنا ان الواجب هواخل 
المفروضة الى الخ : 

0 | عموعهما حقيقة واحدة يد بها الواجب تعالى اذلاتحصل منالانسان والحجر 
0202020025 > [ الموشوح يجنيه حقيقة واحدة بداهة وعل الاول فاما ان يكون الواجب حالا 
ل ا ا 2 


أ وهو محال مناف للوجوب الذاتى اومحلا مستغنيا عنذلك الال فيه فيكون ذلك 
الال عيضا فان الحل ان احتاج الى الخال فى اله يسمى هيولى والمال صودة 
والا فسمى موضوطا والخال عيضا واذا كان الخال عرضا فلايحصل منالموضوع 
والعرض حقيقة واحدة متحصاة اى موجودة فالخارج يحد بها الواجب وان 
حصل هناك حقيقة واحدة اعتبارية كالعسكر الواحد ولقائل ان يقول ان اراد 
بالحلول مايعم الاسطلاحى واللول فى المكان لابطر يق احتباج الخال فهو لايناقى 
الوج وب الذاتى وان اراد الخلول الاسطلاحى كا هو صريع كلامه فان اراد 
بالحقيقة الواحدة الواحدة وحدة حقيقية فلاتم التقريب لان المدعى انى مطلق 


عليها 


عن بعض 
الصورة النوعية الملارعة 
اذيك المزاج والاتقمال 
عنه فالدفعالابرادووجه 
الدفع ازكلية هذ ءالدعوى 


انيلم ان كون الواح 


1 > || الاتحاد بلمعنى التاق سواء كانت المقيقة الحاصلة بالانضمام <قيقية كالشجن اواعتبارية 
0 7 5 كالطين والبيت وان خص المنى الثانى بالوحدة الحقيقية فلا يصح ردالملكائية 
عاضا وا ا *بالتصارى _حيث زعموا الأنحاد بالجسد بطريق الامتاج كالن بال كاسيق 
ال را 2 ( قوم فكون الال عيضا فلا يحصل منهما حقيقة واحدة ) اقول الصواب 

8 0 || ان يحذف قوله فلا يحصل منهما الى آخرء فيل بدله واللام بإطل اذ ماكان | 
00000 || المراد منالفيه النبي الباين له تصالى كان ذلك الغير قبل اعتبار الخلول جوهرا 
00 | اوعرضا قئما يواحد من الممكنات فان كان جوه! يلزم انقلاب ابوه عيضا 
يذل إن بل بي | دان كان عيضا قا بللمكن يلزم انتقال العرض منموضوع الى موضوع آخر 

الال 6 8 5 والكل تل البطلان وهنذا هوالاختلال الذى ذكرناء وليضا الاولى فيكون 
1 0 الخال صفة لان الحلول شامل لمفات الواجب ( قو لم واورد عليه بأنه إلى 
ا روي | آخرء ) ايراد على الشق الاول بأنا لان انه اذام يكن احدما الا والآخخر 
200 9 امتنع ان يحصل هناك حقيقة واحدة لجواز ان يحل فيهما ثالث فيحصل حقرقة 
اد زرا رايد واحدة الابرى ان العناصر المتزجة مع عدم حلول شى: منها فيالآآخن حل 
هلمرا اا نت أ فتجموعها صورة نوعية واحدة جوهية لفل هناك حقيقة موجودة هى الشعخص | 
5-6 2 | الحيوائى اوالتاق اوالمسدتى وه الواليد اثثثة ( قو ودعوى 5 
1 ا اوالاتقمال ال4) جواب عنالجواب عنالايراد المذ كور بإبطال السند بأن يقال | 
ولاخلاف فيه وان ملع | لوحل فيهما صورة نوعية جوهرية ازم احتبلج الواجب الى الثى* المنظم واتطماله أ 


الانفمال بين الاج الاجزاء اللادية الى فيها تك الصورة يحتاج كل منها نها لهالا - آخر 


للممثل مع تسايمه في المثال قلس " مما تحن بصدد ابطاله مناحيالا تالاتحاه ‏ «ويشفعل) 


خخ 11 1 
لكن لانم انه لايحصل منالموضوع والعرض ماهية حقيقية بل الاشراقيون نفوا 
الصورة النوعية الجوهرية وادعوا ان انواع الاجسام ٠ؤلفة‏ منالصورة الامتدادية | 
المسمانيةو الاعراض القائمة بها كالسرير المر كب منقطم الحشب والهيثةالاجماعية انى | 
عمى عرض واما الثالث فلان التغير الإجوهرى والعرضى فىحقه تمالى حال لمامس | 
وسنفمل كل منها عن الأ آخر الابرى ان صور المواليد انما فاضت على المناصر 
بحدوث كفية متوسطة يبن كيفياتها منالحرارة والبرودة والرطوبة والييوسة بأن 
بفعل كل منها الآخر باعتباد صودته ويتفعل عنالآآخر باعتبار مادته قيكدر | 
كل منها صورة الآخر فكيفيته ويحصل كفية متوسطة بين حرارة الثار والهواء 
وبرودة الماء والتراب وبين رطوبة الما والهواء ويبوسة الثار والتراب وحاصل | 
| الجواب ان كلية هذه الدعوى ممنوعة وان كانت مسلمة فىاضمال الاجزاء المادية || 
ا للمواليد بل الاحتياج غير مسسل فيثىء منالواد اذالحتاج هوالصورة اطالة 
| فالاجزاء لاالاجزاء وهو ظاهى واقول ذلك السند باطل لانه مستلزم لاجتتاع 
| الجره مع جرد آخر اومادى والاجماع والافتراق ليس منشان الجردات على | 
مانص عليه الشيخ ابن سينا ولذا جمل الاعداد القسابلة للجمع عر 
منخواص الماديات نع برد على الشق الاول ان تركب النفس الجردة مع البدن 
| اتحاد بالانضام وليس بينهما حلول لابطريق حلول الصفة ف الموسوف ولابطر 
حلول الثثى* فالمكان وليست النفس محلا لاصورة النوعية الحالة فى مادة الجسم || 
فلا قوم حجة على بعض النصارى الزاعمين بتكب الواجب تعالى مع الجسد كاركب أ 
النفس مع البدن فالوجه فى ابطال مازعموه ان يقال االجرد المتملق بالبدن تعلق 
التديير والتصرف ا يتعلق به لتحصيل الكمالات باتفاق الحكماء فهو مجر د مرج 
ججيع كلانه الى الفمل وهو ينافى وجوبالوجود واما الجرد الذى جيع كالاتبالنيل 
فلا معنى لتعلقه بالبدن تعلق التدير والتصرف بل هو يتعلق به تعلق التاثير والايجاد 
(قولهكن لاني انه لابحسل الى آخرء © منع للملازمة القائلة بأن الخال اذا كان 
عيضا فلايحصل منهما حقبقة واحدة وقد عرفت انه منع لمقدمة غير ملتزمة ههنا 
وان التزمها المستدل ( قو لم وادعوا انالاجسام مؤلفة منالصور الامتدادية )اى 
الصورة الجسمية الممتدة فى اللهات الثلث والاعراض القائمة بها اى الختصة بنوع 
ذلك الجسم فانالمنوع عندهم هوالصورةالنوعية التى مىعوارض مخصوصةلامشتركة 
ين الانواع واما خصه بالاشراقيسة مع ان المتكلمين مشازكون فى هذا الادماء لانه 
اراد بالصورة الاتدادية الجواهىالماصلة الاجزاء بناء على انالقول بالوحدة الطقيقية 
موقوف على الاتصال والمتكل.ون .نقون الاتصال ويشكرون المقدار بل مطاقالكم 
قليس اثىء منالاجسام وحد أعندعم ( قو ماما الثالث فلان التغير اجو هرى 
بزوال جزء من ذاته ) اذلا جزءله تعالى والعرضى بزوال صقة وحصول صفةاخرى 


1 «كتبوىعلاللال © (إق» 


( كوه ا«الحوم عر] 


الممكن المستعنى عن الحل 
اوهوالمتحيزبالذات) يشير 
المرانالمراد بالجواهههنا 
احد هذين المليين على 


ماذهب. اليه المتكلمون | 


فكو ن#ثمالى جوهي اعم 
الننى عن الحل لابشدح 


فىهذاقالالمستف ردان 


ف المواق فو ننى بالمتدين 
بالذات المشار اليه اشا 
حسسية باندهنا اوهناك 
( قوله اميد جمد قماط 
الل ) ف القاموس رجل 
اميد لاشن عليهوالجعد 
منالشعر خلا السبط 


اىالمسترسل وجعدقططاى 1 جوههما! بالمعاتى الاخر المعتبرة عند!لدكماءكالمو جود المستغنى عنالمحل اوالقابل للصفة 


شديد الجعودة والشمط 
حركة إبياض شع الرأس 
يخالط بسواده قوله اطيط 
الرحل صوته من الثقل 


ا مس 
من عدم التبدل فى صفاته الحقيقية ( وليس مجوهى )اذالجوه هواممكن المستغنى | 
عنالحل اوهوامتحيز بالذاتوهو تعالى منزمعن المكان والتحين ( ولاعرض ) لان 
العرض ممتاج الى الحل المقوم له والواجب تعالى مستغن عن غيره ( ولاجدم ) 
لان الجسم مركب فيحتاج الى الجزء فلايكون واجبا( ولافىحيزولافىجهة ) | 
لانهما منخواص الاجسام والجسمانيات ( ولايشار اليه بههنا اوهناك ولايصح | 
عليه الحركة والانتقال )كأ سبق والمشسيهة منهم من قال اله جسم حقيقية ثم 
| انزقوا فقال بمضهم انه مركب من حم ودم وقال بعض هو لور يتلا لا" كالسيكة 
| ابيضاء طؤله سبعة اشبار بشير نفسه ومنهم منيقول انه على صورة انسان فنهم 

من قال انه شاب اعرد جعد قطط ومنهم من قال انه شييخ اشمط الرأس وملهم 
من قال هو فى جهة الفوق وباس لاصفحة العليا منالعرشويجوز عليه الحركة 
والانتقالئوتيدل الجهات ويأط العرش تحته اطيط الرحل الجديد نحت الرا كب 
الثقيل وهو يفضل على العرش ,ّدر اربع اصابع ومنهم من قال هو محاذ للعرش || 
| غبي تماسله وبعده عنه يمسافة متناهية وقيل بمسافة غيرمتناهية ولم يستتكف هذا 
| القائل عن جمل غير المتاهى محصورا بين حاصرين ومنهم من تستر بالبلكفة فقال | 
| من الصفات الذائية حال لمامى منعدم تبدل الصفات الحقيقية ولاجل ان أنى الاتمحاد | 
| بالمنى الثااث موقوف على عدم قيام الحوادث يذاته تمالى وسسطه المصنف بين الول 
|| والاتحاد فاندفع عنه ما اسلفنا ومنه يظهن وجه آخر لتعديم الشارح الاتحاد منالمعنى 
| الحقيق ( قو له اذالجوس هوالمكن المستنى عن لحل اوهو التحيز الى آخرء 6 أ 
| كلة اوا يم الحد يممنى ان بعض المتتكلمين عر قوء بالمنى الاول و بعضهم بالمنى الثائى 1 
١‏ | الااناعادة المعرف يأب الوجه انها للشك فى ان حقيقته عندهم احد المعنبين قطما || 
فلايكون جوهي! والا لكان الواجب تمكنا اومتحيزا واالكل محال واماكونه تعالى 


| فهو وانكانميحا بحسب المعنى لكن لم رد اطلاق لفظ ابوه عليه تمالى ف الشرع ١‏ 
| وهو موهم للامكان والتحيز لكنزة استعماله فيهما ( قو لم لانالمرضممتاج الى | 
ا الحل المقوم الى آخرء ) كونالحل مقوما للعرض عحل نظر على مذهب المتكلمين 
| القائكين بانالموضوع ليس من مشخصات المرض الاان يحمل الحل على محل مالا | 
ا على لحل الممين فانالتزاع بينالفريقين ف التنانى لافىالاول لان احتياج المرض 
| وجوده الى محل ماقطى فتأمل ثم لامخنى انه اشار فيا سبق الى انكل عيض حادث 
|| فالناسب هناان يتعرض بالحدوث ايضا وان حمل على ان مراده انه تصالى ليس | 
بعرض بالممنى المعتير عند اللحكماء ايضا قفيه انهينبتى مثله فى ابوه اللهم الا ان يقالانه | 
حمل العرض ههنا على معنى مطلق الصفة حادثة كانت اوقديمة ( قو لم شاب اجرد) أ 
| اىلالحية ولاشارب له جعدة قلط الجمودة كون الشمر كاطلقة والقطط شد #المعودة || 


2 أإفوله لايق من اسم الااسم المسم) فاىداع اذاف اطلاق هذا الاسم عليه تعالى معابهاءهالنقص فى حقه سبحانه وعدم 
ودود الاذث به من الشارع قال ؤي 1١#‏ 1-5 بعض الفضلاء هؤلاء اسوء حالا من المصرحين (قوله مخلاف 


2 0 . اخلاء 
هو جسم لاكالاجسام وله حيز لا كالاحاز ونسبته الوحيزه لبس كنسيةالاجام || 0 
9 ا د 
الى احيازها وهكذا يننى جيع خواس اللسم عنه حتى لامب مناسم 6-011 || وائةالدين لانهم مأولون 
المنم وهؤلاء لأيكفرون مخلافالمصرحين بالجسمية وا كز الجسمة هم الظاميدن || لامكذيرن ( قوله ميل 


المتبعون اظواهى الكتاب والسنة واكثرهم الحدثون ولابن ثوة إبى العياس | 
احد واصمابه ميل عظم الى اثيات المهة ومبافة والقدح فنظيها ورأيت فيعض || 
| تسائيفه اله لافرق عند بداهة المقل ين ان يقال هو ممدوم وين ان يقال | 
طلبته فجيع الامكنة فلم اجده ونسب النافين الى التعطيل هذا مع علو كعبه | 
| فالملوم العقلية والنقلية كايشهديه من تتبع تصاليقه وححصل كلام بعضهم فى يعض || 
| المواضع ان الشرع ورد يخصيصه تعالى بيجهة الفوق كا خصص الكمية يكونها 
بيت الله تعالى ولذلك يتوجه اليها فى الدماء ولايمقى انه ليس فى هذا القدر فائلة 
اسلا لكن بض اسعاب الحديث منالمتأخرين لم برض بهذا القول وانكر كون 1 
الفوق قل الدماء بل قال قبلة الدماء هو نفسه ان نفس الكمبة قبلة الصلوة وقد | 
| صرح بكونه جهة الله تعالى حقيقبة من غير تجوز ( ولاالجهل ولاالكذب ) | 
والماصل جدلوه تعالى شابا اميد فىاحسن تصاوير الانسان ولماكانت هذه الصورة 
| مما يشتهى ير تضيها البعض الا آخر بلجعله تعالى فى صورة تناسب العز والوقار 
| وهى اوائل الشيخوخة فإذا قالوا هو اشمط الرأس واللحية والشمط بالفتحتين 
]| بياش شعر الرأس يخالط بسواده والرجلائ.ط وقوم شمطان مثل اسود وسودان | 
كذا فالصحاح فا قيل اشمط يغم الهمزة والبمغاط واطيطالعرش صوثه والرحل || 
ماتحمل على الدابة ليكب عليسه مثل السرج وغيره واذاكان جديدا وركب 
عله الحبل الثقيل فهو يصوت والبلكفة منحوتة من بلاكيفكالبلة والخخدلة 
(قو له وحؤلاء لايكذرون ) ولذا قال صاحب الامالى 

ودب العرش فوقالعرش لكن ه بلاوصف التمكن واتصال 


عظم المراثبات اطهة) 
قدعم هذاالداء التأخرين 
من اسماب اجد بن 


رحدالنةسوى طامةسيرة 
»نهم الشسيخ ابوالشرج 
عبد الرحمن بن الإوذى 
رحهالل ومتابعيه وقليل 
ماهم 
| ( قوله المتبعون لظواص 
الكتاب والسنة ) اما 
ظواهى الكتاب 
فكقوله تصالى الرحمن 
| على العرش استوى وقوله 
| وحاء ريك والملك مفا 
سفاوقولهاليهيصمدالكام 
واما 
ظواهي السنة فكقوله 
عليهال- لام قلب المؤمن بين 
اصبعين مناصابع الرءن * 
ابه كيف يشاء وقوله انال 
ل السماء الدنيا كل 
يقول هل مننائب 
انوب عليه وغيرها , 
| (قولهولاثنفىانه سق ' 
هذا القدر غائلة اصلا) 
011 وذيك لان مراد ذلك 
البسفر ركونالقوق جياه تمالى ليس الجهةله تمالى حقيقة بلارادبهازله شرفية لكونه قبلة الدعاء فاضافهاليه تعالى ' 
وكوته تمالىمختصا جه ةالفوق ليس الالشر فه لالكوته جهةله حقيقة كاانتولهم بكونالكمية ببتالله ليس الالششرفها 
الكوئها قلةالصاوة لالكو نهابيتاله حقيقةتءالىعن ذلك 


حبث حك انكل موجودفه وف كان وجهة وهومن الاحكام الوهمية الكاز 
قال القائلون ترد النفوسالناطقة المراد من حديث منعيف افسه فقدعرف ربه || 
ذك ( قور لكن بعض اصصاب الحديث منالتأخرين ) اى «تأخرى الجسمة || 
لميرض بكون الفوق قبلة الدعاء لاجهة الله تعصالى بل صرح بكونه جهةالله تعالى 
ا | حقيقة منغير تجوز وائها قله الدماءهى قيلة الملاة فهو حمل قوله تصالى الرحن || 


اخ عد 1 
| لانهمانقص والنقص عابه تعالى تحال وانت تع انه بمد قيام البهان على ان تالى | 
عام بجميع المعلومات وانه لامجوز عليه التبدل لايحتاج الى سلب الجهل واما || 
الكذب فقد قبل ان من جوز الخاف فى الوعيد عل أ لكرمة مال تعال 
يازمه تويز الكذب عليه تعالى وبعضهم منع ذلك زعما منه بان الكذب لايكون | 
الا ف الماضى والخاف فالمتقلى وفساده ظاهى لانالكذب هواير الغير المطابق || 
للواقع سواءكان ف المامى اوفى المستقبل ومن ثمه كذب الله تعالى الافقين فقال || 
تمالى الم ثر الى الذين نافقوا يولون لاخوانهم الذين كفروا من اهل الكتاب ا 
لئن اخرجتم لعخرجن ممكم ولا نطبيع فيكم احدا ابدا وان قوتلم لتنصر كم 


| والله يشهد انهم لكاذيون ه والوجه فى دقعصه ان آيات الوعيد مششروطة ا 
|| على العرش استوى عنى حقيقته ولميجعله م نالمنشابهات ولا كناية عن الاستبلاء والغلية 
على العرش وما جوف ( قفو لم و انت تيان بسدقيامالبرهان الح )اى بمدذكر ماقام البرهان | 
|| عليه منالمكمين السابقين لاحاجةالى سلب اهل بعدها لانالجهل يعض المءلومات 
[] اوكلها امامن عدم العويه فى الاسل وقد بطل ذلك بالبات شمول الملّ وامابالنسيان 
| فازم تغير سفته الحفيقية الى هسفة العم وقدبطل ذلك عند قوله ولايقوم بذاته 
| حادث فلايرد عليه ماقيل فيه انالمصتف لم يقم عليهما برهانا فى هذه الرسالة نم | 
يرد عليه انه لم يسبق من المصنف التصريح بعدم زوال صفة حقيقية بل التصريح | 
|| سدم قيامحادث وهو لايستازم الاول لجواز انبيزول بعضالصفات ولابحدث بعد 
| زوالها صفة اخرى ابدا فاحمال النديان باق بعدها ( قو لم واما الكذب فتدقيل 
| ان من جوز الخاف فالوعيد الرآخرء ) ولمله ذهب الى انالنقص ليس لاذما 
فانه قديكون «باحابل واجبا فبا توقف عليه الدفاع اافتنة العظيمة 
بن «ضضرة للغير لافبا تضمن منفمة كافى خاف الوعيد 
بانه يقتله غدا ظلما فلاشك فىان النقص فىصدق ذلك الوعيد 

بق الكلام ( قو لم ومنئمه كذ باللهالمنافقين ) اىفىقولهم 
2 اخر جتملنخ رجن معكم ولانطيع فيكم احدا ابدا وان قوم لتتصرتكم © اذ َ 
الظاهى منقوله تعالى ف والله يشهد الهم لكاذبون » فقولهم هذا معانالروج 
وعدم الاطاعة والنصرة استقبالية بالنسبة الى زمان تكل.هم بذلك القول بشهادة 
الصيغة وانالشرطية للاستقبال فلوكانا مخصوصين بالماضى والخال لماقال تمالى كذلك || 
واع انالمراد منالصدق والكذب ههنا ماهؤ صفة التكلم اعنى الاخبار والاعلام 
| عنالغىء على ماهوبه فى الواقع اولاعلى ماهو به لاصفة الكلام وهو مطاظة حكمه | 
تتهله والصدقان متلازمان كالكذيين ولذا دقعم لزوم الكذب 
التخصيص اوبالانداء ( قو لم والوجه فيدقعه ) اى الوجه | 


عيد .شروطة إششروط اى مخصص ,قود | 


( قوله وانتتل اله بد 
قيام البرهان علىانه تعالى 
يع المعلومات واله 


لاواقع اوعدم . 


إبتوجيه آيات الوعيد 


الصحيح فدفع لزوم :نص أنآيات ا 


16 م 

بشروط معلومة منالا بات الاخر والاحاديث منها الاصرار وعدم التوبة ومنها | 
عدم عفوه تعالى فيكون فى قوة ااشرطية فلا يلزم الكذب اسلا ويمكن ان هال 
المراد منهسا أنشاء الوعيد والتهديد لاحقيقة الاخبار فلا يتصف بالكذ بك ذاكره 
| مستفادة من الآيات الاخر كقوله تعالى ط ولميصروا على مافملوا 6 الا يوقوله 
| تعالى «« انالله لايغضر ان يشركيه وضفر مادون ذلك أن يشاء ‏ وولهعليه السلام 
|| ط« التائب منالذئب كن لاذنبله » تيكون مثل قوله تمالى ف ومن يغتل مؤؤمنا 
متعمدا طْر اوه جهنم خالدا/)» عمنى ان جزاءه جه خالد! ان إيتب اوانم يشأالله تعالى 

فرت فيكون فىمنى الشرطيه فلا كذب فيعدم عقاب التائب والمنفور هذا 
هوامواب المرضى عندالحققين ولادليل منالآيات والاحاديث على تخصيصآيات 
الوعيد الواردة فىحق الكفار ولاتبه على ذلك الجواب المرضى انصية العموم 
الجردة عندابل الخصوص دل على ارادة كلفرد ماب اوله الافظ عنزلة التنتصيص 
عليه باسمه اع س فاخراج البمض بدليل متراخ يكون ندخا وهو لايجرى فى الب 
للزوم الكذب وائا التخصيص هو الدلالة على انالخصوس غير داخل فى العموم | (ثوله يحكون لكر 
ولايكون ذلك الابدايل متصل لانا تقول تخصيص العام بيان لافسخ سواءبدليل | الشرطية) فكانه قيل ان 
متصل اومتراخ فملى هذا يكون حكم العام هوالتوتف حتى يظهر دليل ٠.‏ 5 


١ 0, 0‏ العاصىان اصر فى عصيانه 
| الحسوص وليس كذلكقانا لابل يجرى علىجمومه فىحق العمل وفىحق وجوب و ميب عنه ولإيف عله 
| اعتقاد المموم دون فرضيته فصل فىاصول الفقه ( قو لَه ويمكن أن يقال المداد إ| بإك_فاعة وغيها 7 


ان حمل الل الخيرية على الانشاء يجازى || © + 
5 ابسن روي أ معائاً عليه قسدم عقابه 


لدم تحقق واحد من 


مها انشاء الوعيد الى اخرء ) لاء 
| يحتاج الى قر ينة صارفة كفقد فائدة الخبر ولازمها جيما كافىمقاومة الاسد ووضع 
الانتى وههنا لبس كذلك لثبوت فائدة ابر ولذا صدره بالامكان لابقال لايجدى ا 

اخذ الامكان ما قالوا رمتنع لجاز فبا امكن المقيقة اانا نقولة الامتناع فقولي على أ تلك الشسرائطة كلها 
سلب الاتكان فنفس الام فجيع اوقات انتفاء القرينة العلومة والامكانالخوة أ لايستازم كفي 
فىمقام السند ههنا يممنى الجواز العقلى لما قالوا اناحتمال القرينة كاف فىاحتمّال لجاز | 
ولذا ترى المفسرين يجعمونالممانى الحقيقية والجازية ( قوم لاحقيقة الاخبار) || 
لابقال لمثل قولنا الصبى اوم الاسد خارج تطابق النسبة الكلامية اولاتطايقه 
فيكون خبراحقيقة لانانقول المراد منالخارج انيكوزله ذلك الخسارج ف الواقع | 
وفىقصد المتكلم جيما ومآله الى انيكون لنسبة الكلام خارج فالواقع ويقصد ) 
المتكلم ان تلك النسبة مطابقة لذلك الخارج اوليست بمطابقةله واذا قصد المتكلم 
| عدم مطابقة الاحجاب يازمه ان يقصد مطابقة السلب فيكون كل خب موضوعا لءناء | 
من حيثكونه «طابا لاواقع فقصد المتكلم وان يكن مطاقاله فى نفس الام وهذا 
فاية توجيه ماقيل هنا منانمرادهم انيكونله خارج تقصد مطاته اولامطاطته 
والصواب انيقّال انجيعالاخبار موضوعة لاواقع فالتكلم بالخيريكون حكايةللواقع || 
كما لاقصد للمطامّة فىمثالالمقاومة لاحكايةفيه لاتلمزامها قصدالمطاعة ولذا قالوا 


(قوله لانشاء التحزن ) خلا الظاه من قوله تعالى واه اعلى بماوضعت ( قوله وهو تعالى مث لامؤمنين ) 
مذهساهل الحق فىهذا لباب ان رؤيته تعالمى جائزة فىالعقل اى ممكنة بالامكان العقلى >نى سلب وضوح ضرورة 
احا الطر فينو ذلككاف فىحمل الآ يات على ظو داه ولاحاجة لحك الدالاتكان 

قعليهالبيانالوافىفالمقصود ( علماء المرسة , ام 1 اه التعجح 
جب ةلقل لقوله تك رب انى وضتها الثى لانثاء التحزن ( وهو تالى مر للمؤمنين يوم القيمة ) 
وجوه يومثذ ناضرة الى | بين رؤسهم كاهو مذهب الاشاعية والسلف الصا وخافهم ففذلك غيرم 
ان الابسار عبارة عن ادراك نام والكشاف بيغ مل عقيب فتح 
البصر وهو فالشاهد اما يحصل بالمحاذاة والقرب وخروج الشماع او الانطباع | 
| دفى -ق الله تعالى فىالاآخرة صل هذا الادراك بدون تلك الشرائط ولاب 
أ انمداول الب هوالصدق والكذب احّال عقلى بناء على جواز تخاف المداولات أ 


ماد الله تعالى ورسوله 


اياه وانه حق ثابت بالمعنى | 6 1 ,2 ا 
الذى عناء من غير تأويل | الوضعية عندوالها وقد حقق الشارح الحقق في شرح التهذيب اناير موضوع | 
٠‏ وتعين. معان كذلك جب ا على حكاةالواقع وبذلك دق الث الفاض المسى باللذر الاصم وهوانةالا لوقال |) 
ذلك فىقولهتمالى لاتدركم كلاى هذا كاذب اوكل كلام اتكلمه اليوم فهو كاذب واشار بهذا الى نس ذلك | 
الابصار وماسوى ذيك | الكلام فلايخلو اما انيكون كل من الكلامينصادقا اوكاذبا واياما كان يازم ان يكون || 
من التأويلاتالى دكن [) صسادقا وكاذبا معا وقداظهر العلامة التقتازائى المجز عن جوابه وحاصل دفع | 
من المارين لهو المدين ل الشارح ان اظارج نضس هذا اللكلام فيس فيه حكارة الواقع فلايكون خيرا | 
فضول الكلام ثركد من [) حقيقة وانكان خيرا صورة ف قآل المصنف وهو على للمؤمنين يوم القيامة ب 


لامخنى ان الظاهى انه معطوف على قوله ولايسح عليه المركة والانتقال ولا اهل 
١‏ ولااتكذب وحينئذ فالظاهى ان يقول ويراء المؤمنون يوم القيمة الا ان المدول 
أ الى اجمنةبالاسمية لاتوكيد والتبيه على تحقق وقوع الرؤية لكتزة المتكرين لان 
"ول بوقوع الرؤية فى الاآخرة بلا موازاة ومقابلة خاص بالاشاعية ولشدة | 
الاتكار لان المعتزلة ومن يحذو حذوهم انكروا ا.كانها مع الهسا مستبمدة | 
| عند الءقول واما عطفه على قوله وهو منزه عن ممات انقص فليس يمستقيم لان | 
| مابعده منالمفات السلبية كقوله لاحاك عليه ولايجب عليه شى* و ليس ,متبمض 
ولامتجز «مطوف على التفرييع وله فلاشسبه له وعلى التقديرين. جه عليه اله | 
لاوجه لتوسيط مسئلة الرؤية بين الصفات السلبية وكذا قوله ماشاء الله كان الى | 
'آخره بل بحاهما قبيل قوله ولله ملائكة ذواجنحة الى آخرء الاهم الاانيؤولا 
بانه تعالى ليس غير مرثى ولا .مطل ( قوم وتحقيقه ) اى بان حقيقة 
تعالى لاتتدركة الابصار مذهب الاشاعية والسلف الصاطٍ ان الابصار عبارة عن ادراك تام تمل الادراك 
وهويدرك الالنار ين ]| ممنى الوسول لا العم فان الجهور لايرتضونه ا سبق والكشاف بابخ اى بال 
ا نالادراك هوالرؤية مع ]الى عرنية فوق الاتكداف ف العم وازكان فتلك المرتبة مراتب . 9 
الاحاطة ال وحقيقة اليل والوصول 2 قوله وخروج الشماع اوالانطاع) الاول (ااغ)» 
مذهبالرياضيين القسائلين بانه جسم نورانى ويسمونه شعاا يخرج من الباصرة ويتتهى طر فهالى المبصر والثانى 
مذهب الطبيعيين القائلين بانصورة المرق منطيع ف المليدية ثم فيجمع النورين ثم فى الس المدترك 


حسن الاسلام على ماهو 


لمدم تعلق الك الناجزيه 
( توله انالابصار عبارة 
عنادراك ثام واتكشاق | 
افسرالادراك التام 
بالأتكعاف البليغ لثلايناقى | 
ميأنى هن الجواب عن 
احتجاج مكرين بقوله |) 


ناوتة بسضها ‏ 


1 6م 

|| من كون تلك الشرائط شرطا فادرا كنا فىهذه النشأة كونها شرط ف النشأة 
| الآخرة اذلاشك فقدرة الله تمالى انيخلقفى البصرقوة ,تمكن بها منادراك ذاته 
مندون تلك السرائط كاقال ( منغير موازاة ومقا بلة وجهة ) بل عندالاشعرى | 
واتباعه تلك الشرائط اسباب مادية فيجوز الابصار يدوتها فىهذه النشأة كامى 
الصين يرى إغّة اندلس وكل موجود تمكن الرؤية عنده كالاصسوات والطعوم 
والالوان واستدلوا على جواز الرؤية بالتقل والعقل واما النقل فكقوله تمالى 
| الغ من البعض الآخر بحسب قوة البصر وضعقة ومحسب قرب المصر وييده أب سم 
| يحصل عقيب قتح البصر وهو اى ذلك الادراك فىرؤية الحاضر المشاهد ازما || ( قوله اذلاشك فىقدرة 

يحصل لنا عادة بلحاذاة اى المقابلة والقرب المتدل لان البعد وكال القرب مانمان || اللهتعالى انيخلق فى البصر 
| عن حصوله وخروج الشماع من الباصرة على هيئة مخروط مصمت اومركي | قوة رتمكن بها منادرالك 
من خطوط مجتمعة/ فى مركز البصر قاعدته على سطح المرث اوعلى هيئة خط || ذائه من دون تلك 


| مستقيم يضعارب طرفه الواصل الىالمرث فيتحرك على سطحه فى طوله وعرضه || الششرائط)ويؤيدءالأثور 
| بسر هناك سطحا شماعيا منطيقا على السطح المرن كاذهب اليه طوائف || المشهور من كو ناللةتالى 


1 الرياضيين اوالانطباع اى انطباع صورة المرقى وشبحه فىالرطوبة الجليدية ثمفىجحع 
| النود ثم فالحس المشترك كانتقاش شببحالثى* المقابل فالمرآةكاذهب اليهالطيعيون | 


بصيرا للمبد المتقرب اليه 
وكونابصارهذا العبدبه 


| وفى حق الله تصالى فى الاآخرة يحصل لنا هذا الادراك بدون تلك الثبرائط م تماليقلالاماوجةالاسلام 
|| ولاح الشرط يتازم انتفاء المشروط اذلوفرضنا انها شرائط ا انالرؤية نوع كثف وعل 
عقليةله فىهذه فلاس اتهاشرائط له فالنعأة الا“خرة ايضا لان دؤيتين |[ الا انه ام واوضح من 


مختافتان بالماهية اوبالهوية لاحالة فيجوز اختلافهما فى الشرائط واللوازم وهذا 
|| هوالمراد بالرؤية بلاكيف بمنى خلوها عن الشرائط والكيفات المتبرة فى رؤية 
الاجسام والاعراض لاعنىخلو الرؤية اوالرائى اوالمرئى عنججميع المالات | 
| والصفات كا يفهمه ارباب الجهالات نم على هذا يه ان يقال من جانب امخصم 
ٌ نزاعنا اما هو فىهذا التوع من الرؤية لافى الرؤية الخالفةلها بالحقيقة المسمات 
١‏ عند بالانكشاف التنام وعندنا بالل الضرورى كذا فى شرح المقاصد اقول على 
| ماذهب اليه الشييخ الاشمرى من كون الاحساس نحوا من نوع العمل لأيكون ذلك 
الانكثاف التام الاصل عقيب قتح البصر نوعا مقايرا لاعلم الضرورى واما على | 
ماذهب اليه اللجهور فلهم انيقولوا يجوز ان يترتب على قتح البصر اتكشاف تام 
مغاير لنوع !ا مسمى بالابصار فان الكل مملقه تمالى وهو قادر على كل تمكن 
( قوله بل عند الاثعرى ) كان ماسبق ميا على تسايم كونها اسبابا عقلية 
وهذا على مع ذلك ولذا حاز عندهم ان يرى اعمى الصين وه بلدة فى اقصى أ 
بلاد المثمرق مّة اندلس وهى بلدة فى اقصى بلاد المغرب والبقة البعوضة فعلى 
هذا يكون فتسالبصر بلالقوة الباصرة منالاسبابالعادية ايا( قوله ,الوا 
على جواز الرؤية الى آخره 6 اى على امكانها فىالواقع قال فشرح المقاصد 


المي فاذا حاز تعلق الم 3 
تعالى وليس فيجهة حاز 
3 الرؤية وما يجوز 
انبرى الله املق وليس 


ام جاز ان يراه 


| كذلك من غي ركيفيةوصورة 


ع ا كه 
ارنى انظر اليك قال لن تراى ولكن انظر الى الجبل | 
|| فان استفر مكانه قوف ثرانى وجه الاستدلاليه امي أن الاول ان سؤال مومى 
لم اهنا لان العاقل فضلا نلا عزني خا اعت ١‏ 


ا عا بعال الاصل فالتيه ا قارف 1 الامكان مالم بردعه أ 
الشرورة اواببعان فن ادى الامتاع أليه ايان لان هذا الا يسن ف مقا 


بقل دون العقل قلنا نع لكنه قملى لانزاع فىامكانه 
| بل وفوعه انتهى فظهر انماوقع منه فشرح العقالم النسفية من تفير قوله ورؤية الله 
تعالى جائزة ف العقل حيث قال بممنى أن العقل اذاخلى ونفسه لمكم بامتناع رؤيته 
ا برهان على ذلك مع ان الاسل عدمه وهذا القدر ضرورى فن الدع 
| الامتتاع فعليه البيان فبنى على كون المقام مقام النظر والاستدلال واشارة الى ان 
| محرد الجواز العقلىكاف فىابعَاء النصوص على ظواهيها اذيكفيه عدم قيام البرهان 
| على اممناءها ولا يتوقف على قيام البرهان على امكانها فلا برد مااورده الليبالى | 
]أ هن انه امكان ذهنى لانزاع فيه للخصم الا ان قال ان ذلكالمقام ايضا مقام المناظطرة | 
والا<تجاج ولذا احتاج الى بيان الامكان اولا والوقوع ثانيا هناك ( قو لم 
الاول ان سؤال مومى عليه السسلام الرؤية يدل على امكائها الى آخره ) اعترض | 
المتذلة على هذا الدليل بوجوء ه الاول انا لانسل انه طاب الرؤية بل طلب المل 
الضعرورى وعبر عنه يما يستلزمه وهو الرؤية واطلاق الملزوم على اللازم از 
شائع وهو للعلاف والجبانى وآ كثر البصريين ه الثانى للكمبى والبغداديين وهو 
انه لو سل اله طاب الرؤية فالكلام على حذف المضاف والمنى ارثى آي من آيانك 
انظر الى آبتسك نحو واسسثل القرية واجابوا بانكايهما فاسد لانهما عدول | 
عن الظاهى بلا دليل ويستازمان عدم مطابقة الجواب بقوله تمالى «انتراق > | 
الؤال مومى عليه السلام لان أنى العلم الضرورى غ غير بح وفاقا ولاق روي 
الآن كيف وقد اراء اندكاك الل وهو مناعظم آباته وايضا الرؤية المقرونة | 
بالنظر الموسول بالى نص ف الرؤية كذا فىالارشاد لامام الذر مين « ائثالث للجاحط أ 
واتباعه وهو انا لو سامنا انه طلب رؤيته تمالى فاما يدل على امكانها لو طليها 
لاجل الرؤية وذلك ممنوع بل طابها لقومه حيث قالوا ارا الله جهرة وقالوا 
إن نؤمن لك حت انرى الله جهرة # واضاف الؤال الى نقسه لهنع فيعاموا | 
امتناعهسا لهم بالطريق الاولى واحابوا عنه ايضا بانه لو كان الغرض من السؤال 


١‏ ظهور» 


15 م 


ظهور امتناعها عندهم لكان المواب بما يدل على الامتناع وليس كذلك لان 
ذوله تعالى ف ان ترانى 6 انما يدل على نفى الوقوع لاعلى ننى الامكان وايضا الكان 
الؤال عبثا لابليق بشانه عليه السلام لانهم سألوا الرؤية قبل ذلك حين ماقالوا 
ان نؤمن لك حتى نرى الله جهرة 6 فزجرهم الله تعسالى ع نطلب مالابليق 
يجلاله تعالى باخذهم الصاعقسة كا يزجر الاراذل عنرؤية الملوك فلم يحتج مومى 
عليه السلام فىزجرهم الى سؤال الرؤية واضافته الى نفسه وايضا الماضرون عند 
:]| ااسؤال ان كانوا مؤمنين يكفبهم قول موسى عليه السلام الرؤية متنعة وان كانوا | 
| كافر ين كا اختاره بعض المفسرين من انهم السبمون الختارون قلما دئوا منالطبل 
غشيهم تمام فدخل بهم موسى ف الغ.سام وخروا سيجدا فسمعوا التكلم اميه 
ونبيه ثم انكثف الغمام فاقولوا عليه « وقالوا لن تؤمن لك حتى رىالله جهرة 86 | 
فارتدوا بعد ايمائهم فسأل موسى عليه السسلام الرؤية فلايكفيهم قول مومى | 
عليه السلام انه تعالى اخبر بامتناع الرؤية وماقيل على هذا التقدير يجوز ان يسمعوا 
كلام الله تعالى بذانهم ويكون هناك قرائن دالة على انه ليس من جنس كلام البشمر 
كعدم الترئيب والاسماع منجهة واحدة فدفوع بانه لوكفاهم مماع ذلك لما قالوا 
بعد مماع التكلم بالامى والنهى ان نؤمن لك حتى نرى الله جهرة فلما لج يكفيم 
ذلك كان تصديقهم بان المسموع كلام الله تعاى موقوفا على اخبار موسى عليهالسلام 
بان كلام الله وحيث لم يصدقوه فاخباره عليه اللام كان ذلك عبثا مع ان حمل |[ 
||| الآية على السؤال لاجل قومه عدول عنالظاهى بلادليل « الرابع انه عليه السلام | 
سأل الرؤية مع العم بإمتناعها لزيادة اضد دايل العقل والثقل كافىؤال 
إبراهيم عليه السلام ان بيريه كيفية احياء الموق واجيب عنه بانه لو كان لذلك لطلب | 
اظهار الدليل السمعى الدال على الامتناع وطلبه يطلب الام الحال ما لابليق بشان || 
ا المقلاء فطلا عنالانبياء عليهم السلام اقول وايضا ملحوطب با يدل على الامتناع 
|| وهذا اولى بما ذكره المصنف فى الجواب عنه إعدم التفاوت فى الل القطعى اذ لاشبهة 
فى ان العل القطعى الماصل بالدليل العقلى المؤيد بالنقلى اقوى من الخاصل بمجرده 
]| واذا عدل عنه شارح المقاصد الى الجواب بانه لايذبنى ان يكون بطلب الحال الموهم 
أ بله يما يعر فه آحاد المتزلة » الخامس انه سألهسا مع عدم العلم بالامتناع لان | 
ممرفة اله تعالى لاتنوقف على العم يجواذ الرؤية وعدم جوازها او مع الم 
بالامتتاع وا-ؤال صغيرة يجوز صدورها عن الانبياء عليهم السلام واجيب عنه 
أ بإنجهل كابماله بمايهوز علي تمالى وما لامووز دون آحاد المعتزلة ومن حص ل طرفا 
من الم البدعة الشستعاء والطريقة الموحاء التى لايتكها احد من المقلاء | 
ولاووز صدور الصغيرة مدا عنهم بعد البثة عند اهل الأق ( قو له ولاتجال 
) جواب عن اعتراشهم اللمامس وحامسله ان 


< مم 
لَه تمالى لايصلح للنبوة اذالغرض منالتبوة هداية الخلق الى المقائد الحقة 
والاجمال الصالمحة ولاريب فىئنيوة مومى عليهالسلام وانه مناولىالعزم © والثان 
انه علق الرؤية على استقرار الجبل وهو امي تكن فىنفسه والمعلق على الممكن 
مابوز على الله تعالى ومالايجوز من جل الامور التبلِغية واذا فصلت فى عم 
الكلام والجاهل بسعضها لايصلح لانبوة وهوظاه ( قله والثانى انه علق 
الرؤية على استقرار الجبل الى آخره ) 'لخيصه ان الرؤية معاقة على استقرار 
الجبل وهو تمكن فىذاته ينتيج منغير المتعارى انها «علقة على امس تمكن وكل ماهو 
«ماق على الممكن فهو تمكن يننج منالمتعارف ان الرؤية تمكنة واعترض المتزلة 
عليه ايضا منوجوء » الاول انا لائم انها معلقة على امس تمكن وائما يكون كذلك 
أ او علقت على استقرارء مطلقا او حال السسكون وليس كذلك بل عقيب النظ 
الذى هو حال الاندكاك والحركة بدلالة الفاء التعقبية فىقوله تعالى ف فان استقر ب 
الآية ولانم امكان الاستقرار حينثذ والجواب عنسه ان الاستقرار حال الركة 
وهو زمانالتجلى تمكن بانيقع بدلها كأيدل عليه اسناد جمل فىقوله تعالى فو فلما 
تجلى ربه للجبل جعله دكا « لازذلك الجعل بالاختبار وفاقا ولوكانمسندا الىالتجقى 
لانه اسناد الىالسبب اذلاخالق لحركةالجبل سواء تعالى وهذا كابقّال الكتابة غير 
ضرورية للكاتب وقتالكتابة وازكانت ضرورية بششرطها وماقيل يجوزانيكون 
معلقة على الاستقرار بشرط المركة فقددفعه الشسريف الحقق فىشرحالمواقف بانه 
مستلزم للاضمار فىالكلام ولاقربنة عليه واذا قالالمصتف فالجواب هنا انها معلقة 
علىالاستقرار منحيث هومنغير قيد يحال السكون اوالحركة واعترض عليه 
شارحالمقاصد بانهواقع فالدنيا فيلزم وقوعالرؤية فيها لانالشرط التعلرتى مستلزم 
للجزاء ثماجاب بإنالمراد استقرار الجبسل من حيث هولكن فالاستقبال وعقيب 
النظر بدليل انوالفاء فلايردالتكون السابق واللاحق » اقول ولوس فكلمة 
سوف يحتمل وفوعالرؤية فالآ خرة + الثاىانليس القصدهنا ال ىبيانامكان الرؤية 
اوامتناعها بل الى بيان انها لسع أمدم وقوع المعلق عليه والجواب انالمدىى هنا 
لزومالامكان سواء قصد او لميغصد ه الثالث انه كالمبوجدالشرط مبوجد المشروط 
وهوالرؤية فالمستقبل فابةرتابدا لتساوى الازمنة فكانت محالا وهذا فىيغاية 
الفساد هذا بقكلام هوانالمولى الخيالى اورد على كبرى المتعارف بانه يصح ان يقال 
انانعدم المعلول انمدم الملة والعلة قديتنع عدمها بالذات كالوقيل لوانتنى الصفات 
اللازمة اذات الواجب تعالى لانتنى الواجب فلا نل انكل معاق بالممكن فهوتمكن وقولهم 
الممكن لايستازم الال فرادهم انه لايستلزم منحيث كوه تمكنا واناستلزمه 
من حيث كونه ممتنعا بالغير الايرى انالمستلزم لعدم الواجب وقوع عدم الصفات 
لاامكان ذلك العدم فانك اذاقلت انوقع عدمالصفات وتقععدم الواجب كانسادقا 


(داذا» 


تمكن لانممنى التعليق الاخبار بوقوع المعلق عند وقوع المعلق يه والحال لا 
على شىء من التقادير الممكنةواما العقل فهو انا نرىالاعراض كالالوان والاضواء 
وغيرها والجواهي كالطول والعرض فالجسم فلايد من علة مشتركة بينهما بل | 
| واذائلت انامكن عدمالصفات امكن عدمالواجب كان كلاما كاذبا ووقوع عدم أ 
الصفات تحال دون امكان ذلك العدم وبالخملة المستلزم لعدمالواجب المتنع بالذات 
هوعدم الصفات لكن منحيث وقوع ذلكالعدم لامنحيث امكانه فلريكن الستلزم 
لامحال الاالممتتع ولوبالفي فلااشكال واجيب عنه تحريرالكبرى منغيرالتعارف 
بانالمراد اناستقرار الجبل تمكن صرف لاامتتاع فيه لابالذات ولابالغير ولاشك 
انالمعلق علىمثل هذا الممكن تمكن فذاته والامتتاع الحاصل للاستقرار تعلق 
الارادة الازلية بعدم استقراره فىذلك الوقت لايقدح فىامكانه المرف 
الارادة بهذا الجانب لجيكن بمايوجبه فىالفاعل الختار فعلى هذا يظهر صدق قو 
والحال لايثبت علىشىء منالتقادير الممكنة اىالصرفة لانك اذا قلت ازقام زيد 
فاجتاع النقيضين واقع كان كاذبا فانه غيرواقع سواء قامزيد اولاوفىقوله عندوقوع 
المعلق عليه اشارة المىانه اذا كانالجزاء جلة خبرية فالحكم فىالجزاء والشرط فيد | 
«ن قبوده كاذهب اليه الشافمية لابينالشسرط والجزاء منالاتصال 'زوما اواتفاتا | 
كاذعباله الحنفية والتطقيون ( قفو له والجواهي كالطول والعرض الى آخرء ) 
الطول والعرض والعمق عبارة عن خطوط ثلثة وفاقا بينالحكماء والمكلدين 
لكناخط عند الكماء القائلين باتصال اجزاءالجسم عبارة عن عرض تند متصل | 
| الاجزاء كالسطلح واللسم التعليمى واذا قسموا المقدار اى الكم المتصل الىالخط 
والسطح والجسمالتعليمى وعد التكلمين النافين للاتصال والمقدار عبارةعنالجواضص 
علىرسمت واحد فكون كلمنالجوهس والعرض مرئيا بكم | 
|| الضرورة وباجاع الاشاعية والمتزلة وللتنصيص علىماذ كرنا لهولوا كالطويل 
والعريض ( قو لم فلابدمنعلة مشتركة بينهما ال ) لمامل بمضهمالملة المشتركة | 
على مصحح الرؤية اعثرض على الدليل بانتلك الملة يجوز انيكونالامكان اوالحدوث | 
الانصعة الرؤية معناها امكان الرؤية وهو امي اعتبارى لاضتقر الى علة موجودة || 
بليكفيه الحدوث اوالامكان الاعتباريين ايضا واحابوا عنه بانالمراد منالملة | 
لق بالرؤية اولا وبالذاتوالمرق ثانيا وبالعرض قانا اذارأينا فرسا مثلافليس أ 
كونه م ثيالاج لكو نهفر سااو حيو اناا وجسما ناميا بل لاجل كونههويةموجودةولذا قال | 
إل الشار يكون هوالعاق الاول للرؤية وبعدذلك اورد عليه بانصحة رؤيةالجوهس | 
لاكائل صحة رؤيةالعرض اذلايسد احديهما مسدالاخرى فهلاتجوذ انيملل كل |) 
منهما بعلة على الاتفراد ولو-لم تمائله.ا فالواحد النوعى قديعلل سلتين كالحرارة 
| النار وبالشمس فلايلزم انيكون لبماءلة مشتركة واجيب عنه بان متعلق الرؤية 


ا 7 يم 

من ثىء مشترك بينهما يكون هو التماق الاول للرؤية وذلك الامي اماالوجود 
لايجوز انيكون منخصوصية البوهرية والعرضية بليجب انيكون مايشستركان 
فيه للقطع بانا قدئرى شيا من بعيد وندرك ازله هوية مامنغسير انندرك كونه 
جوها اوعرضا كالضوء اوالظلمة واناستقصينا فالتأمل فمل انمتعلق الرؤية 
هوالهويةالمشتركة ولايردعليه مااورده ا مولى الخيالى اخذا منكلامالشريف اللحقق 
فشرح المواقف منان مفهوم الهوية المطلقة امراعتبارى فكيف يتعلق بها 
الرؤية بل المرثى خصوصيته الموجودة لا ناتقول ليس المراد من الهوية المشتركة 
المطلقة هو الهوية يشرط عسدم التعسين بئى* من الخصوصيات ليكو ناعتبساريا 
بل المراد الهوية الموجودة الخصوصة لكن لابشرط شى؛ من الخنصوصيبات 
ولاشيهة فى كون الهوية الطلقة بهسذا الممنى موجودة فى امارج كوجود 
جين ماللجسم على مامى اليه الاشارة من المصنففم الوجود المطاق بمنى الكون 
فى الاعبان ومفهوم الهوية المطلقة و مفهوم الماهية امور اعتارية لكن مياد 
الشيخ الاشعرى القائل بكون الوجود عين الموجود من متماق الرؤيةهنا ماسدق 
عليسه مفهوم الهوية المطلقة لابشرط التعيين فلايرد ذلك نم برد عليه مااشار 
الشريف فذيل هذا الايراد من ان المدرك من الشبح البعيد هو بخصوصية 
الموجودة الا ان ادراا كها اجالى لاجمكن به على نفصيلها فان مراتب الاججال 
متفاوتة قوة وضعفا فليس يجب انيكو نكل امال وسيلة الى تفصيل اجزاء المدرك 
ومايتماقيه من الاحوال وحاصله انالاجال المؤدى الى الاشتراك عائد الىالادراك 
لاالى المدرك ولذاقال الامام الرازى فى نهاية المقول من اصحابنا من التزم انالمر 
هو الوجود فقط وانا لالبصر اختلاى الختافات يل تعلمه بالضرورة وهسذه 
مكابرة لاثرتضيها بل الوجود علة لصحة كون اللقيقة الخصوصة 
فليتأمل ( قو لم وذنك الامى اما الوجود ال) فيه فظر اذيجوذ اني 
بشرط الحدوث اوالتحيز المطلق سواء كان تحيزا بالذات اوبالعرض ولوسلم فيجرى 
هذا الدليل فيسحة ما.وسية الواجب تعالى »م التخلف ولامدفع له ولذاقال شارح | 
المقساصد واما النقض بصحة الملموسية فقوى والانصاف أنشعف هذا الدليسل 
جلى اننهى واما الابراد على الحصر بجواز انيكون تلك الملة الوجوب بالغير او | 
الامور العامة كالماهية والمءلومية فدفوع بان الاول غير مضرلان فيه اعترافا بصحة 
رؤية سفات الواجب تعالى والتانى باطل لاستازامه صحة رؤية المعدومات بل | 
الممتنمات لابقال جريانه فالملموسية ممنوعاذلاندرك بالملاءسة الاالاعراض كاطهرارة | 

والبرودة والملاسة والخمشونة لانااقول ندرك يها الطول والعرض وها جوهران 
باتفاق المتكلمين خِريانه فيها قطبى على مذهرهم وان امكن المناقغة فيه وفى | 
اصل الدليل على مذهب الحكاء القائلين بكون الطول والعرض عرضين قائمين | 


جم 


1 ع لم 5 
اوالحدوث ادالامكان والاخيران عدميان لايصلحان لتعلق الرؤية بهما في ببق 
الاالوجود وهومشترك بينالواجب واليكن فبجوز رؤيته عقلاوانت 0 

١‏ اشتراك الوجود ينافى مذهب الشبخ فانه ذهب الى ان وجود كل * ثى* عينه وانه 

| لااشتراك بين الوجودات الا فى الافظ كاهو المثهور و اوله صاحب المواقف بان 

| الجسم ( قو لم والاخيران عدميان ) اى معدومان فالمارج لكونمما من 
|| الاوساف الاعتبارية المشتملة على السلب وايضا الامكان شامل ال العدم فلا 
| يكون علة مختصة محال الوجود والمدعى ان صحة الرؤية مختصة محال الوجود لامتناع | 
|| رؤية المعدوم غثرورة واتفاقا فلا يدلها من علة مختصة محال الوجود والامكان 
الشامل طالتى الوجود والعدم لايكون علة لها مملانى الوجود فانه وجودى غير || 
متحقق حال العدم للتنافى بينهما ( قفو لم واتهلااشتراك بي نالوجودات الافى الافظ 


ا الى آخره ) لامخنى ان الاشتراك الافتظى «وقوف على تعدد الوضع محسب تمد 


(نولهوالاخيران: 
اما الحدوث فلانه عبار 


| العائى وماكانت الهويات الموجودة غير متناهية فيعل الواضع حين الوضع لم يكن || عنالمسبوقية بالعدم وهو 
ا وضع لفظ الوجود بازائها باوضاع متعددة غير متناهية فلي يصح القوك 2 ]امس اعتبارى غير سال 
|| الافظى اللهم الاا نبال انه مبنى على مذهب الشي.خ ان واضع اللغات هوالت آعالى || لمتعلقية الرؤية والاالكان 
فيجوذ ان يضمه تعالى بازائها فىالازل بوضع واحد منقسم الى اوضاع غير متناهية | حسدوث الاجسام من 
كا قال الشارح فعلمه الاجالى ولأيكون هذا الوضعمن قبل الوضع المام بالوضوع || الحسوسات فكان غير تاج 
١‏ له الخاص كوضع البشر اروف وامماء الاشارات لان الخصوصيات فىهذا الوضع || الى دليسل واما الامكان 


| ملحوظة بذواتها لابواسطة امىاجمالى كافى وضع اروف اويقال مراد الشيخ 
١‏ ان الوجود كالمشترك الانفلى فى انهما لم يوضما للقدر المدترك بين الجزثيات وعلى || 
| التقدبرين نقول ماد الشيخ من الوجود المشترك ههنا الهوية الموجودة من 
| حيث كونها موجودة لامن حيث التعين يكونها حادثة اومكنة اوجوها ادعرضا || المتعلقية الرؤبة (قولهمناق 
وى مشتركة بين الواجب والممكنات ولفظ الوجود مجازا فيها على مذهبه وعدم || .ذهب الشييخ)معانهذه 
اشستراك الوجود بالمعنى الحقرتى لاينافى اشتراك الوجود بالممنى المهسازى فلايردما || الطريظة المبنية علىاشتراك 
اورده اذغايته ان الوجود فى هذا الدليل مستعمل تجاز فيالهوية الطلقة نع القول || الوجود طريظقته 
بكون الوجود بالمعنى المقتى عين ذوات الموجودات مع القول بكونه مشتركا بينها 
يستلزم انيكون جع الاشياء متمائلة متفقة الحقيقة بناء على ان الو جود طبيعة 
أنوعية يتخصص بعارض الاضافات ( قو لم واوله صاحب المواقف الى آخرء © 
ونبعه شارح المقاصد حيث قال الاعتراض يرد على الاشعرى الزاما مادام كلامه | 
تمولا على ظاهىه واما بعد تحقيق ان الوجود هو كون الثى؛ له هوية فاشتراكد | 
| ضرورى انتهى اقول حاصل القول بالمنا فاة ٠نم‏ اشتراك الوجود مسآندا هذهب 
الشبيخ وحاصل لتأوبل ان الشيخ لايننى اشتراك الوجود يعنى كون الثى؛ له 
0 مازعمه المتكلمون من ان الوجود 


فلانه عبسارة عن سيب 
ضرورة الوجود والمدم 
وظاه ان السلبغي رسا 


ا سس 
ماد الشيخ انه ليس فى المحارج هويئان احداها الوجود والاخرى الماهية 
فالاتحاد بينهما يحسب التحقق لابح بالمفهوم فلاينائى اشترا كهما فيمفهوم «طلق 
عرض َنم بالموجود كائر الاعراض القائمة يمحالها فنى الخارج هويتان احديهما 
وى الوجود قائمة بالاخرى وه الموجود كالسواد مع الجسم الاسود قراده 
منفوله وجود كل شىء عينه ليس اله عينه فالواقع بل المراد انه لبس فى امارج 
| هويتان تقوم احديهما بالاخرى كالسواد مع الاسود وذ كر العينية وارادة هذا 
|| الممنى بطر يق التجوز بعلاقة الخصوص والعموم لان العينية اخص مطاقا منعدم 
الهويتين بحسب اسارج لجواز انيكون عدم تمدد الهوية. الحارجية لكون 
| احديهما اعتبارية فاندفم كلا وجهى الايراد الذى اورده الحقق الشريف فى 
(قولدفالاتحاد ينهماحمب | شرح المواقف فم عه على هذا التأويل ان الوجود المشترك بمنى الكون المذكور 
الصدق)اى بحس بماصدق امس اعتبارى ومعقول ثان لاموجود خارجى يتعلق به الرؤية كالحدوث والامكان 
عليه اذ لين فى الطارج || ويعكن دفمه بان المراد منكون الوجود مرئيا كون مبدأ اتزاعه ميئيا دون 
الاماهية .واحدة يسدق |) مبدأ انتزاع الحدوث والامكان لاناترى الهويات منحيث كونها موجودة لامن 
حيث كولها حادثة اويمكنة والالما احتجنا بعدرؤية العالم الى دليل حدوثه اوامكانه 


عليهسا مفهوم الوجود 

ولب هناك امي آخر كام نحتج الى دليل وجوده لان ادراك الجسم مثلا منحيث الوجود يكفيه 
لزعو ل ا ملاحظه مع آثاره المريية ولابتوقف على ملاحظة المدم يمخلاف ادراكه منحيث 
قيام السوادباكسم وى || الحدوث اوالامكان ولك ان تقول كل منالقديم والحادث مناقسام الموجود 
ذهابه الى كون الوجود | الخارجى لكن, المعتبر فيهما الوجود فىالملة فالحادث الفسانى كا انه حادث عند 
مشزكا لنظافهو اتماهو وجوده كذلك هو حادث عند عدمه اللاحق لكوته موجودا فاججلة ولذاكان 
باعتبار ا من اظاضي || المركة الواحدة حادثة عند انتهائهس) مع ان جبع اجزائها 

مذهبهلاباعتبار تصريحهبه | الضضريات العشيرة حادثة عند تمام العاشرة مع ان جيع ١‏ 1 


|| منالشارح ان الوجودالتعاتبى نوع منوجود الجموع 
والامكان مشتركين بين حالتى الوجود والعدم لم يكن مبدأ اتتزاعهمسا علة خاصة 
بحال الوجود مخلاف ميدأ اتتزاع الوجود وعلى التقديرين فتلخيص دليلهم هذا 
انائرى الهوية المشتركة بين الجوه والعرض فاذائرى الهوية من بيد ولانشك أ 
| فوجودها وتحتاج ىكونها جوه! اوعرضا الى دليل فظهران المرقٌ هوالهوية 
المشتركة يينهما وهولاينافى انباتهم كون الخصوسيات ملئية فىبعض الاحيان اينا 
| ليكون تكابرة قال الامام الرازى ثم ان تلك الهوية المممستركة المرئية ليست ) 
مختصة بالاشتراك بين الممكنات بل عى مشتزكة بينالواجب والممكن ايضا لانانريها | 
من حيث كونها موجودة لها كونفالاعيانلامنحيث كونها حادثة اوتمكنة فلا 
يرد عليه ذلك نع يرد عليه ان كون المرثى هوية متتركة ممنوع لجواز ان يكون 
إلى المدرك فيجوز ان يكون 


على مااشار اليه الشارح 


المدرك خصوصية 


(الجوه) 


07 كس 
الوجود وهنا التاويل فىقاية البعد وقيل إن الشيخ وان انكر اشتراك الوجود 
لكناقامهذا الدليل على سبيل الزا ام الخ فين القاثلين بالاشتراك وقدثبت وقوع رؤيته 
فالا خرة بالكتاب والسنة اما الكتاب فكقوله تصالى وجوه يومئذ ناضرة 
الى دبها ناظرة والنظر فالاغة قديكون يمنى الانتظار ويستعمل حينئذ متعديا 
تقس كقوله تعالى انظرونا نقتبس من نورك اى انتظرونا عكذا قبل 
الجوهى اوالعرض اوالوجود بشرط التحيز المطلق وانتفاء الواسملة فىالاثيات 
لابوجب التفاء الواسطة فالثبوت وكذا يرد النقض بصحة الملمؤسية ( قوله 
وهذا التأويل فىغاية البعد الى آخره ) الظاهى ان وجه البعد مااشار اليه الشريف 
منالبحث بوجهين الاول ان التفاء الهويتين ف الخارج لايستازم ان يكون هوية 
الوجود فىالخمارج عين هوية الموجود فىالخارج حتى يكون ماصدق عليه احدها 
عين ماصدق عليهالاآآخر للواز ان يكون صدق عدم الامتياز بان لايكون للوجود 
هوية خارجية لكونه منالممقولاث الثانية الثانى انه لوكان وجود كل ثى' عين 
ذاته لم يكن لاحدشك فىان الوجود موجود كالاشك فان السواد موجود انتهى 
وقد عرفت اله اثما يتوجه على المؤول لوكان التأويل يحمل كلام الاشعرى على 
حقيفته وقدعرفت انه بالتجوز فلا برد ذلك وانت تعل ان تأويل كلام الماقل 
خصوساكلام صاحب المذهب بما يتضيه الضرورة فى غاية القرب لاسها اذا كان 
ذلك ارد مازمه المتكلمون كاشرنا ( قو لم ان الشيخ الى آخره ) ج, 
بدل التأويل المذاكور لكن التأويل مبنى على كون الاستدلال محقيقيا 
على كونه الزاميا بناء على ان الاشتراك الممنوع مسم عند الخصم وهذا القائل 
هو الآمدى حيث قال بانالتمسك بهذا الدليل ان كان تمن يمتقد كون الوجود 
مشتركا كالقاضى وججهور الاسماب لم برد عليه ما ذ كر موه وان كان من لامتقده 
كالشييخ فهو بطريق الالزام ولايجب كون المازوم معتقدا لما تمك به التهى 
ومالم يكن مرضيا عند المصنف ذهب الى التأويل المذكور ( قو لم وى 
وقوع رؤبته الى آخره ) شروع فائبات الوقوع بعد ائيات الامكان فهو 
موف على قوله واستدلوا على جواز الرؤية الى آخرء قال الآمدى اجتمعثت 
الامة من اسمابنا على ان ر اليا والآآخرة حار عقلا واختافوا 
فىجوازها سمعا فالدننا فائبته بعضهم واغاء آخر وهل يجوز ان يرى فالنام 
فقيل لاوقيل نم والحق انه لامانع منهذءالرؤيا وان ميكن ريت 


:آخر 


واختلفوا فىرؤيته تعالى لذاته كذا فشر المواقف «قوله والنظر فاللغة قديكون 
٠‏ يمتى ان النظر مثترك بين هذه المعانى والاستعمال بواحد منهذه الحخروف 
بدولها قرائن مميئة لها فنى كان متمديا بنفسه كان : ممنى الانتظار ونتى | 


وهذا مبى | 


ة ولاخلاف | 
بيننا فىانه تعالى يرى ذاته والمعتزلة حكمو! بامتناع رؤيته عقلا لذوى الحواس | 


(قوله والنظر فاللغة )») 
قد استعمله المرييرى على 
معان ثلاثة فى قوله شعر 
فهذه قصتى وقصته فالظ 
الينا وببننا ولنا قولهوفيه 
نظ وتأمل اى فى كونه 
يممنى الانتعلار بل يجو 
ان يحكون المعنى الرأفة 
والتعمطف منهم وانيكون 
انظر واالينافائهم اذانظروا 
اليم استقبلوهم بوجوههم 
0 بنورهم وفى 
القاموس نظره واليه 
تأمل بمينه هذا 


| بقوله كاهو المشسهور 


( قوله وهذا الأويل فى 
خايةالبمد) لعدمدلالةلفظة 
الشيخ وهو ان وجود 
كل شى* عينه عليه اصلا 
ومع 9 يستلزم كون 
جيع الصفات الاتزاعية 
كالحدوث وغيره عينا 


ولم يقل به الشيخ 


يمإ ويه نظو امل وقديكون جو اتفكر والاعبار ويستسل حيئذ بويقال نظرت |] 
أولدوفيه نظر وتأمل) ١‏ فى الكتاب وف ذلك الامى اى تفكرت فيه وجاء يمنى الرأفة والتعطف و 
لعل وجه النظر هو ان | يستعمل باللام قال نظر السلطان لفلان اى رأفبه وتعطف وحاء يممتنى الرا 


النظر التعدى إلى |[ وستعمل حيثئذ إلى 
قديجىه يمن الانتظاد | ون متمديا بنى وان يمت التفكر و«تى كان متعديا بأللام كان يعمنى الرافة والتمماف 
ايشا كاقى قول الشاعى 


اى الميل ومتىكان متعديا بالىكان بمنى الرؤية كا فى هذه الآيية وماعدا الاخير لس 


#وجؤءناظر اتيوميدرء ممانحن والتعرض لها لتوتف الاستدلال على الاول والثانى والثالث للاستطراد 
الالرخن يأنى بافلاح* || والاتكشاف بالاشداد وليس المراد ههنا عكوس هذه الشرطيات وبيان ذلك 
وفىقولهوشمثنظرون |] معالتوقف المذكور ان حاسل الاستدلال انالاظر فى هذه الا ية موصول بالى وكل. 


الى بلال ها نظر الظماء خيا. 
القمام ٠‏ ومن المعلوم ان 
الفلماءؤ المطاش ينتظر ون 
نطر الغغام فوجب حمل 
النظى المشبه على الانتظار 

ليصخ التشسبيه ووجه | 
اتأمل هواله يجوز 
ان يحمل النظر اللوسدول 


أ ماهو موصول بالى فهو ,معن الرؤية ومن البين ان بيان هذه الكبر ىانما يكونبالشر طية 
التى ذكر ناها لابسكها القائل بانه«تى كان يعمنى الانتظار يكون متعديا سنفسهفظهر 
انالمراد هذه الشرطيات لاعكوسها واما توقف الاستدلال علىالاول فلان المعنزلة 
اوردوا عليه منع الكبرى مستندا مجواز ايكون النظر الموصول بالى بمنى الانتظار 
ولالميصح منع المقدمة الاستقرائية بلاعساهد استشهدوا بقول الشساعس 
وشعث ينظر ون الى بلال © كا نظر الظماء حيا الغمام 
أأ ومنالبين انالظماء اى المطاش ينتظرون مطر الغمام فوجب حمل النظر الشبه اى 
الموصول بالى على منى الانتظار ليصح التشبيه وبقوله 
الى فهذين الثلين على أ وجوه ناظرات يوم بدر © الى الرحمن يأنى بالفلاج 
|| اىمننظرات ات الظفر م الفلاح واجاب الاشاعية عن ذلك بانالشواهد المذ كورة 

| غير صالمة للاستشهاد لان الحذف والايصال شائع قليس حمل الموسول بإلى على‎ ١ 
اجهة الله تمالى ومى زر | ممنى الانتظار فى اليتين باولى من عكسه بل الاولى عكسه لانالموصول بالى فس‎ 
فى العرف اذا برق | الل فالمتمدى بنفسه فالبيت الاول يجوز انيكون يمنى رؤيةالظماء مطر الغمام‎ 
الايدى اليها فى الدماء | مشثاقين اليه وفىالبيت الثانى ممنى ناظرات باعينها الى جهة الله وهو الملو الذى هوقبلة‎ 
| اوقل ان لمر ادناظرات || الدعاء ولذا يرفع اليسه الايدى اوالى آثاره تعالى منالضرب والطءن ف الاعداء‎ 
| لمر الل الروك الصادرين منالملائكة التى ارسلها الله تسالى لنصرة المؤمنين يوم بدر وللاعاء اليه‎ 
ل 1 | اورد الشارح النظر والتأمل على شهادة شاهد الشرطية الاولى ( ولو وأ‎ 2 
| الملاتكة التى رشق ا | وتأل ) اما النظر فبأن يقال اتمايصح معنى الانتظار لوكان هذا الحطاب حين جواز‎ 
| فصر لني | الصراط اوالحشر وهو منوع لجواز ان يكون منالنار الى الجنة على نحو قولوم‎ 31 
| ندر ول فى الاق | » ان افيضواعلينا منالماء هه والظاهى ان نورالمؤمنين فى وجوههم بدى بإنايديهم‎ 5 
أن التوائهم رون لذلا ا فيكون النظر بمنى الرؤية قطما واما التأمل فبان بعال لوسلمنا انالنظر يمنى الانتظار‎ 
كايرى القساء 4 : "نتظار بعدالخحطاب اتماايكون فى اءثاله بعدالنظر فااظاهي انالمراد‎ 
| يطلبون ويشبتاقون اليه ن لنا على طر يق تضمين معنى الانتظار وليس التضمين مخصوسا‎ 
تعدية اللازمكا قالوا فى قوله تعالىفاستية وا الصراط‎ ١ 90 


6 


(قوله لان الآ يةال) ولان النظر فالاغة لجيأت بمعنى الانتظار وقوله وجوه ناظرات يوم بكر + الى الرحءن يالى. 
ةيوم بكر بالكاق والمراد منه بكر بن وائل 

”|| ومن الرحمن مسسيلمة 
الكذاب وكان اتبباعه 
يطلقون عليه هذا الاسم 


والشاعى من بنى 


بالفلاح » يععنى التأمل بالعينوالقاء هيز /ا١‏ هه البصر والرؤي 
والنظر فالا ية مستعمل بإلى فوجب له عل الرؤية وليس بممنى الا 
وردت مبشمرة لاءؤمنين والانتظار يوجب الل فلا يناسب سسياق الآنية واماالسئة 
فكةولهعليهالصلوة واللام اتكم سترون ربكم كاترون القمر ليلة البدر والمعتمد 
فيه اجاع الامة قبل حدوث البتدعين على وقوع الرؤية وهو مسستازم لجوازه 
وعلى كون الاية عمولة على الظاهى المتبادر «نها احتج المنكرون وله تمالى 
ان تعدية الاستباق بتضمين معنى حاوزوا وتمن نقول وكذا سائر الممانى كا بظهر 
من شواهدها فالنظر لاينقك عنسه معنى الرؤية وان تضمن معنى آخر كالانتظار 


يدر و<-له علىالوقمسة 


٠‏ . المعروفة الواقعة فى ساد 
والتفكر والرأفة فالمدنى فالبيت الاول كا نظر الظماء الى الغمام منتظرين «طره 0 0 5 
وف البيت الثانى ناظرات الى جهته تعالى منتظررين ايان الظفر من تلك الللهة لايس 
ينل منها آثار رحته وماقيل وجه النظر والتأمل انهذا الكلام حكاية عن المنافقين (قوله وليس عم الانتظار 
اذيقولون بومالقيمة لاهل المنسة انظرون تقتبس من تورم فالانتظار منالؤينين أ الاذالا يود تلح) ريع 


امالما يقال انالى فالآ ية 
ليست حرفا بل هو اسم 
يمعنىالنعدة واحد الآآلاء 
وناظرة من النظر يمنى 
الانتظار فى الاية نعمة 
ربها منتظرة اودا يال 
ان الى مهنا يممنى عند 
وممنى الآآية عند ربهسا 


لايناسبه واذا فسر بسضهم بانظروا البنا فليس بثى: اذلايلزم من طلب اللناققين 
اننظارهم ان يننظروا وقد اججع كثير من الناظر.ين على ان ماده منالنظر مالورده 
المعنزلة على الكبرى ومنالتأ.ل جوابالاشاعية عنه كا عرفت ولعلهم ظنوا انالمراد 
١‏ ههنا عكوس الششر طيات التى ذ كر ناها وذلك طن فاسد لاأفى ( قو لم وليس بممنى 
الامتظار 6 جواب عن ايراد الممتزلة بوجهين احدهما بمنع الصغرى بان يقال لانم 
ا انالنظر فىالاآية موصول بالى واثما يكون كذلك لوكان الى حرف جر وهو منوع بل 
|| هو اسم عمنى النعمة واحد الأ لاء فيكون النظر يمنى الانتظار اى منتظرة 3 
الكونه متعديا بتقسه وثائيهما ماقدمنا من متعالكبرى مجواز انيكون الموسولبكلمة 


| الى يمعنى الانتظار بشهادة قول الشعراء وقد اشار الى جواب اثثاى خاسة واشار الى ة ووجه الدقع هو 
١‏ انالانشظار ثم ولذا قيل 
الانتظارالمو تالاجر وهؤ 
نما ف الانتظار لاءؤمنين فىالاآخر ةلانترتره على الانتظارعادى يو زتخلف عن قدفوع |) لايناسبلسياقالآ يذلانها 
والانذار يما نملمه لذ وعذابا وذ الجهعالتبشير بالنار والانذار بالجنة. امكان | وردتث »بشرة للءؤمنين 
ا الله تعالى الفررح واللذة فى النار والعذاب و الام فى الخنة ( قو و واماالسنة فكقوله بالانمام و حسن اعمال وقراغ 
| عليهالسلام سترونر يكم )الحديث وهو حديثمثهور رواء احد وعشرون رجلا من || البال وذلك فى رؤية الله 
“كار الصحابة( قو لم المعتمد فيه الاججاع الى ا خر م ) يشير الىىماذ كرءالمصنف ف المواقف [١‏ فانهااجل النمو الكرامات 


من اندلالةالكتاب والسنةعلىهذا المطلب لانفيد علما قطميا بلظطنيا فلااعتماد لدلالتهها || المسثتيمة انطسارة الوجه 
عايه لانالمطلب يقينى والمعتمدهنا هواجاع الامة قبل ظهوراا على وقوعالرقية | لانى الانتظار الؤدى 
فالآ خرةوهومستازم لجوازء على انالا يات و الاحاديث مولة علىظواهرها قو لد | 


١‏ || الى عبوسته ( قوله وهو 
اتج المتكر ون )معارضةفىالوقوع والامكان اماالوقوع فلان الادراكالمنسوبَالىالا بصار | مستلزم لجوازه ) اى 


وقوعالرؤية اوالاجاع )١(‏ لإكتبوىعلىالال» (ى) عليهمتلزملموازوقوع الرؤيةوحةا 
ظاه ضر ورةامتناع وقوعالممتنع والاحجاع عليه فهذاالاججاعك بطل قولالنافين لاوقوعاسلاي بطل قولالنافين حوازء و حته 


| لاتدركه الابصار لان الادراك المنسوب الى الابسار هو الرؤية والله تعالى تمد 
بكونه لايرى وماكان سسلبه مدحا يكون وجوده نقصا وماكان وجوده انقصسا 
يجب تنزياله تعالى عنه والجواب عنه يوجوه الاول انالادراك بالبصر هوالرؤية 
معالاحاطة مجميع جواتب المرثى اذ الادراك اليل والوصول كقوله تعالى 
انالمدركون اى ملحةون والرؤية المقارنة للاحاطة اخصمطلقا من الرؤية المطاقة 
|| فلا يلزم من يها بالمدنى الاولنغيها بالمدنى الثانى والثانى انهذه القضية رفعالاجاب 
رفع للاجاب الكلى وذلك ا الكلى ولااقل من احتمال الآية لهذا المنىيبان يعتير اولا العموم ثم ورد الساب 
لان قوله تدرك الابسار | عليه قيكون سالية جزئية ومع الاحمال لايتم الاستدلال الثالث 0 الوسلمنا انالاية 
«وجبةكيةلانموضوعها | عامة فالاشخاس فلائم حمومها فوالاوقات قانها سالبة مطلقة وتحن تقول يموجبها 
جعبحلى باللامالاستغراقية ' ازا اتماهوالرؤية بالبصر لاالعلم وقدننى ذلك الادراك عنكل بصر مادام موجودا 
وقد دخل عليه-| النى || واماالامكان فلان مابهالقدح يجب انيكون فىحقا+ تعالى «نصفات الكمال وهو 
فرفمها ورفع الموجبسة 3 سلب الرؤية ومأكان سلبه صفةكال كان وجوده نقصا حالا فى<قه تعالى فلا يمكن 
الكلبة سالبة جزئية | رؤيته تعالى ( قوله معالاحاطة يجميع جوانبالمرثى ) فرؤيةبعض جوانبه دون 
( فوله ولاافل منا<تال | بعضليست بادراك واذكانت رؤية فيكون ادراك البصر اخص مطلقا منالرؤية 
الاية لهذا الى ال1) وسلب الاخص, لايوجب سلب الاعم وامل المراد من الجوانب اعم من الجواب 
“دن انال ية وان تكن || المسية والممنوية ليكونامتنى هوالادراك اللؤدى الىالاكتناه ويؤيدءقوله وحقيقته 
دالة على رفع الايجاب | الدل والوسول واتماحلوه علىهذا المءنى بشهادة قوله تعالى وهو يدرك الابصار 
الكلى دلالةتطية كذيك |) لانالمراد انهتعالى برى كل بصر مجميع جوانبه وعلىوجه الا كتناه ومنغفل عله 
ليست دالة على الساب | قال ماقال ( قوله وائثاق انهذه 6 حاصل هذا الجواب اله لماكان المذهب 
الكلى دلالة تطعية لاحتالها || انالمؤمنين يروت تعالى فىالأآخر: ة دون الكفار فيجوز انيكونالآية مولة على 
رفع الايجساب الكلى | رفعالايجاب الكلى بانيمتير عموم استغراق المع الحلى باللام فجانب الحكم المنقى 
الذى هو سلب جزق || يمنى ليس كل بصريدركه لافىيجانب الثثى ليكون سلا كليا بمنى لاشى* من الابصار 
بانيكون المعتبر فيها اولا || عدر كله تعالى وان حاز ذلك ابضا كالممالغة الملدوظة فىحان 


العموم نمورودالتفعليه || ومالله بظلام لاعبيد ولااقل مناحتال الآآية هذا المعنى واذائيت هذا الاحهال 
وعى مع هذا الاحتال [] سقط الاستدلال على مالو بكم الذى هوا اساب اللكلى واماماذ كره المصنف فالمواتف 
لايكون جبة علينا لان || مناناللام في امع الى ان يكن لاعموم والاستغراقفالآ.ية حذلنا لاعلينا اذيكون 
'ابصار الكفار لاتدركه || القضية حينئذ سالبة مهملة منى لايدركه بعض الابصار بناء علىملاحظة الاههال 


أحجاءا المستفاد من لامالجنس فى حانب الت ىكازعمو. ٠فىلام‏ الاستغراقى و نى الادراك عن بعض 
الابصار يدل يمفهومه على نبوته لابعض الااخر كاذكره اهل العربية منانافى المقيد 
| داج الىالقيد ففيه نظر ظاهى ولذا للتفت اليه الشارح ثم الاولى للشارح فيهذا 
| الجواب ار يقول لوسلمنا انادراك اليصر عبا, 3 ة يجوز انمحمل. 


اللبى فىقوله تمالى | 


ا 


ت الرؤية يكن فيه تمدح وامماالمدح للممتتع المتعدز حجاب الكبرياء 

مع امكان رؤيت ٠‏ دلان عدم رؤبته ف اليا مع كوه اقرب اليهم .من حبل 

اى لادائة قائلة بأنلاشى” + من الابصار يدرك له تعالىمادامت موجودة ولاضرورية 

| مطاقة كابزعمها الممتزلة حيثنهوا الوقوع والامكان لابقال بلهى دائمة «طلقة 

١‏ بشهادة صيغة الضارع الدالة على استمرار نف الرؤية لانا تقول جوز انيلاحظ 

راد المذكور فىجانب الى ايضا لافى حانب الننى كاقالوا فىقوله تعالى © لو 
بعكم فىكثير منالامى لعنتم © الاآية ولوسسل فالمستفاد منصيغة المضارع هو | 

1 0 التجددى كافىقولهتعالى » الله يستهزى' بهم » اىينزل عليهم الهوان 

| واطقارة وقتا بسدوفت وذلك للتشديد فان ف الدوام اعتيادا يهونالصبر يمخلاف 
التكرر بمدالخلاس لاالاستمرار الدواى والمنانى للالبة المطلقة هوالاستمرار | 
الدواعى لاالتجددى واعلى انهنا جوابا رابعا اشار اليه المصنف فالمواقف وهو || 

انالوسامنا انالااية عامة والاوقات ايضا فالمتى رؤيةالابصار ولايازم منعدم 
| رؤيةالابصار عدم رؤية ذوى الابصار ل+واز انبكونذلكالننى افيا لارؤية بالجارحة || 

مواجية وانطباعا فلايلزم منه نىالرؤية بالجارحة منغير مواجهة وانطباع(قوو لم 


وماقيل منالقدح الى آخره 6 واب عناستدلالهم بالآية على نتى امكانالر 
وحاصل الجواب المعارضة بان يقال انهتمالى ممدح بانهلابرى وكلمن بمدح 
بذك ان فموككنالرؤي أماالصغرى فظاهية وانالكيى فلان 3 فعدم الرؤية / 


القدوارد ادح بف الشر يلك واتخاذ الولد معامتتاعهما فى حقه ال أ ١‏ 
فليس بشىء اسلا لان القدح مخصوصية عدمالرؤية منحصر فالظاهى فالتعزز 
١‏ وال حتجابمعامكان الرؤ يول يكن اعظ. الولامدو سايم الرؤية منالبلاداا 
| وكذا الاصوات والروائح اذلاتمتع ولااحتجاب محجاب الكبرياء لشىءمنهاكالممدوم | 
واذاكان الظاهى ذلك فلاررد عليهم ثى* لانمقصود المعارض القاء اللنك فىدليل 
١‏ الخنصم لااثياتالمطلو ب ولذالميعدوء منادلةالامكان( قو لم ولانعدمرؤيته فىالدنيا 
١‏ الوآخره) قبل دليل علىانالقدح حمة عايهم وعطف علىقوله لانهلوامتتعت ت لخر 
اذالكناية غيركافية فىالاستدلال وكذا 8 
فالآ خرة فالأقانه معطوف علىقوله بلهوحجة لتالائه يمنزلة انبطال لانه معارض 
قلببافالا بر ادءلى دليلهم بوجهين الو جه الاول بطريق المعارضة وهذا الوجه بطر يق 


١‏ م 

الوريد كاف فى القع فلايناق رؤيته فى دار الآخرة وقوله تمالى اوسى علي | 
السلام إن ترانى لبس لنقدلتأيد بات كيد ولهذا يقيد إبدا واوسه انه لتأبيد أ 
المع بأزيقال اناردت انه تعالى تمدح بكوته لايرى فالدنيا والآخرة فذلك منوع 
الانعدم رؤيتهفى الدنيامع كونه اقرب اليهم من حبل الوريد كاف القدح واناردتمانه | 
ا تمدح يكونه لايرى فى الدنيا فقط فم لكن بعد المساعدة على انما كان س_لبه ) 
مدحا يكون وجوده نقصا لابتم التقريب اذفاية مالزم منذلك امتناع رؤؤيته تمالى 

| فالدنيا وهو لاينافى وقوع رؤيته فالآ آخرة فضلا عنامتناعهب) فليس فيه دليل 
على مطلوبهم ولميتعرض لكفاية ننى الرؤية معالاحاطة ولالكفاية نفيرؤية لاكل ١‏ 
بل الخواص فقط لهل بهما بماسبق ثم فقوله مع كوتهاقرب الإنظار لانه اما يويد | 
|| الكفاية اذامل القرب على القرب المكانى وهو غير سمح و+بلى الوريد عرف 
|| وخا وريدانها عرقان فىجانب العنق واسلان الىالقلب ( قو لم وقوله تعالى 
لمومى عليه السلام لنترانى الى آخره 6 هذا جبة برأسها للممنزلة لكن الفسارح 
جمله جوابا لؤال مقدر بإنيقال انيعض الأآيات يفسر بعضها ولماكان لنفىهذم 
بيد دل على ان قوله تعالى لاندركه الابصار عام فىالاوقات فالدنيا 
افع الوجه الثالث عندليل عدم الوقوع ودل على ان القدح بكونه 
لابرى فالدئيا والآخرة فيندقم الوجه الثانى عن دليل الامتناع وتقرير الجواب 
عن الكل ظاه ( قو م بل لاتأ كيد ) وهناحث من وجهين الاول انالتأ كيد 
دل على ان موسى عليه اللام امامتكر لعدم وقوع الرؤية اومتردد فيه وعلى 
التقديرين لزم انلاإعرف عدم وقوعها فيقم الاشاعية فياه بوا الثانى انالتجلى 
انان قه ليس لتأبيد يله له تثالى ف فلم جل ديه الجيل جمله #0 قروة بلتلورن لحيل بعد 
ان اللؤكد لتقل أ أنكانحجوبا عنهامامع خلق المياة والبه.ر للجبلكارواء ابنفورك عنالاشعرى 
3 ولهذا 0 || تكون اندكاك الجبل وعدم استقرارء لرؤيته تمالى وامابدون خلقوماله كاذهب 
2 " | الا كتر فيكون الاندكاك رد الظوور له منغير رؤية وعلى التقسديرين ففىاية 

|| الاستقرار دلالة على انه اذالم تحمل الجبل الاقوى للتجليله قسدم تيل «ومى 
عليه السلام بالعاريق الاولى ولوكان ذلك محسب جرى عادةالله تالى ةم 
| التأكيد بهذء القريئة دلالة على امتناع مالوقوع الرؤية واإواب عنالناا 
مايدل عليه التأ كيد المقرون بثلك القرينة عدم تحمل الثرا كبالتصر 
بحسب جرى العادة وعنالاول انطلب موسى عليه السلام الرؤية 
بطر يق خرق العادة الواقع للاننياء مع العلم بامتناع وقوعها عادة ولوسلم ففاية مالزم 
“ردده عليهالسلام فىانهذا التر كيب المنصرى متحمل لهام لاوليس ذلك منالاءور 
تبوة ( قو لم ولهذا يقيدابدا ) كافالاية 
قيليجوزانيكونالتقييد بذلك لت كيدكافىقولهتءالى ؤ فسجد الملائئكة كلوم 


(اجعون)» 


( قوله وقوله تعالى 
لموسى عليه السسلام لن 
ثرانىليس لنفيه لتأبيد 
ال) اشارة الى ا<تعجاج 
آخر للمتكرين والى رده 
اما الاحتجاج فهو ان لن 
فىقوله تعالى لن ثرانى 
للتأبيد فاذا لجيرء مومى 
عليه السسلام ايدالم ره 
غيره اجاعا واما الردفهو 


إذ انكو 


ن ن فالانينا كقوها قتمالى ولن أدمت ادمع معانهمتون 
الموت فى الاآخرة للخلاص عن المقوبة ( ماعساء الله كان ومال يشا يكن ) هذه 
العبارة مأثورة عن التبى عليه الام وفيهدليل على انهم يد للكائسنات لان اجملة الثانية | 
| اجمون © فالاولى انيقال يقيد باليوم كافىقوله تمالى ظ فان ١‏ كل اليوم انسيا» 
اقول والاولى انيقال شد بابدا واليوم وااذابة ك فى قوله تسالى حكاية عناخى | 
.بوسف علي هالسلام ف انابرحالارض <تى ,أذنلى ابى » ويه على الاخيرينايضا | 
الميجوز ان يكو نلتا بدا اطاق ان لقي دتايدل على التحديدو 
كاليوم والفاية لكن يدقمه مابعد التسايم الآى لان عدم منيهم الموت بإبدا ا 
أ نس فالتأبيد سواء كان كلة لن لاتأ كيد اولتأبيد وكان ذلك التأبيد المطاق بالنسية 
الاو قات الدنيا بشهادة دلالة التض القرآنى على انهم تمنون المرت للخلاس عن 
| عذاب جيم نم فليكن التأد المدلول عايءبلن منهذا القبيل ولايرد على هذاالو ب 
انه يازم جهلمومى عليهاللام بعدم رؤيته فالدنيا لما قدمناء آنفا ( قال المصنف 
|| ماشاءالله كان الىآخره ) الظاهس منترك العاطنف اله خير بعد خير هو مرق 
فىقوله ومصفى لا-ؤمنين كقوله فيابعد غنى لايحتاج الى شى* ؛ والاظهار مقام الاضمار 
| للاقتباس من المأثورثمالظاهانالمراد ماشاء وجوده وجد ومالجيدأ وجودءميوجد 
أ فشكل تر يعالكفر الا ازتحمل على دواعيه الموجودة كاس.ق ويحتمل انيل ا 
على معنى ماشاء تحققه هن وجودات الموجودات وعدمات المعدومات 
| تحقفه من وجودات الممدومات وعدمات الموجودات لم ةق وحيئذ لل 
١‏ فالتفريع وهو الاوفق لتعاق اراداته تعالى باحد جانى الفعل والثرك وعلى 
| التقدير ين كلةمامنالفاظ ااع.وم فالمراد كل مشىء كان وكلماليس عثى* ليس بكائن 
كابشير البءالشارح ( قفو لم وفيهدليل على انه ميد للكائنات ) سواء كانت من افعاله 
| تعالى اومن افمال العباد لماعيفت أانكلة مامن الفاظ المموم وتخصيص المستزلة اياها 
يغير افمال العباد من غيردليل ثم الاولى انيقول وفيه دايل على انه ميد للكائنات 
أ وغير ميد لهال يكن اذتنمكس اخلة الثانية بمكى النقيض الى قولناكل كائن مش 
واخلةالاولى المىقولناكل ماليس بكائنليس يش بناء علىان الموجبة الكليةتة. 
الى نفسها يسكس التقيض وان +تشمكس اليهابالمكس المستوى وقداشارالمصنففالمواتف 
اكلا الد ليلين وشار حهالشسر يف الى! نمكاس كلنا الجلتين و ذلك لان الغرض من اقتبالس 
فى قولهمانهتعالى غير مس يدلبعض اللكامنات وهوالكفر والمعاصى 
وم يدلبعض مالجيكن كأعان الكافر وطاعة الفادق كأدل عليه تفصيل مذهيهمالآ تق 
الاانيعال نظر الشارح الىرظاهى التفر يع غمل الكم الاول عمدة فىهذه الرسالة 
والمكم الثاثى ملحوظا بانتبع واشار الى انتكاس الخلة الاولى ايشا بقوله وماليس 
بكائن ليس يراد نم لو قال المصتف فى الفر يع فكفر الكافر ومعصية الفاسق 


أبرد ف الحدود انقيدبه 


هذا المأثور رداا 


( قولديخاقه واراد»)لانوجودجيع الممكنات مخلقه وامجادء تعالى بالاختيار والشرور داخلة فيه من جهة الفعلية 
والوجود وهى ليست بشر ومافيه منالتقص والقبح حور م1 #ه- من جهةالعدم الاسلى الذى هو ذاى 
ف المكن ويس عايشاق 5 

بها نخاق والايجادوالو جود 
اصلا واعتبي ذلك من | 
حال الشمس والضوءقان | 
الضوء الاول والوء أ 
اثانى الذى هوااظل 
ومابعدهمن مراتبالضوء أ 
كل ذلك يحدث لسيب 
الشس ولكن حدوه 


باعتبار جهة الوجودية |) 


وماليس يكن ليس يمراد ( فالكقر والمماصى مخلقه وارادته ) لامي مرارا 
وهذا كامستغى عنه اذ 


للممتزلة فانهم ذهبوا الى ان افمال المكلنين ان كانت واجبة فالل تعالى يريد وقوعها 
مخاقه وارادته واان الكافر وطاءة الفاسق لبس مخاق» وارادته لتوجه ذاك 
ونحن تقول لعل مراد المصنف قر بنة تر يمه على هذا اللأثور ان الكفر والمعاصى 

| وجودا و عدما مخلقه وارادته وجودا و عدما فلايازم قصور الممنف فى التفريع 
وعبه ذلك على الشارح لايقال المتفرع علسيه تجرد الارادة فالصواب الدماف 
7 ىا ليده ) ترك الخلق لانا تقول جعل تعلق الادادة موجبا لاخاقةفيه اشارة الى امتساع 
ا | تخلف المراد عن الارادة فيحق الواجب تالى ( قو لم وهذا كالستغنى ءنه ) 
دم تمن سماد 200 || فيه اله انما يتوجه لوكان تفر يما على تجرد اللة الثانية وذاك محل نظر بل ااظامي /أ 
وصعاتالتاهور وعدم انه تريع على جموع. الجلتسين كا اشرنا فلا يرد ذلاك اذ لم يسبق من المصئف ان 


الاسلى والظامة الاولية 2 

0 5 5 34 بكائن ليس بمراد واتما السايق انه تعصالى خالق بع الحوادث مريد للع 
ا 0 ات هذا وقد يدفع ذلك بان هذا التفريع متضمن لفائدة اخرى هى رد 
فىالقضاء والقدر بالعرض 


من عابنا فانهم بعد مااتفقوا على جواز اسسناد الكل اليه تعالى إحمالا 
اختافوا فيالتفصيل فنهم من يجوز الاسناد تفصيلا فلا يشال الكفر والفسق 


وكوناوسيلةلاخير والكمال| 


امنا ا مياد الله تعالى لايهامه الكفر وهو كون الكفر والماصى مأمورا بها لذهاب أ 
( قوله فكل كائن ماد | بعش المققلاء الى ان الامى نفس الارادة وهذا كأ يصح ان يال احالا هو خالق 
وماليس بكائنليس عراد) ]أ الاشياء ولايصح ان يقال بالتفصيل هو خالق القردة والخنازير وسائر الاشسياء 


فيه اشارة الى ان هذا 
الأثور كا يدل على انه 
تعالى ميد الكائئات 


الرذيلة مع انه خالق التكل ووجه الرد ان اهام مالابلبق بكبريائه 
أ الحنازير واءثاله لافىمريد الكفر والمماصى بشاء على ان الامى هو الارادة 
فانه مذهب ظاه البطلان فلايتوهم احد !نه تمالى آمن بالكفر والمعساصى مع 
ظهور انه آمى باضدادها وظهور ان الامى بالضدين مما لايصدر عنالماقل فضلا | 


كذلك يدل على انماليس 
بائن فيبى عر اد لهتىيى [ عنعلامالفيوب وماقبل ولان التوقف الىالتوقيف اماهو فالنسمية لاف التوسيف 
فان الألة الاولى تتكس كا سبنقله الشارح عنالغزالى ففيه نظر لانه خلاف المرضى عند الممنف ( قو لله 


فانه قد مى الى آخرء ) قبل الاولى ان بقول قد مي اله خالق الاشسياء كلها واله 
مريد لمع الكائنات فيكون الكفر والمعاصى عخاقه وارادته وفيه ان مثله لو ورد 
فاتما يرد على المصنف حيث فرع اخاق على مجرد الارادة وقد عرفت الدفاعه 


اليه بمكس النقيض هذا 
والسسزلة قيدوا الأثور | 
2 ولابرد على الشارح لاندفصددالتفر يع على ما 
من افماله كان ومالم بعأ يكن ليرد هذا التقريد إجاع الساف والملف فى جيع الاعصار (قدوم ‏ 
على اطلاق هذا الأثور وعدم تقييده بافعاله تعالى و يؤيدء انبمكانو! يوردو ركلامومهذا فىمعر ض تمظمالل واعلاء 
شانه تعالى (قوله لمامى مسارا ) عند قوله لا خالقسواء وقوله قادر على يجميعالممكنات وقوله م يديع الكائنات 


لحز خم 1 

ويكرء تركها وانكانت حراما ويكرء وقوعها وانكانت مندو بةبريد 

|| وقوعها ولأيكره تركها وازكانت مكروهة فبمكه واما المباح وفمل غير ا مكلف 

أ فلايتماق بهما ارادة ولاأكراهة وقداسيق ذلك مع رده ( ولايرضاء ) لقوله تعالى 
ولابرضى لعبادء الكفر هذا ايضا قدمى ( غتى لامحتاج الى ثى' ) فذاته وسفاته 

|| هذا ايضا علوم مماسبق ( ولاحا؟ عليه ) بل هو الام على الاطلاق كقوله 
قيدوا الماثور بغير الافمال الاختيا . التقييد باطل باجباع الساف 

ا وائخاف فجيع الاعصار والامصار على الاطلاق وعدم التقييد كا فالمواقف 

ا فال المصنف ولايرضاء ‏ الظاهى انه جلة حاليسة عنضمير مخلقه وارادته على 

جيل التنازع والاولى ولايرضاهما ولك ان تؤول الضمير المفرد بالمذ كور ولايناى 
ا 


الاستدلال بغوله تعالى ‏ ولايرضى لمباده اتكفر ين لانه يدل على عدم رضاله 
| الكفر عبارة وعلى عدم رضاءه المعاصى دلالة كأ سبق ( قو لم هذا ايضا قد مس ) | 
اى ف الشرح ولاق ان الاستدلال بهذه الأآية على عدم الرضاء واضح «-تغن / 
أ عن اخوالة على ماسيق الا ان يكون اشارة الى نفى الرضاء مع اثبات الارادة فانه | 
| موقوف على ماسبق من ان الرضاء ليس نخس الارادة و قال المصنف غنى لايجتاج 
الى شى* فذانه» اى غير مفتقر الى علة 'حقيقية كالءلة المادية والصورية فانهما 
تسميان بعلة الماهية والى علة خارجية لوجوده كالفاعلية والغائية فانهما ميان || 
| بسلة الوجود وفى سفاته الحقيقية اذ الصفات الاشانية والسلية غير متفتبة | 
١‏ عن المضاف اليسه وا لوب ا تقل عن الشارح فىبعض تصائيفه ولك ان تقول | 
| المفتقر الى الغير الاضافات والسلوب الخادئة كتءاق السمع والبصر وعدم تملقهما || 
| واما الازلية قيكفيها تحقق المضاف اليه والمسلوب فالوجود العامى وها باعتبسار 
هذا الوجود علي لايفاير الذات عند الاشاعرة ففاية مافىالباب احتياج بعض الصفات | 
الازلية الى البعض الآآخر وهو الميكا لايذنى ( قو لم هذا ايضا مملوم مماسبق ‏ 
اى من قوله وهو منزه عنججبع قات النقص والظاه أن ماده ان هذا ايضا 
كامستغنى عنسه وليس بشىء لانه متفرع على ماسبق تشر بع التفصيل على الاجال | 
لان الغناء المطلق لكونه عبارة عنعدم الاحتياج هو ءنالصفات السلبية والاولى 
الاستدلال بثل قوله تالى ط والله غى عنالمالمين ‏ طقال المستف ولا حا 
عله # المقصود من هذا التكلام رد المعتزلة حيث ممملون المقل حا كا عليسه 
تعالى كا فى المواقف وغيرء ولقائل ان يقول المستزلة انما جعلوه حاكا عليه تعالى 
عنى العالم محدن يعض اقصاله وقبيح ابش الآخر فان حل الكم فكلام 
المصف على من العلم فالات غير صمح لان العقل محكم عايه تعالى بوجوب 
الوجود والقدم وسائر سفات الكمال وان حمل على »«نى القضاء والقدر 
أو الطاب المتماق بالافمال بالاقتضاء والتخرير فلايصح رد المتزلة بيدا التكلام 


مز عدا 
الممتزلة بعد ماائبتواالحسسن ع المقليين لم يكتفوا بهذا القدر بل 

جملوا النقل حاكا عليه تمالى وعلى المباد بانجابٍ بعض الاقمال ورم ابعش 
الآخر وائبتوا له ولاية الامى والنهى لانا تقول مرادهم ان ارشاده الىالسن 
والقبح فى افمال العباد يكون سببا للوجوب والخرمة عليهم كارشاد الرسول حيث 
عمموا الرسول من العقل فى قوله تمالى « وما كنا مءذيين حتى نبمث رسولا © 
ووافقهم اماتريدية فى ذلك فالمقل حام عتدهم يازا يممنى دليل الحكم ومرشده 

| كلرسول وال فطاع فىافمال العياد -قيقة بالامى والنهى «والله تمالى لاالمقل 

| ولا الرسول وفافا ولوفرض ان مرادهم ذلك بالنسبة الىالعباد فلاشية فان مر ادهم | 
من الام بالنسبة اليه تعالى ممنى المالم حسن الافمال وقبحها والجواب ان ليس كلة 

ا على هنا مثلها فى قولنا حكم على زيد بالقيام بل قولنا حكم لزيد على عمر وبالف وكاان 
فىجمل احد بعض افماله الممكنة حسنا والبعض الآ خر قبيحا بالقضاء او لمعلاب أ 

|| تقيصة يجب تنزيهه تعالى عنها قكذا فى نسبة بعضها الى امسن والبعض الآخر الى |أ 
القبح نوع بمة كا بشاهد فى افمال الملوك فقصد اهل السنة بهذا الكلام انه لاولاية أ 
لاحد عليه تعالى لابالقضاء ولابالطاب ولابنسية بعض افصاله الممكنة إلى الحسن 
والبمض الآخر الى القبح فالمام فىكلابهم ؟منىمايطاق عليه الجالم حقيقةاوجازا | 

شر يئة اانه لرد المعئز ويجب اتحاد الموضوع فحل التزاع ولك ان تحمله على معنى | 
العام بحسن الافمال وقبحها وعب ىكل تقدير يه على الشارح انه لايصح استدلالهعليه | 
بالا بية لانالحكم الخختص به تعالى كيدل عليه لامالاختصاس والتقديم فالا يةامايجمنى 

| القضاء اواتقانالافمال وشى* منهما ليبس متناولا لاحكم ب#.نى اللي وامامنى الخطاب 

أ مطح لاسو لبين بل الصدواب فى الاستد لال ان عَال لان خا؟ عليه بالقعضاءا و بانلحطاء 

| تم الانتفاء والهاك عليه ممنى العالم بحسن الافمال وقبحها موقوف على ا. 
المحنة اوالمة.حة فالافمال قبل ورود الشرع وسيجي* بطلانها وقد ابطله الاشاعية 

| بذلك ويمكن دفعه بانامكم فى الآ ية ممنى القضاء كاهو الظاهى وانتفاؤء عن غيرء || 

| تعالى كاهو مقتضى الاختصاص به تعالى يستلزم انتفاء المتكم يممنى الطاب لامتناعه | 
يدون التق والارادة واثار الشارح وله على الاطلاق الى ان حكمه تمالى غير 

| دل الاتية بهذا الاطلاق والعموم على جواز ان يمل الله تمالىالواجبات ا 

١‏ على العباد محرمات وبالمكس وذلك يستلزم انتفاء الجهة الحسئة والمقبحة فىالافمال 

| فى ذواتها بدون الشرع واذا اننفت فلاحكم لاعقل بحسن ثى» من الافمال وقبحه 
بدو نالشرع فلا حم عليه تعالى لابالقضاء ولابالمطاب من غير العقل ولا بالمل | 
عن اثمقل هذا عندالاشاعىة واما عنه اماتريدية القائلين بالجهة الحسنة والمقبحة ا 
فالافمال قبل ورود الشرع فالمقل ايضا ليس بحام عندهم منجهة انالمم بالحسن 

| والقبح ليس فملا لاعقل صاذرا عنه بالمياك بالتوايد 6 زيم الممتزلة بل هوآلة 


رع 


لجز مدا 6س 
تعالى له المكم ( ولايجب عليه ثى* ) لان الواجب 
لاعل يخلقهالقه تعالى لاعبد بواسطته اما بالشرع فقط عندالاشاعرة اوبلنظر الشحيح 
بدون الشرع عندالماتريدية ولذا وافقوا الاشاعرة ف انه لاحاكم عليه ولابجب عليه 
نىء مع موافقتهم لاممتزلة فىاثيات الحسن والقبح المقايين ومن هنا ظهر اندفاع 
مااورده ابن الكمال على ساحب التوضيح عن ان كون العم بطر يق التوليد اويجرى 
العادة خارج عن مبحننا هذ'طؤقال المصنف ولايجب عليدثىء ‏ هذا منعطف اللازم 
على الملزوم قال فىالمواقف وشرحته اجتمعت الامة على انه تعالى لارضل القبييح 
ولايترك الواجب فالاشاعىة منجهة انه لاقبح منه ولاواجب عليه فلايتصور منه 
تعالى فمل قبيح وترك واجب واما المعئزلة فن جهة ازماهو قبح منه يك ومانب 
عليه يفعله وهذا الحلا فرع مسئلة التحسين والتقبيح اذ لاحام شبح القبيح منه 
ووجوب الواجب عليه الا العقل فن جعله حاكا بالحسن والقبح قال بقح بمض الاقمال 
منه ووجوب يعضهاعليهوقد ابطلتاحكمهو ينا انه الحاكبحكم على مابريد وطملمايريد 
و يغعل مايشاءلاو جو ب عليه يا لاوجو ب عنهو لااستقباح منهانتهى فن اوردعلى اممف 
هنا بوجوب الصفاتالذاتية لغرق يب نالوجوب عليه والوجوبعنه كا صرحالصنف 
بهما فيالمواقف فى بحث النظر فانالاول مخصوص بوجوب الفمل على الفاعل الخثار 
اختيارا كوجوب صدور المتولد بعد سدور الفمل المولد 
عنه اختياراكا زعمه المءتزلة والثانى مخصوص بازوم الثثىء لذات الفاعل الموجب اما 
طلقا او بواسطة ممام الاستعداد كازحمه الفلاسفة فى افماله تمالى وصدور الصفات 
الذاتية عند الاشاعية من هذا القبيل فعلى هذا كان قولالشر يفك لاوجوب عنه 
بالنسية الى افعاله تعالمى بعر بنة انه لرد الفلاسفة لكن رك الكذب عندالحققين واجب 
عنه لاواجب عليه وقد اشار العلامة التفتازانى ف التلوع الى ان مءى اكلاف 
فى انه هل يجب عليه تمالى شىء ام لا انه هل يكون يعض الافصال الممكنة 
فى نفها بحيث محكم الدقل بامتناع عدم صدوره عنه تعالى اولا كرعاية الاساح 
واخراج الفاسق عنالنار وتقيرد الافال بالممكنة للاشارة الى ان قواهم بالوجوب 
والحرمة عليسه تعالى بالنظر الى امكان الترك بترك مابوجبسه اختيارا كا اشرنا 
وبذلك يندفعماقاله فشرح الدقائد ليت شسعرى مامعنى وجوب الثى؛ عليه تمالى 
اذليس معناه استحقاق تاركه الذم والعقاب وهو ظاهى ولالزوم صدوره عنه 
بحيث لايمكن من ركه مناء على استلزامه #الآآخر عنسقه اوجهل اوعبث او مخل 
اونحو ذلك لاله رفض لقاعدة الاختيار وميل الى القا-فة العوار النتهى لان 
مرادهم اثثانى لكن بعدما صدر موجبه اختيارا لامطلقا ولا بشرط مام الاستعداد 
فلار فض لاقاعدة كالار فض لها فىاختيار الامام الرازى مااختاره كثير م نالاشاعرة 
م لزوع الس للنظر عقلا كأاعترف به فى 
الشر يف الحقق نع قول المعتزلة باللزوم المقلى فىهذه 


بعد ماصدر عذه مابو 


من شرح المقاصد وتبعه 
مواد اعنى الاطاف والاصايح 


اع حدا 4 
اماعبارة عمايستحق تاركهالذم كا قال بعضالممتزلة اوعماركه مخلبالحمكية كقاله بعض 
آخراوماقدر الله تمالى على نفسءانيغمله و لايتركهو ا نكانتركه جائز | يا اختاره_بعض 
الصوفيةوالمتكل.ين كا يشعر به ظواهى الآيات والاحاديث. ل قولهتعالى » ثم انعاينا 
حسابهم © وقوله عليه السلام حا كيا عنالله تعالى ياعبادى الى حرمت الظلى على 
نضسى والاول باطل لانه تعالى الماك على الاطلاق وله التصرف فى ملكه كيف 
بشاء فلا يتوجه اليه الذم اصلا على فمل منالاقعال بل هو الحمود فيكل افساله 
وغيرها زعم فاسد لكنه بحث آخر اذا الكلام فىممنى الواجب عليه تعالى لافى 
وقوعه وعدم وقوعه ( قوو لم اماعبارة جما يستحق تاركه الذم ) ان اقتصر هنا 
على الذم كان معنى الواجب المتناول لاثمال الواجب عندهم وان عطف عليه 
العقاب كافى كلام العلامة كان مخصوصا بافمال العباد كاصر حوابه ( قو لم اوعما 
تركه مخل بالحسكمة ) والاخلال بالحكمة نقض محال عندهم والمذمومية حال وفاًا 
( قواءكابشعر به ) اى بالوجوب مع ثرك الجواز وذلك لان الحساب والتحريم 
فالا ية والحديث فملان متدان اليه تعالى والمتبادر منالافمال المستندة الى 
الفاعل الختسار ان نيكون اختيارية كاذكرء الشريف فىبعض كته فالوجوب 
المستفاد على ومادة التحريم عادى لاعقلى وماقيل لان ١‏ كثر استعمال كلة 
على فىالتزام مالاللمزم وهم بل الامى فالتزام مايلزم كافى قولهم له على الف 
درهم وقضى عليه بكذا نع استعمالها فيا كان اللازم فلا اختباريا للملتزم فى 
التزام ما لايلزم فى كل «وضع ( قو لم لانه المسالك على الاطلاق وله التصرف 
فيملكه كيف يشاء )6 فله تعالى ان يجمل الواجبات على المباد محر مات وبالمكن 
فليس فالافمال فىذواتها جهة محسئة اومةبحة فلا يكون المقسل حا كامحمدن 
منها ‏ وقبحه واذا لاحك عليه تعالى لاالمقل ولاغيره قلا يشبح منه فيل 
اسلا ستوجب ذنا فلا جه عليه ان يقال صرح المص فىالمواقف بان هذا 
الخلاى فرع الخلاف فىكون المقسل حا اوغير حام على ماشرنا فالوجه ان 
يذ كر هذا فدليل اله لاحام عليه ويحال ابطال الواجب عليه بالعنيين الاولين 
على نفى كون العقل حاكا فتأمل وماقيل كونه الى مالكا على الاطلاق لايناقق 
الوجوب بالممنى الاول فانه تعالى 
فلو لميوجدء ففذلك الوقت لزم 
الذم فليس بشثى* لان المي التصدبق بوقوع شىء فىوقته الذى عينه الاراءةله 
تابع للوقوع باتفاق مناومنالمنزلة فلا زاع هنا فىإان المي بالوقوع التابع للارادة 
يستلزم الوقوع فىالوقت الذى عينه الارادة ولافى اله لوتماقت الارادة بوقوعه 
ف الوقت الخرا التعاق العلي .بوقوعهفى ذلك الوقت لافىالوقت الاوك لانزاع فىانارادته 
تعالى فمل نفسه فىوقت معين ب_تازم وجودء فىتلك الوقت واما النزاع 


عل فالازل وجودكل حادث فوقته الميين 


اب علمه جهلا وهو صفة يستحق صاحبها 


لأرادة) 


اقول عا لاب عليه ) نم لايجب عليه تعالى ثىء ولكن فرق يبن الوجوب عليه آعالى عنه والو جوب عنهسبحائه 
“ومذهب المنفية انما يصدر عنه حو /يم1 م واجب الصدور عنه بعلمه وقدرته وارادته وذلك لايناقى 
و كذا الانى لانا ل اجالا ان ججيع افماله يتضدن الحكم والمصابل ولاصمط عبن ل الاختيار لان الفاعل متى 
كدت ومصلحته على ان التزام رعاية المكمة والصلحة عالايجي عليه تالى لايل | كان كاملا وجب عنهافعاله 
ومتى كان ناقصا يوق 
مله على مجح خاررج 


عض الافبال وقمه بالاختيار كايجاد المكلفين هل ستلزم عقلا ارادة 
3ظ وان يفعله كالاطف والاصاح اولا فذهب المتزلة الى الاستلزام عل 5 
أو إيصدر منه الفمل الثاتى بعد سدور القمل الآول اختيارا لزم نقص عمال فشانه الى القمل وهذا هوالمم 
الى كالذم والسفه وغيرهها والاشاعية. والما تريدية الى تنى ذلك الاسستازام ينف أل ل اا والنى 
لزوم التقص ولاجل ماذكرنا لم يجعلوا مااخبر الشارع بوقوعه منافماله تعالى هن قوله سبحاته لايسئل 
واجبا عليه تعالمى مع قيام الدليل على انه تعالى رضعله البتة لان ذلك الاخبار تابع امايق الفسسا ف ااستقه 
ا والارادة فيكون منقبيل استلزامهما لاوقوع ولائزاع فيه واعيهان مذهب || ( قوله لانا نم اجالا ان 
نبن للافمالجهة محسئة اومقبحة قبل ورود الشرع انه ازكان فىالفمل || حميعافعاله) اىسواء كان 
جهة '#نضى القبح فذلك الفمل حال فىحقه تمالى فتركه واجب عه تعالى || قبل اعجاد اوقل ترك 
لاواجب عليه تصالى وذلك كالتكليف ما لابطاق عندهم وكالكذب عند حتتى || يتضمن الحكم والمصالح 
الاشاعية والما تريدية وان يكن فيه تلك الهة فذلك القمل تمكنله آ#الى ولس || ولاتحيط علمنا محكمته 
بواجب عليه تعالى فهم يواثقون الاشاعية فياله تمالى لاحب عليه ثىء قاتشن | و«صاحته التى له تالى 
١‏ بهذه المباحث اتى ذكرناها فى الام عليه والوجوب عليه تعالى اذقد غذل || ففمله وذلك لاه الحكيم 
علها اقوام والْد على المفضل المنمام ( قو له لاناتمل اجالا الى آخرء ) فى | اطرير فلا يكون بثى*من 
ان الواجب بهذا المءنى لابتصور صدقه على ثى* هنافماله تعالى -واء كان فل [)ْ انماله خاليا عن الحكمة 
اتجاد اوقمل رك اذلامخلو شك عنهما عن لمكم والممالح لابقال لعل ميادسم | والمصلحة ومحتمل ان 
منالحكمة هو الحكية اممبئة المترتبة على جانب معين م نالفمل والترك وهى الغرض || برادانجيع افمالهمتضمن 
عندهم وكا ان امهلو عن «طاق المتكمة والصاحة عبث تحال عندهم فكذا اللو || للحكة فيكون ترك 
عن المكمة المعيئة فانه اخلال بالغرض وهو يوجب الجهل اوالفه عندهم لاا ||| واحدمنها اىواحدكان 
نقول ترتب المصاحة المعينة على جانب ممين عادى لاعقلى فله تعالى ان يرتيها على || عذلا بالحكمة فكون 
الجانب الآخر فليس فافماله تعالى فمل_يوجب ثركه الاخلال بالمكة المعيئة | جرمها واجبا عليه تعالى 
ايضا وقد شال مراده لوكان الاخلال بالحكمة .وجب للفمل عليه تعالى لكانت || و يقل يه احد من المتزلة 
افعاله تءلى واجبة عليه تمالى لانها متضمنة للمصالم وفاقا واللازم باطل (قوله على انالتزام رعاية 
ويتكم ايضاو انظر لان مآله ان لاجب عليه تعالى رطاية الكمة المكة) لاحب عليه 
وهو العلاوة الآثية واعترض عليه بان كون ججيع افعاله تعالى متضمنا للحكم || :إلى يمنى أن وجوب 


والصالم ولا ؛.ستازم ان يكون ترك كل واحد منها عخلا بالحكمة لجواز ايكون | ترك مول المكة عليه 
رك بعضها ايضا غيرعخل بها بل متضمنا لحكم ومصا وان ميحط علمنابم! ولاق || :._إلى الما يتأتى اذاكان 
اله اايتوجسه اذا حل "كلام المدقزلة على «طلق الحكم والمصالح الاعلى الحكمة التزامرعاية الحكمةواجيا 
المينة التى جى الغرض عندهم ( قوم على ازالتزام الوآخره ) ظرف »تقر عليه تعالى و لاز مالهو لس 


كذلك بل هو ين المتتازع فيه كنف ولوكان نذلك تق انيسئل عن يعض مافمل مع انه لايستحقلذلك بل 
مل مايشاء و تحكم مأبرريد اذله إل 


فى ملك كف ايشاء قهم يثلون عما يفملون لان ذمالهم تصر ف فىملاك الغير 


لز هذا م 
عما بفمل وعم يسثلون وكذا الثثاث لانه أن قلى بامتتاع صدوز خلافه عنه تعالى 
فهو ينافى ماصرح به فى آمريفه من جواز الترك وان هلبه فات مءنى الوجوب 
وحينثذ يكون محصله انالله تعالى لارترك على طريق جرى المادة وذلك ليس | 


خر مدا محذوف والتقدير ماسيق كلام ظاهرى والتحقيق عل ان التزام ال | 
كا ذكره ابن هشام فى متنى الابيب فى اعراب على لاعلاوة وج ف الاسل مايضم | 
الى الجانب الخفيف من دق الوقر ليمدلا واتما كان ماسبق ظاهريا وهذا تحقيقيا 
لانه تعالى لابفمل عبنا لا فائدة فيه لكن التزام الفائدة لم يكن بطريق الوجوب 
العقلى لانه امالك على الاطسلاق فله التصرف فى مالكه كيف يثساء حتى لواام 
البامى وعذب المطبع ل+يلزم محال عقلا فاق ان معنى الخالى عن مطاق القساكدة | 
والمصلحة يمكن ان يصدق على اثعاله تعالى وان لم يصدق على شو مثها بالفعل 
لكن ذلك اماق الم يستلزم شيئا من الحالات +يكن اذمل الذى يترتب عايه | 
تلك المصاحة واجبا عليه تعالى كاز يوا وف ابطال الممنى الثانى اشارة الى من 
دليلهم القأثل بان فىترك الفمل المذاكور فوتالمصاحة اإثائبة عليه وفوتاصلحة 
قبيح محال فى حقه تعالى لانم انف الترك فوت الساحة لان فيالترك مساح | 
ابيا ولو سل فلا نل ان فوت المصلحة قبيح محال فىحقه تمالى اذلابتبح مندشى؟ 
من افعاله الممكنة واعترض على هذه العلاوة بان مدتى الواجب على المذهب الثانى || 
مايكون ثركه عخلا بالحكمة ولا يازم هته انيكون ثرك الاخلال واجبا <تى يكون |أ 
عدم وجوب رطاية الحكية عليه آمالى ضرا فى هذا المذهب بل الأق فىابطال 
هذا ان يقول ليس فيا ذكرتم من الوجوب شى* ولو اسمالح فلا .ناقشة كا قال || 
فيابطال المذهب الثالث وليس بشىء اذنجب ترك الاخلال عند المذهب الثانى | 
و9 لاختنع صدور خلاق الفعمل عندالمذهب اثالث قالواجب عندالمذهب الثاى 
مآيكون مخلا بالحكمة اخلالا موجبا لامحال ومن العلاوة انالواجب بهذا الممنى | 
لايتصور أنيصدق على ثى* من افماله تمالى كالواجب عندالمذهب الاول بتقكلام | 
هو ان الظاهى ان الاطف ناظر الى المذهب الثاتى والاسلح وااغرض ناظران | 
الى المذهب الاول فراد المذهب التاثى من المكدة هوالغرض فكان علىاك_ارح 
ان يتعرض بنتى تعليل افعاله آعالى بالاغراض ‏ الا١‏ 
نفيه ايضا وقوله وكذا الثالث لاله التزام مالا يلزم والواجب عقلا هو مايازم 
سواء التزم اولا ولاشك ان مالبس بلازم ببدون الالتزام لايكون واجبا بوذا | 
المدنى وهذا خلاصة كلام الشارح هنا وفيه دليل على ماقدمنا مناته لاتزاع هنا 
فىانالارادة بوقوع ثى* فيوقت ممين وتماقالم بذلك الوقوع فى الازل والاخبار 
المتفرع على الع والارادة لمزم الوتوع عقلا فقط ماقيل انا لان انه انقيل 
باسناع سدور خلافه عنه تعالى فهو .بناقى ماصرح به فى تعر يفه من جواذ الذك 
لان امتناع سدور خلافه بالنظر الى ااتقدير على نفه لا ينافى جواز الثرك مع 


دود رك 


1 وما م 
9 بل يكون اطلاقالوجوب عليه مجرد اسطلاح ( لطت ) عر | 


من الو جوب 
مقر ب العبدالى الطاعة و يسعدمعن المسصية حث لابيؤدى الى الالماء كبمثةالانبياء والممتزلة || 


اوجبوه عليه تعالى مستدلين بان ترك الاطف بو جب نقض غرض التكليف فيكون 


امتناع صدور خلافه فى نف همع قطع الأظر ١‏ 
اه وجوازه متنافيان و ماكان المرادفىالكق 
الاول ذاك فكذا فيالشق الثانى :قتضى التقايل قلا ررد على الحصل الآتى | 
ان ترك الرحمة على العراد بعد ارادته تعالى واخبارء بانه ككتب على له الرحمة أ 
يستازء تاف المراد عن الارادة والكذب فى خيره وكل منهما حال فى حقه تدالى || 
فلوس الرحمة بالوجوب العادى بل بالوجوب العقلى لماع فت انالكلام فالوجوب 
مع قط النظر عن التقدير والارادة والاخبار والثابت بذاك الاخبار ادله 1 
تعصالى والوجوب العادى بالنِية اليه لابقّال لا حاجة الى ابعال المانى الثالث 

فى دد المتزلة لانهم لا يقولون الا بالوجوب باحد المعنيين الاولين لانا تقول 
صرح سارح المقاصد بانه .ااورد عليهم بان الوجوب الا بوافق مذهبهم الذى 
هو صدور القعل عنه على بيبل اامحة من غير ان ينتهى الى الوجوب ولذا 
اضطر المتأخرون منهم الى ان معتى الوجوب على الله تعالى انه يطيله البتسة 
ولايتركه وانكان الترك جائزا 5 ف العاديات اقول قد عرفت مما حققئنا انهم 
لايخطرون الى ذاك ( قو لم هو ما هرب العبد الى آخره ) قال العلامة 
التفتازانى فىشرح المقاسد الاماف فمل يقرب المبد الى الطاعة ويبعده عناممصية || 
لاالى حد الالجساء اى الاضطرار فىالطاعة و يسمى الاطف المقرب او يمل أ 
الطاعة فيه ويسم الامئف الحصل وذلك كالارزاق والآحال والقوى والآالات 
وا كال العقل ونصب الادلة ومايثابه ذلك الى ومرادهم منالاماف المحسل 
مايتوقف عليه الطاعة كالارزاق والقوى والاجل فى قضاء الدين للممسر ونصب 
الدليل الشرعى والبعث بالنسبة الى مالايوتد ى المقل ينفسه ومن الاطف المقرب 
مايتمسر الملاعة بدونه كاكأل العقل واما نفس العقل دار التكيف عندهم 
أوكاليمث و نصب الادلة الشسرعية فها يوتدى المقل سنفسه فان الادلة المقلية كثيرا | 
[لانتعارض فيعسر الا«تداء والماسل هو مايتعذر بدوثه الطاعة اويتمسر والشارح 
اشرب علىاعم ءنالموفوف عليه للطاعة كايصرحبه وليت شعرى بانلاتكليف || 
يكدون الموقوف عليه فلا ممصية يف سعد اعطاء الموقوى عليه عن المعصية 
لأذيخاص العبد عنها ( قو لم كمئة الانبياء ) فانها بالنسبة الى ماييتدى اليه المنقل 
إأطف مهل وبالنسبة الىمالايرتدى لطف عحصل عندهم ( قو للم يوجب تقض 
يتحرض التكرف الى آخرء ) اى فض الغرض من الشكل 


وهو الطاعة وهو 


| العاف واجبا والايازم نقض الخرض لانا كاف اذاعم االمكلف, لايليعالابلاداف || 
فلوكلفه بدونه يكون ناقضا الغرضه كن دعى غيرء الى طمامه وه ويل انهلا الابإن أ 
يستعمل ممه نوما من التأدب فاذا لم يفل الدائى ذلك التأدبكان نافضا اغرضه وانت 
]| خبير بانه فرع على كون افعاله تعالى معللة بالاغرراضركا هو مذهيهم وهو ياطل و بعد 
التنزل عن هذا المقام اتما تمثى فها يتوقف عليه الطاعة وترك المعصية ومابقرب الى 
الطاعة ويبعد عنالممصية اعم ءن ذلك ( والاصلح ) ذهب معتزلة 
| الالح فى الدين والدنيا عليه تعالى ومعتزلة بصرة الى وجوب الالح فىالدينفقط 
وماد الفرقة الاولى بالاصلح الاساح فيالحكمة والتدير ومراد الفرقة الثانية || 
| الاافع ويرد عليهما أنالاساح حال الكافر الفقير المبتلىبالآ لام والاسقام انلاعن 
فيح محال فى شاه تمالى فاه كنا طرف وهدم طرف آخر ومثله فى الخلوق | 
المقل فبا اذا يكن ذلك النقض لفائدة اجل من الاولى ولذا اجاب ا 
الاشامية عنه بوجهين الاول ان كوه فوجبا لنقض الغرض انما تم اوكازله | 
تعالى غمرض الثاتى لوسلم فلانم انه قبيسح لجواذ انيكون فىنقطه حم ومسا ١‏ 
اخر والشارح اثار الى الاول وسكت عن الثانى واشار الى جواب آخر بان 
ايجاب نقض الغرض اما يتم فىالاماف الحصل لافالمقرب لامكان حصول الطاعة 
بدونه فلا يلزم وجوب كلا القسمين بل وجرب القسم الثانى فقط وهذا الجواب || 
مدفوع عنهم بما اشار اليه شار المقاصد من ان اقصى الاطف واجب عندهم ولذا | 
بغيره وهو ذلك الغرض [) عارضهم الاشاعية بانه لوكان واجبا لكان فيكل عصير 'ى وفكل بلد معصوم 
( قوله وما شرب الى || يأمى بالمعروف وينهى عن الفحشاء وكان علماء الاطراف مجتهدين ٠تقيناذلاشك‏ 
الطاعة ويبعدعن المعصية) ١|‏ لن الطاعة بذلك اقرب واسول ووجه الاندفاع ان -مولة الطاعة نتوقف على الاطاف 
اعنىالاطف اعم منذلك | المقرب وان لم نوتف عايه اصل الطاعة ومىادهم ان الغرض من التكليف هو 
اى نما يتوقف عليسه [) الطاعة على وجه السهولة اى ينالها الخواص والعوام كالايفى ( قو لم والايازم 
الطاعةوتركالممصيةقيكون | نض الغرض ) هذا متغنى عنه لانه عين الايجاب السابق ( قو إن وهو يهل 
هذا الدليل اخص من المدعى | انه لاجيب ) لى الى الدعوة وهذا تمثلل بالاماف الموقوف عليه وان حمل على | 
معنى لأيكون الاجاية الا بان يستعمل ممه نوع من التأدب كبشر وطلاثة | 
وجه لامكن ان يكون ككمثيلا بالاطف المقرب ايضا ( قو له فالحكمة والتدير 6 | 
اى فىمصلحة الشخص وند بير امورء فراد هذه الفرقة بالاسلح الاصاحله تعالى 
بالنسية الى الشخص خلافى الفرقة الثانية فان ميادهم الاصلح الشعخص والانقم| 
هذا هو مياد الشارح الحقق كا يصرحيه بعد 2 قوله و, يرد عليهما ) اى على | 
الفرقتين وفى بعض النخ عليها اى على الفرقة الثائية وهو تصحيف والالضاع 
قيد الققر والابتلاء بالآآلام لابقال قوله لال الكافر صريح فى ان المراد الانفعله | 
فيختص بالفرقة الثالية لاءا نول لما كان منع الانفع لاعبد فالدين والدنيا اوفى 
2 


بغداد الىو جوب 


فرع على كون افعاله ) 
معللة بالاغراض وذلك 
لان كون برك الاطف 
موجسا لنقض غرض 
التليف اكاين اذا كان 
كلف الله المكلف لاجل 
غرض وباعث له وهو | 


رتوله واذلك سأل الاثرى) ز اذا 5 يعنى انه لوكان مس اد الفرقة الاولى من الاسليح ماهومن النسبة 
أويموت طفلا اويسلب عنه عقله بمداابلوغ وم فمل شيثا من ذلك بل خلقه وانّاء || الى نظامالعالمكاهومذهب 

حت فمل مايوجب خلوده فالنار وان يكون ابقاه ليبس طول الزمان واقدار على || الفلاسفة م يتوجه عليهم 
| اضلال العباد اصاحله مع انويوجب ميد عذابهولايذتى ان مرادهم بالاسلحالاسلح || الالزام فل يكن لسؤال 
بالنسبة الى الشخص لابالنسبة الى الكل من حيث الكل كا ذهب اليه الفلاسفة فنظام || الاشسعرى ولا جواب 
| العالم ولذلاك سال الاشعرى استاذء ابا على الجبانى عن 'لنة اخوة عاش احدهم فىالطاعة 
واحدهم فىالكفر والممصية والآ خرمات مغيرا قال يتاب الاول ويماقب الثسانى 


| الجبال الذى فيسه بهته 


وجهولا الى التفصيل حاجة 

ولايثاب الثالث ولايءاقب فقال الاشعرى ان قال الالث يارب هلا عهرتنى فاصلح 
فادخل الجنسة كا دخل اخ المؤمن فاحابه الباق بإنالرب ول كنت اع انك | (قولهولائئنىان مرادهم 
لوعشت افسقت فدخلت النار ثم قال الاشعرى فان قال الثانى يارب ل لم تمتتى صغيرا || بالاصاءحالاصلحبالنسبةالى 
ا حتى لااعصى فلا ادخل النهار 5اامتالثالث فيهت الجبانى وترك الاشعرى «ذهبه || الشخص لابالنسبةالى الكل 
| واشتغل بتتبع آثار السلف الصالم ونشر مذهبهم وهدم قواعد الممنزلة واهل البدع | منحيث الكل ) دفع لما 
ا الدين فقط يملا اوجهلا اوسفها عند الفريقين كان الاصاح الواجب عليه تعالى || قال انهلايرد على الممتزلة 
عند الفرقة الاولى ايضا اعطاء الانفع لاشعخص وتلخيص الايراد انه لوكان الاصاح ٌ خلق الكافر الفقيرالمتتلى 
واجبا لما وجدكافر مبتلى بإلا"لام الى آخر العمر واللازم باطل بالبداهة واما | بالآلام والاسقام ولا 
الملازمة فلان الاسلح ماله ان لايوجد اسلا الى آخرء وماقيل بل الاصاحله || ابقاء اليس طول الزمان 
| الوجود والتكليف والتعريض للنعيم المقيم وهم اذ الكلام فى الاصلح الانقعله || اقدارمعلىالاضلالوذلك 


فى الدين وبقاء الكافر الى زمان التكليف مضرله فالاتفعله احد الامور الثاثة | 
( فلم وان يكون ابقاء ابليس ال ) اى ورد عليهما انه لوكان الاصلح واجبا || 
ميق شىء من اليس وجنوده بعد خاق ادم عليه السلام لان بقاءه واضلاله 
| العباد طول الزمان يوجب ميد عذابه فلأيكون انفعله وايضا لما اقدر الله تعالى 
على ذلك الاضلال لاله ليس بانفع فىحقه وايضا وفق الكل للاسلام فلايوجد 
| كافر والاوازمكلهاظاهية البطلان ( قو رو لامخق ان مىادهم بالاصلحالاصلح بالنسبة 

الى الشخص الى آخره 6 جواب -ؤال مقدر بان يقال هذا الايراد لابرد 
| على الفرقة الاولى لان مسادهم الاوذق فى المكمة والتديير بالنسبة الى الكل 


لان مرادهم بالاصلح 
الذى اوجبوه عليهتعالى 
هوالاصاح بالنمسبة الى 
نظام المالم كله ويجوذان 
يكون خاق التكافرالمذ كور 
وابقاء الشيطان معاضلاله 
طول الزمان اصلحسين 
لنسبة الى نظام العام كله 


كا ذهب اليه الفلاسفة فى نظام العالم وقالوا ذلك النظام يقنضى أن لايك اعحيه | وان يكونا اصلخينبالنسبة 
الكثير لاجل الشر القليل فيكون ابتلاء ذلك الكافر بالا "لام الدنيوية والمقوات الىالشيطان والكافرووجه 
الاخروية للمنافع الكثيرة لغيره وحاصل الجواب بان مراد شىء من الفرقتين الدقم هون لوكان م ادم 
| ليس ذلك واستدل عليه بقوله واذلك سأل الاشعرى الى آخره وحاصل الاستدلال الاصلح بلنسبة الى الكل 


| ان ماد الاشعرىمن ذلك السؤال ابطال مذهب الفريقين مما بناء على ان الالزام 
مثترك بينهما ولذا رك الاشعرى مذهبهما جيعا واءت آثار السلف قال 
|| فى شرح المقساصد وانفق الفريعان على وجوب الاقدار والفكين واقصى مايمكن 
|| ففمملوم الله تعالى مابؤ.ن عندء المكلف و يطبع واله قمل بكل احد غاية مقدورم 


من حيث هوكل لمساكان 
سؤال الاشعرى المأرف 
بعرادهم وجهوكذا جواب 
الجا عنسه بهذا الوجه 
الفضى الى ته كا لايق 


لز +5 م 
(و) منتلك القواعد انه يجب عليه تعالى ( العوض علىالآً لام ) واستداوا 
عليه بان تركه قبيح لانه ظل قيكون فمله واجبا 
من الاسلح وليس فى مقدوره لطف اومل بالكفار لامتوا جيما والا لكان تركه 
محلا او سفوا انتهى ولاجل ان غرض الاشعرى ابطال مذهب الكل طول 
الكلام غلى نه اذيكفيهفىابطال »ذهب الفريقين ان يول الاسلح فى حق 
الكافر المعذب فى الدنيا والآآخرة ان لايخاق اويسلب عقله قبل البلوغ فلاحاجة 
الى ذكر الصغير واللم من الاخو ذلك لان اكثر ممتزلة بصرة ومنهم الجيال 
اعتبر جانب اله تمالى كالبغداديين كاد كر شارح المقاسد فكنى ف الزام التكل ذلك 
الكافر لكن بعض معتزلة بصرة لم يعتبر جانب علمه تمالى فذهب الى ان من 
عل الله تعالى منه الكفر على تقدير التكلرف يجب عليه تعالى تمر يضه لاثواب اى 
جعله متعرضا متصديله بان ابقاه الى البموغ فلزمه ترك الواجب فيمن مات صغيرا 
ففى ذكر الصغير ايماء الى بطلان مذهيهم ايضا واما ذكر المطبع فللتمهيد و ارخاء 
العنان وغرض الشارح هنا تحقيق المقام وردمن قال ان الالزام غير متتجه على 
ابغداديين لان ميادهم الاوفق فى المكمة والتديير بالنسبة الى الكل على مذهب 
الفلاسفة واليه ذهب المولى الخالى اقول ويؤيد ماذهب اليسه الشارح ان ايقاع 
الشخص فى الضلالة لمسال الغيي الي قبيح عندهم فلاوجه لما قيل ارادالله تعالى 
اظهار الق والافللجانى ان مول الاصاح واجب عليه تعالى اذا لم يوجب ركه 
حفظ اسلح آخر موجه بالنسبة الى شخص آخر فلء_له كان امائة الاخ الكافر 
«وجبة لكفر ابويه لكمال الجزع على موته فكان الاصلح لهما حياته فلما حفظ 
هذا الإصلح وجب فوت الاملح له اواءل فى له صلحاء فارعاية الاصلح 
لكثيرين فات الاسلح ل4ه واعل ان بعضهم قالهنا ان ارباب الكشف ذهيوا الى 
ماذهب اليه الفلاسفة و يؤيدء مانقل عن الامام الغزالى من ان ليس فى الامكان 
ابدع ماكان اذليس ف الجود مخل ولافى القدرة نقصان ولامخفى اله قول بالايجاب 
الموجب لقدم اامالم واجمع بين القدم والشريعة مشكل وسيجي* مابتماق به ( قو له 
ومن نلك القواعد انه يجب الى آخرء ) فيه مرج لطيف واثشارة الى ا نالموض 
معطوف على الاسلح او اللاف الواجب والعوض ضع خال عن التمظيم يستحق 
فى «قابلة مابفمل الله تعالى بالعبد من الاسقام و الآلام ونحوها فيخرج الاجر 
والثواب لكونهما لتعظم فى«قايلة فمل العبد وكذا الفمل المتفضل به اذليس 
باستجقاق ٠ن‏ المبدر قوله لانه طلم ) فسروا الل إضرر غير مستحق لايشتمل 
على تع اودقم ضرر اخر ولا مفعولا بطريق جرى العادة فخرج العقساب 
باستحقاق كالالجد ومشقة السفر الالبة اتفع والحجامة لدفع ضرر مظنون 
ودقع المائل لدفع ضرر مملوم واحراق الله تعالى الصى الواقع فىالار لكون 
(ذك) 


وذد ابعلله الاشعرى بان البح العقلى منتف والقبح الشرعى لامعتى له فحقه تمالى 
[| بل لوعذب المطيع وغفرالعاصى 1 يبحمنه ( ولايجب التواب عليهفى الطاعة و لاالعقابٍ 
على المعصية ) خلافا للمعتزلة والخوارج 

ذلك الاحراق ماداينتق خلافه اويندر فان الابلام اذاكان مستحقا اومشتملا 
على نفع المتألم اودفع ضرر آخر عنه اوداديا لايكون ظلما بل حسنا يوز صدورء أ 
عنسه تعالى منغير عوض عليه عندهم كا فى شرح المقاسد ( قو لم وقد ايطله 
الاشعرى بان القبح العقلى الى آخره ) لابقال امنتنى هوالقيح العقلى يمن تماق | 
| الذم لاعنى سفسة نقصان اومنافرة الغرض فانهما ثابتان للافمال مدركان بالمقل, 

| وفاناكا سيحجي* فيجوذ انيوجد فىترك العوض احدها فلايتم الاستدلال لانانقول || 
| على تقدير انيوجد ف الفمل اوالترك صفة نع ص كالكذي يكون ذلك متنع الصدور | 
| عنسه تعالى وفاقا فيكون خلافه واجبا عنه تعالى لاواجبا عليه وقدمرفت ان | 
| الكلام فى الثانى لافى الاول واما القبح بمنى منافرة الفرض فلايتصور ف اثاله | 
| تعالى اذلا غرض له عند الاشاعية ولوسع كا ذهب اليه الماتريدية فهو راجع الى || 
احدما لانه ان وجد هناك قبح عقلى يعنى صفة النتقص فلايكون ذلك الفمل | 
منالافمال الممكنة والا تيكون:من الافمال المكنة فعلى الاول يكون خلافه 
|| واجبا عنه تعالى لاواجبا عليه وعلى الثانى لأيكونواجبا عليه ايضا ٠‏ فانقات ب.ء 
منالشارح انلاظلم عند اهل السسنة معنيين احدها التصرف فىملك الغير والاآخر || 
أدشم الثى* فىغير موضهه اللايق وانكان ملكه ومنه ظلم الشخن لنفسه ورك | 
الموض وان لم يكن ظلما بالمنى الاول لكنه ظل بالمعنى الثانى فيكون العوض 
واجبا عليه تعالى لان اللي بكلا الممبين تحال فىحقه تعالى » قلت اما يكون الترك || 
ظلما لوكان للعبد بتلك الامراض والآلام استحقاق موجب لاءوض وليس كذلك 
بل النصوص دالة على انما ابلىيه العبد منسوء قمله قيكون جزاء لفمله السابق | 
| ووضعا فبحله اللايق ( قو لم والقبح الشرعى لاممنىله ) لانه يستلزم أنيوجد 
هناك خطاب حام يتعلق بافماله تعالى بالاقتضاء والتخبير وذلك الماكم ليس نفسه || 
تعالى وهو ظاه و لاواج بآخر لاستحالته و لاتمكن لانهملكهو لاممنى لتكليف الاوك ا 
للمالك. طقال ممتفاو الاج بالاواب عليه فى الطاعة و لاالمقا بال لامخىانالاولى | 
ترك لاالمزيدةالدالة علرعطفهما علىثى* ليكونا ممعاوفين عل ىالاطف اوالعوض لعموم || 
ثىء التكر وهو المطابق لكتب القوم ولمله قصد ينعاف الخاض على العام كال 
الاهتمام لكثرة المتكررين لعدم وجوب العقاب لانجيع المعتزلة والحوارج اوجبوا 
العقاب عليه تعالى فم التواب اوجبه ممتزلة بصرة فقط لكنه قرينه فاعطى حكمه 
وما قيل تغيير الاسلوب لتنويع الوجوب فكانه قال لايجب عليه شى؛ لافىالدنيا 
كالاطف وغيرء ولافى العقبى كالواب والعقاب.ليس بثى* لانهم اختلفوا فيان 


ا 


فانهم اوجبواعقاب صاحب الكيرة اذامات 
عليه بانالله تعالى اوعد لمرككب الكييرة بالعقاب فاولم يعساقبه لزم الخاف فىوعيده 


العوض هلل يكون ف الدليا اوقى الآ خرة وذهب الا كثرالى انه يجب ان يكون 
لآخرة كافىالمواقف وشرحه والاولى لاشارح عقيب الثواب ان صول خلافا 
| اتزلة بصرة ( قو لم واستدلوا عليه ) اى على وجوب العقاب الم ان لهم على 

أ وجوب الثواب والعقاب يوءالجزاء ادلة © منها انالعبد بالطاعة والمعصية يستحق 
ثوابا اوعقابا فنعه عنالنواب للم وترك العقاب تسوية بين المطيع والعاصى وهو 
قبييح والكل حال فىحةه تعالى » ومنها مومات آنا تالوعد والوعيد والاحاديث || 
فظهر امران الاول ان الاولى للشارح ان يتعرض بوعده تعالى ايضا وااثاق 
انعرادهم من وجوب الثواب والمقات هوالوجوب بأحداممنيينالاولين لابالمنى | 
الثالث كاوهم والاستدلال بلزوم الكذب فى خبرء لاريدل على كونه بالمنى الثالث || 


(فولهوا 04 


اىفية ما يلذم من هذا || بل على مطلق الوجوب واعايدل عليه لزكان هناك دليل يدل عندهم على الوجوب | 
الاستدلالاوبانظايةمايلزم || بالمنى الثالث ولي سكذلك بل عندهم دليل على خلافه ( قو لم واجيب عنسه 
0 لله على لمر تكب || بأنقابتهالرآخرء ) تلخيص المواب ازغاية مايدل عليه هذا الدليل هوالوجوب 

1 


المارض العلم والاخبار ولايازم منه الوجوب فى'فه لجواز انيكون العقاب تمكن 
الترك فىنفسه وواجبا عليه تعالى بالتقدير على نفسه كاهو الوجوب بالممنى الثالث 
ففاية مادل عليسه دوام العقاب لا وجوبه عةلا يحيث يازم من ركه محال فلايم | 
التقرِيب لان مطلويهم هو الوجوب العقلى وهذا هو الجواب الحق هنا لاجواب 
ااشسريف اذ كر«الشارح ولاجوابالشارح لانه يستازم انيكون الثواب والمقاب | 
افبن فىتموماتالوعد والوعيد بعد تخصيصها بقيود وشروط ممعلومة من نصوص | 
|| اخر يطريق الوجوب المقلى وهو خلاف المذهب وعلى هذا لابرد عليه اعتراض | 
ا التشريف نم برد عليه اندوام العقاب بمنى العقاب عل ىكل مس تكب الكيرة خلاف 
|| اللذهب ايضا لكنه مبنى على التسليم والارخاء والحق اهنا مقامين » احدها 
|| الاستدلال بعمومات الوعيد على وجوب العقاب عقلا على كل من ركب الكيرة 
| ومات بلاتوبة ‏ وثانيهما الاستدلال بها على انه تسالى يماقب على كلهم بالوجوب 
بالمعنى الثالث كاثابة المطيمينكاهو مذهب المتأخرين من الممتزلة ولما كان المذهب انتفاء 
الوجوب العقلى بالنسبة الى كل عاص والوجوب بالممنى الثالث بالنسية الى جموع 
العاسين لزمهم الجواب عنكل من الاستدلالين وجواب هذا الجبب ناظر الى || 
|| الاستدلال الاول وهو لابتكر تخصيص آيات الوغيد بتلك القيود والشروط بل || 
بلتزمه اولا فكأنه قال لانسلم انكلمن يركب الكيرة داخل فىتمومات الوعيسد 

لانها مخصصة بقيود وشروط ولوس فغايته الدوام لاالوجوب واتماخص الذكربه 


(لانه) 


الخاف ولايلزم من عدم 
وفوعه ان يكون عقاب 
مرككب الكييرة واجبا 
عليهتعالى والكلامفىهذا 
الوجوب دون عدمذلك | 
الوقوع 


116 م 

منه الوجوب علىالله تعانى واعترض عليه الشريف العلامة بانه حينثذ يلزم جوازها ' 
وهو تحال لانامكانا حال ال واحابعنهبان استحالتهما ممنوع كيف وهامنالممكتات 
التى يشملها قدرةالله تعالى قل تالكذب نقص والنقص عليه محال فلا يكونمن الممكنات 
ولايثءله القدرة وهذاكا لابشمل القدرة سائر وجوء النقص عليه تعالي كالجهيل 

| لانه الدافع للوجوب العقلى فى عقاب الباقين فى العمو. 
الشارح ناظر الى الاستدلال الثانى واما جواب الشريف قصال لكل منهما عكذا 
يجب انيحقق هذا المقام ( فول واعترض عليه الشريف الملامة الى آخرء ) 


بعد التخصيص وجواب أ 


ا كان الواب المذ كور بمنع التقريبكان هذا الاعتراض بالئبات التقريبالممنوع | 


بأن يقال لو+يازم الوجوب عليه تعالى لزم امكان الكذب والخلف الحالين واللازم | 
| محال لان امكان الحال محال ايضا فلا مجال هنع التقريب بعد تسلم المقدمات 
| الأخوذةفيسه بل الوجه فى الجواب منع استحالتهما من المقدمات هذا مراد 
الشسريف فعلى هذا يكن قوله واحاب عنه الوآخرء جوابا عنهذا الاعتراض بل ١‏ 
| هو جواب عناستدلالهم بدل الجواب الذى اعترض عليه وانت خبيد بأن فاية | 
| ماذكره فىاثباتالتقريب هو الوجوب عليه تمالى امارض الاخبار لاالوجوب 
| فنفسه ومطلوب الءتزلة هوالثئى فلابتم ت#ريبه ايضا وماقيل يجوز ان يكونئرك 
العقاب تمكنا فىذاته وممتنعا بالغير لعدمالتنافى بينهما ففيه نظر لان اعتراض الشريف 
على الجواب المذ كور من حانب الممتزلة وليس مادهم اثيات الوجوب الذاتى بل 
الوجوب بالغير فهو كاف فالاعستراض المذكور كالايتى ( قوم قلت الكذب | 
نقص والنقصعليه حال الى آخرء 6 رد وا بالشسريف بانبا تالاستحالة الممنوعة | 
ولقائل ان بقول ان اراد انالكذب صفة نقص يدرك قبحها بالمقل وفاقافهو انما || 
يدل على امتناع الكذب ف الكلام النفمى القائم بذاته لاعلى امتناعه فالكلامالاذغلى | 
القائم بجسم من الاجسام والكلام فيه لانعمومات الوعد والوعيد من اللكلام اللفتلى 
قطما لاسيا عند الممتزلة الذزين هذا الرد من حانبهم لتصحيح دليلهم وان اراد ان 
الكذب باجاد الكلام الافظلى الكاذب نقص وذلك ممذوع عند الاشاعرة كيف وهو || 
قول بالقبيح العقلى فىافماله تعالى وذلك غير يح عندهم ولذا قالوا فى 
'[| اوكان قبح الكذب لذاته ا تخلف عنه فى شى* من الصور ضرورة واللازمباطل فها 
اذاكان فى الكذب اتقاذنى عنالهلاك فانه يجب قطما فيحسن وكذاكل قمل محدن 
انارة ويحرم اخرى كالقتل والضرب حدا وظلما كا ففشرح المقاسد وايضا | 
لوكان خلق الكلام الكاذب نقصا محالاله تعالى لما خلقه لاحد على مذهب الاشاعىة || 
واللازم ياطل ساهة والجواب انانغتار الشق الثانى كا هو الظاهى من قوله فلا | 
تشمله القدرة ونقول لاشك 0 والح يعنى سقة اعد اراق تلان 


( قوله واعترض عليسه 
|| الشسريف العلامةبانه حينئذ) 


أى حين عسدم وجوب 
العقاب عليه تعالى مع اله 
اوعديه واخير عله يلزم 
جوازها ا جوازالخيف 


| والكذب على الل تعالى 


وذلك لان عدم وجوب 
العقاب عليه تصالى 
يستازم جواز عدم و قوع 
العقاب منه وهو مستازم 
لطه-واز خلف ابعسادء 
وعدم مطاشة اخباره به 
ماهو الواقع عكذا ينبني 
أن يغهم هذا المقام 


+ 15 1 8 
5 ورك بالنسة الواخياة واعداه كايأى واختصاص الحسن والح 
| مسنى تعاق المدح والدم بالافمال لايوجب اختصاسهما بامننين الاخيرين + 
أ ولاشك ايضا فيان الكذب أنقصناتفاقالمقلاء لمافيه منامارةالعجز اوالمهلاوالسقه 
| فهوةينح يمستى صفة نقص وانقبحه راجع الىالمتكلمبه سواء كان موجدا لذلك 
1 الكلام الإفضلى القائم بالهواء لاستقس المكلم كاعداء اوكاسباله كاعندالاشاعية 
أ واذا موجدء الواجب تعالى فيه لابواسطة كاسب هناك كان قبحه راجما اليه تعالى | 
عن ذلك .فالكذب فالمورة المذكورة باق علىقبحه الاانثرك انجاءالنى اقح منه 
علزم اركاب اقلالةبحين تخلصا عنارتكاب الافبح فالواجب الحسن هوالاخاء 
لاالكذب هوجواب الممتزلة عنالدليل السابق للاشاعية وهذا الذى ذكرنا 
:هومختار العلامة التفتازائى ايضا ولذاقال فىشرح المقاصد واماوجه استحالة النص | 
ف الكذب فؤكلامالبءض الهلابتم الاعلىرأى الممتزلة القاثلين بالقبح العقلى قالاماء | 
المر مين لايمكن الك فىتنزيهالرب تعالى عن الكذب يكونه نقصالانالكذب عندنا 


إل بحن نالاشياء 'وقنحها عقلا وازكان سمعيا لزمالدور وقال ساحب المواقف حين 
|| مماستدل الااشاعية على امتناع اللكذب عليهتمالى بانه نقص والنقص علىالله تعلى | 
| محال اخجاءا ميظهرلى فرق بين النقص فالفمل والقسح الءقلى بل هو هوعينه 
واناختلف المبارة وائا اتسجب مركلام هؤلاء الحتقين الواقفين على حل التزاع 
أ فىسثلة الحسن والقبح انتهى واقول وانااتمجب منتمجب هذا العلامة فان اسم ١‏ 
:]أ عندالاشاعية .هو حسنالصدق وقح الكذب عننى آماقالمدح والذم لايمنى سفة | 
كال وصفة نقص الابرى انالمئزلة لااستدلوا على الحسن والقسح العقليين بان 
فالو! انءناستوى فىتحصيل غذهالصدق والكذب بحيث لام جح اصلا ولاعلم 
باستقرار الشسرائع على تحسين الصدق وتشبيح الكذب فاله يؤثر الصدق قطما 
و ماذاك الا لان<سنه ذاتى ضرورى عقلى احابوا عنه بان ايثار الصدق لاتقرر أ 
ف التفوس منكوته الملايم اغرض العامة ومصاحة العالم قكونالصدق ممدوحا | 
والكذب مذموما عندالمامة لاجلهذه الملايمة والخافرة لالاجلازذاته اولازمه | 
يغنضى شيا قبيحا عندالمقل ولذا يسحنارة ويحسناخرى وباط كو نالكذب 

ف التكلام اللففلى قبيحا يمنى صفة نقص ممنوع عندالاشاعية ولذاقال الشريف 
| الحقتق الهمنجلة الممكنات وحصولا"ملم القطى بعدم وقوء» فكلامه تمالى بإجاع | 
العلماء والانبياء عليهماللام لابنافىامكانه فذاته كائرالملوم العادية القطمية وهو | 


| قسم من اعطير فاذًا جوز علالله تعالى لخدف فيه فقدجوزالكذب عليه تمالى وهذا || 
خم خلأ عنلم قريب منالكفر قان النقلاء اجموا علىانه تعالى منزم ع نالك 


الية لالوجه فىالجواب ما اشرنا 
اليه سابقا من انالوعد والوعيد مشروطان قيود وشروط معلومة منالنصوصس 
يجوز التخلف بسبب انشفاء بعض تلك الشروط وا الغرض منها انثاء التزغيب 
والترهيب على انه بعدالتسايم انما يدل على استحالة وقوع التخاف لاعلى الوجوب 
عليء تعالى اذخرق بين استجالة الووقوع و بينالوجوب عليسهك ان ايجاد لجال محال 
فى -ق الل تعالى ولايقال انه حرام عليه تعالى بلالوجوب والحرمة ونحوها قرع | 
القدرة على الواجب والحرام اعم ان بعض العلماء ذهب الى ان الحلف فى الو عيد 
جار على الله تمالى ويمن صرح به الواحدى ف التفسير الوسيط فى قوله تعالى فى سورة 
| اذا جوزالكذب علىاللهتمالى ف الوعيد لاجل مافيل منانانخاف ف الوعيد 
فرلاجوز الخاف ايضا فيوعيد الكفار وفالاخبار والقصص لغرض المصلحة 
ومملوم انفتحهذاالباب يفضى الىالطعن فالقرآن وفكل شريعة انتهى لازكلامه 
فىالتجويز يععنىالاحال العقلى المنافى للعلم القطبي يعدم وقوعه ابدا لافىالحكم 
يجواذه وانكانه ؤذائه معالعسلم القطى المادى يعدم وقوعه ابدا لقيام الادلة | 


( قوله اذفرق بين استحالة 
الوقوع وبين الوجوب 
عليه)اى فرق ببناست. له 
| وقوع تخلف مااوعد به 
عن ابعاده وبينانيكون 
| مااوعد به واجبا عليه 
فيجوز ان تحقق الاول 


| دون الثاني كا اله تحقق 
استحالة ايجاد امال فى حقه 


القطمية عليه ويمكن اختيارالك_ق الاول بناءعلى انكذب الكلام الانظى يستازم || 
اكلام النفسى عندالشارح وعندالمصئف لاتحادها عندماوعندجهور الاسماب 

بانالكلام التفمى هوءعانىالكلام اللذطى ومدلولانه الوضعية اذالصدق | 
| والكذب راجمان الى الممنى لكوهما عبارة عنمطابقة اللتكم اولا مطاطته الا 
ولام الاستازام المذكور علىقول م نيول الكلامالتقنى واحد بسيط ليس يخير أ بلك فى ان الوجسوب 
ولابنشاء فيالازل واتمايصر احدهذه الاقسام بالتعلق الالحوادث فيا لازي أ والحرمة وتجوها من 
2 978 اذى 1 دف ةدر | الندبوالكر اهةوالاباحة 
ذىهذا مم قوله فلايك_هالقدرة اله اذا كانالكذب ف الكلام الثقني سفة تق لدي 1 0 
فلايث.لهالقدرة ف الكلام الافتلى لانه مستازم للمحال فاتقن بهذا المقام ( قو له ا 0 
بلالوجه ف الجوابمااشرنا ال ) ماشار اليممخصوص بخصيص الوعيد ثلالاسرار أ الو 6 3 0 
وعد التوبة وماذكره هناشامل لتتخصيص الوعد ايضا لئلا بتوهم عايائى بسدمرين | من الإفصال الاجتبارية 
اظاف والوعد عداؤم لاليق لكر ب فلخخصيص فآناتالى عد اسلااذلاشبة كينا ع أل ومانحن فيه ليس مها 
1 1 | على مقتضى هذا الدليل 


“بل المعنى اندتعالى لايغفر ااشرك و يغفر سائرالمعاصى ان وبا وهو ظاهى ويهذا اندقم 
عنالشارح ان يقال الصواب برك قوله وعدم التوبة اذلائزاع ف العفو عمن ناب 
أفانهم زر قو لم على اله بعد التسليم اتم يدل الخ ) قدعرقت اتدفاعه عنهم اذاولا | 
خلق العالم عاذ ادام 0 عليه همال شئ زاك لاحك با ولاالعقاب || 


( قولهحث قال والاصل فىهذا اناه تمالىجوزانمخاف زر 18 هه الوعبدالم)ةالالامامر. حهاله فردمان هذ 
النساء ومن يقتل مؤمنا متعمدا غْرَاوه ‏ حيث قال والاصل فيهذا انال 
تعالى مجوز ان مخلف الوعيد وانكان لايجوزان يخاف الوعد ويهذا وردت السنة 
عن رسول الله عليهالسلام فيا اخبرنا إبويكر احد بن مد الاصفهائى حدنًا عبداللّ 
بن حدالاسفهاق حدثنا زكر نيح الساوجىوابوجعفر السلمى وابوعلىاوسلى || 
قالوا حدثئناهدية بن خالد حدثنا سهل إن انى حزم حدثنا نابت البنانى عن انس بن 
مالك رضىالله تعالى عنه ان رسولالله صلى الله تمالى عليه وس قال من وعدالله تعالى 
على عمله ثوايا فهو منجزله ومن اوعدء على عمله عقابا فهو بالميار واخيرنا ابوبكر 


الوعيد قسم من اقسام 
الخير فاذا جوز غلىاللَ 


الخلف فيه فقد جوز [) 


الكذب عالت وهذا 
دا عظم بل يقرب 
انيكون كف رافانالعقلاء 


اجعوا على انه تعالى منزب. | عمد بن عبدالله بن جزة حدثنا اجد ب نالخليل حدثنا الاسمى قال جاء عمروين 
,عن الكذب ولانه اذا || عبيد الى انى عمرو بنالملاء فقال ياابا مرو ايخاف الله ماوعده قاللا فقال افرأيت 
جوز الكذ ب على الةتعالى || من اوعدمالله تعاللى غلى عمله عقابا انه يخاف الله وعيده فيه فقال أأبوعمرى من المجمة 
فى الوعيدلاجلماقال من || انت يااباعئان انالوعد غير الوعيد انالعرب لاتمد عيبا ولاخافا ان تعد شرائم 
انالف فالوعيد كزم لاتفمله بل ترى ذلك كرما وفضلا وائما الخاف انتعد خيرا ثم لاتفمله قال فاوجدلى 
فر لايجوز الخلف ايضا هذا فالعرب قال ثم اماسمعت قولالشاعي © وانى اذا اوعدته اوعدت « لخلفت 
00 عندحم فامكان الثزك بنرك مايوجبه كاف فالوجوب عليه والتحريم ( قله 
رن 0 والاسلفىهذا (7) ان الخلف ف الوعد جائر عنه تعالى ) اىحتمل الاقطع ديه 
بص ترم 292-740 | مؤلانى اماف فالوعيد فانه مقطوع العدم فالجواز هنا معنى الاحتّال المقلى لا. 
لعا ا يخلاف فىالوعيد فانه مقطوع العدم فالجواز هنا يمعنى العقلى لايمعنى 


]| الامكان ليتوجه ان يعَال اذا لم يكن الخلف فالوعد كان الاثاية واجبة عنه تعالى أ 
اوعليه تعالى والكل خلاف المذهب ولاجل ان المراد ذلك شنع عليه الامام 
عرفت لان الكذب فكلامه تعالى منتف قطما بالاجاع القطبى سواء كان صفة | 
نقص اوقبحاللمنافرة لفرض العامة اولنهىالشارععنهفقط ( قو لم أفرأيتال ) 
الفاءعاطفة على محذو ف بمد عمزةالاستفهام والتقدير أعلمت عدم الخاف ف الو إعدفرأيت 
الحلف فى الوعيد والهمزةللائكار التويخى ‏ يتكرليا الرأى لذلك العم لان 
السائل تمن لايجوز الخلف فالوعيد واما الهمزة فىقوله أيخلف الله ماوعده 
فالظاهى انها على حقيقتها بناء على التجاهل نلالزام بعد الاقرار اوللاتكار الابطالى 
(قوله منالممجمة انت ) الظرف المستقر خبر مقدم قدمه للهمزة الحذوفة 
المصدرة لانها لطلب تصور المسند فالظاهى وان كانت للتعجب اوالائكار ف المقيقة 
والمنى أمن الذين فىلسانهم جمة لابفصحون بلغة العرب فيقرؤن الوعد والوعيد 
شيا واحدا ولاتفرقون ببذهما لفظا وممنى انت أتمجب منحالك انك لالعرف 
الفرق بينهما مع انك لست منهم كا يستفاد «نقوله ان الوعد غير الوعيسد باعل 


لغرض المصالحة ومعلوم 
انقح هذا الباب يضى 
ال مالطمن فى القران وكل 


الشريعسة ١‏ انتهى بلفظه 


(؟) قوله ان الحاف قالوعد 
بائزآء هكذا ماق النسضة 
المطبوعة قبل للكاتبوى وهو | 
عالت منجمة اللنظ والمنى |) 
لما ىالشرح وما فى حاشية 
الحطلى وهو ظاهر للناظر 
المطالم وامل مافى أتضة 
الكانبوى سهو من قل النامج 
والصواب اذبقال2 الالخاف 


فالوعيد مائز » ووجيه | 
يظير بالتأمل ديدل على || الاسمية الوّكدة وقوله ان العرب لاتعد ال بيان الاختلاف بين الممنيين لكن 


ماقئنا قول الحنى ايضا ف 
هذا القول «فالجواز 
هنا 1 > قاله مخييه ل 


يه انماذ كر ءمنعدهم الخاففىاحدها عيبادو نالآ خر اختلاف بعادةالعرب 
فالنين لابياناخلاف النيين بل السائل يعرف ان الوعد هوالاخبار يتفع والوعيد 


رحو 


عذز وو مه 

موعدى + والذىذكره ابورو »ذهب الكرام ومستحسنعندكل 
احد خاف الوعيدكا قالالسرى الموسلى» اذا وعد السراء اتممزوعده © واناوعد 
| الضراء فالعفو مانمه © ولقد احسن يمي بن عاذ فىهذا المنى حيث قال الوعد 
أ والوعيد حق فالوعد حق المباد على الله تمالىاذضمن لهم انهم اذا فملوا ذلك ان يعطيهم 

كذا ومن اولى بالوفاء ماله تعالى والوعيد حقه تصالى على العباد واذا قال لاتفملوا 
فان شاء عفا وان شاء اخذ لانه حقه تعالى وأولاها العفو 
| هوالاخبار بضر مناخبر فلاوجه لاتميجب اذلامنافىعدمالعجمة ف لسانهعدمالمرقة 
[| بعاد تهمالاان يغَالاراد بننىالمجمة معر فةلغةالعرب وطادتهماواراد قَوله ان العرب 
لاتعدالح ان فكلام العرب مايدل على ذلك كالاشعار الآانية ولذا قال السائل 
|| فاوجدلى هذا فىالمرب اى انشدلى مايدل عليه فكلام العرب وقوله ثم وعد بعد 
| الامى لان كلة ذع تصديق يمد الاخبار ووعد يمد الام والتهى واعلام بعد 
| الاستفهام كذا فىالمغنىوالايعاد الوعيد والموعد مصدر ميمى بمتى الوعد ( فلم 
| والذى ذكرء ابوجمرو ال ) مزكلام الواحدى وماقيل ماذاكرء ايوعمرو اما 
| يتم اذاكان حدن الاشياء وفبحها عقليين وهو خلاف المذهب مدفوع بان مراد 
| انى “مرو ان القرآن نزل على لفة العرب ومتعارفهم وهم استعملوا الوعد فيا 
| لاجوز فيه الحاف والوعيد فىخلافه فاما جاز الخلف فوعيد العرب فقد جاز 
فيوعيده تعالى وهو منى على ماعليب» الاشاعية منان قبح الكذب ليس بذاق 
فيزول بعارض كاعرفت "فصيله وعليه كلام يحى بن معاذ فبا بسد ( قى لم اذا 
وعد السراء الح ) السراء م نالسرار والضراء م نالضرار ثم قلبت الراء الثانية 
ياء كافى تقضى اابازى فالمراد بالسراء مايفيد مبالغة سرور منالنعمة وبالضراء 
| مايفيد مبالفة ضرر كالقتل كايقتضيهما مقام القدح بالكرم والمفو فلا حاجة الى 

هريد الوعد والوعيد اوتوكيده لان اللأخوذ فيهما مطاق المنفمة والمضرة 
لاعام. على الخاص باحدى الدلالات الثلث فن حمل اءثالهما على شى* من الت وكيد 
والتجريد قند غفل ( قو لم الوعد والوعيد حق ) اى مايترتب عليهما حقق 
فالوعد حق العباد عليه تعالى اذا ضمن يعنى جعله تعالى حقالهم على نفسه سيب || ذكر فى هذه الآية اله 
الضمان وهو لايناق ماسيصرح به الشارح منانه لاحق لاحد عليه تعالى فنفسه || تمالى اوصل اليهم هذا 
مع قطع النظر عنالضمان وماقيل لوم لدل على جواز العفو عنالكفر والشيرك || الجزاء وهو قوله تمالي 
| ايضا وهو خلاف النص الكريم قدفوع بأن خلاف النص المغفرة عنالثمرك | واعد لهم عذاباعظاها فان 
| لاجوازها بمنى الامكان فىنفس الامى كاهو الستفاد منقوله فان شاء عفا الح | بيان ان هذا جزاؤء 
إ| وامكان المغفرة عنالشرك هو المذهب وان اراد بالجوان الاحتال العقلى المنساق خصل كوه لفراز, 
القطى وهو خلاف الاحتد الاخلاف النص ولايجه على التائق' لان ماده | جيم خلدا فيها فلوكان 
| ان سد اكان التو عواصل لوي ا الشرعالاخة ئس ال خم امكف ف قرو وامدلم متام 


اخبارا عن الاستحقساق كان تكرار! فلوحلناء على الاخباد على انهتمالى سيفمل لازم التكرار فكان ذلك اولى 


( قوله والوعيد حقسه 
تعالى على العباد و ذاقال 
لانفملوا كذا قانى اعذ بكم 
الح ) ويقرب من هذا 
ما حي الققال فى تفسيره 
أن الايةتدل على ان جزاء 
القتل العمد هو ماذ كر 
لكن ليس فيها اله تمالى 
يوصل هذا الجزاء اليه 
ام لابوصل وقد يقول 
الرجل اءبده جزاءكان 
افمل بك كذا وكذا ال 
انيلا افمله التهى وقال 


الامام وهذا ضعيف 


لانه ثبت بهسذه الاية 
ان جزاء القتسل العد 
هو ماذكن وثيت إسائر 
الآيات انه تعالى بوصل 
الجزاء الى المستحقين 
قال الله تعالى من يسل 
سسوء مهزبه وقال اليوم 
تجزىكل نفس عا كدبت 
وقال ومن يعمل «ثقال 
ذرة شرايره بل انهتمالى 


( قوله ماببدل القول لدى ) هذه الايةمنآياتالوعيد بالنظر الى آيات الوعيد الاخرى ايضا فيشملها الحكم 
ووز الخلق فىمواعبدالفساقوان يكن كذلك,بالقياس الىما - ٠١‏ 8ه سويها (قولدعن >ومات الوعيدايق) 
بناه علىانهسا مقبهة || والكرم لانه عفو غفور رح انتهى بلفظه وقيل انالحققين على خلافه كيف وهو | 
إبتمروط ششرطهاللة سبحا“ || ترديل القول وقد قالاله تعالى مايبدل القول لدى» قلت ان حملت آيات الوعيد على | 
أ انعا اتهديد فلا خلف فدلانه حيناذليين خير يحسب الى وان حمل على الاخباد | 
المذنب المغفور عن عمومات الوعيد بالدلائل 
الفصلة ولاخلف على هذا التقديى ايضا فلايازم تبديل القول وامااذا لم هّل باحد | 
هو المفو اذلابقول عاقل مخلاف الاججاع ولايلزم الرجحان من غير مرجح 
فى انعقاد الاجساع على عدم العقو عنالكفار دون العصاة مع ان آيات الوعيد ) 
متساوية فىحقهما اذليس فىالآيات مايدل على عدم العفو عن عصاة المؤمنين بل || 
مايدل على العفو عنهم مخلاف العفو عنالشيرك والكفر وايضا الكفر مذهب 
والمذهب يعتقد للابد كادل عليهقولهتمالى ولوردوا لعادوا لمانهوا محلا المءصية 
باتباع الهوى والثهوات فانها مع العم بكونها ممصية ومقرونة بالموف ورحاء | 
|| المقو واذا قال تعالى أقتجمل المسلمين كالجرمين مالكم كيف تحكمون الآ ية | 
وبهذا ينقدح ماذ كر فيشرح المقاسد منان تويز الحاف فوعيد العصاة يستازم | 
| تجبويزه فوعيدالكفار وهو باطل قطما ( قفو لم وقيل انالحةقينعلى خلافه الح ) 
|| اى على خلاى ماذكره الواحدى من جواز خلفه تعالى فيوعيده وان جاز 
| ذلك للعرب بساء على ان قبح الكذب ليس بذائى بل يزول يعارض اوعلى انه 
وانكان ذاتيا لكن ارتكابه مع العفو احسن فىعقهم والقائل هوالملامة التفتازانى || 
فشرح العقائد وقوله كيف وهو تبديل القول اشارة الى استدلال الحققين بانه 
| لوجاز لزم تبديل القول واللازم باطل بقوله تصالى ما يبدل القول لدى واورد | 
| عليهم بن هذا القول من جلة الوعيدات يكون الاستدلال مصادرة على الطاوب | 


وتقادير فيعلمه وارادته 


على مايشعر به قولهعن 
وجل قلاعبادى الذين 
أسر ذوا على نفسهم لاتقنطوا 
من رحمةالله وقوله انالله 
لايففر ان يشير كيهو يغقر 
مادون ذلك لمن يشساء 
1 وقوله انال بغفرالذنوب 
جيما فلايلزم الخلف فى 
وعيده كالايازم التبديل 
فيقوله والكذب فخي 


عن ممومات الوعيد 
بالدلائل المفصسلة ) أى 
يمكن ان يشرز المذئب 
المغفور عن ومات 
الوعيد بان قال الهداخل 


فىعمومات الوعدبالثواب من 

الانيات الدالة على جواز أ وهو مدفوع بالاجاع على عدم التبديل والكذب فتدبر (قو له قات ان مل 
كول مغفورأ كقولهتمالى || آنإت الوعيد الى آخرء) تفصيل لمي مايمكن فى مقنام الجواب عن دليل الممتزلة 
ر يقر مادون ةفك كن ينا ومحساكة بين الفرقين بترجبح حانب الحققين بناء على ان الكذب صفة نقص |أ 


| يستحيل فىشانه تعالى عنده وليس باعتراض على الحققين كاوهم لاله معترف بان || 
كلام الغفر مين مبنى على الظاهي وانشاء التهديد غير ظاهى اقول بل غير سمح || 
كاعرفت فالوجه ان التهديد فى حدف القيود الخصصة عن آيات الوعيد فالاوجه 
مااشار المولى الخبالى من ان الكريم اذا اخبر بالوعيد فاللايق بشاته ان يبنى | 
|| اخبارء على المشسية وان لم يصرح بذاك مخلاف الوعد فلا كذب ولات 
<قو لم فشكل التفصى ) اى التخلص عن لزوم التبديل والكذب اى الباطلين 
قطنا وما يستغرب ماقيل يمكن التخلص عنه بن يحمل آيات الوعيد على تقييد 


حيث وعد بالعفو عن 
كلما سوىالكفر وقوله 
تعالى انالله يغفر الذنوب 
ججيعاانه هوالغفور الرحيم 
وقوله ازالله لذو مغفرة 
لئاس على ظلمهم واذا 
كان الذتباللتقور خارجا | لت 
عن عمومات الوعيد لايلزم منعدم عقابه خاف فىثىء منمومات الوعيد وهو ظاهس «(السيئات) 
كلا يازم ذلك على تقدير حمل الوعيد علىاناء التهديد فلا يلزم نيدل القولولا الكذب اصلا 


ذوله وفضله) لامنافاةيينكون سوق .؟ كيس الاثابة سيب مافمله المبد منالطاءاتوجاءبه من الحسنات. وبين 
اء هد أ 

| هذين الوجوين فبشكل التقمى عن لزوم التبديل والكذب الهم الا إن مسري" 1" كونها فضلاوعطاء منالله 

الوعيد على استحقاق ما اوعد به لاعلى وقوعه بالفعل وف الآ ية المذكورة اثارة الى لانالقمل بخلقه وتمكيين 

ذلك حيث قال طزاؤءجهتم خالدا قيها( بل ان اناب ) بإلضاعة ( قفشك) من يي أ عبده منه كب همقل 
وجوب عليه تعالى ولااستحقاق م اليد خا بن اننم نجل 

6 د مالا فلانسهم بميدوق , 

فىآية القتل ان المراد من تتل 


ليجزى الذين آمنسوا 
وقاتل المؤمن لاجل كد* || وعيلوة الصالحات من قضله 


وقوله لبجزى الذي نامنوا 
وعملوا الصالحات بالقسطة 
وقوله ومنهم سايق 
باللميرات باذناللَ ذلك 
هوالفضل الكير وقوله 
ويزبداهم فد نت 
جم ل الاثابة والجزاء فى 
مقا بلقالامال على مواز ته 
(قولهالاهمالاانيحمىآيات 
الوعيد على استحقاق ما 
اوعدبه لاعلى وقوعة ») 
على ماصرج ب* مي رن 
معاذ وعنى ما حي القفال 
فتفسسيرم كاصض ولعله 
رحدالته اشار بشولهاللهم 


السيئات قيد الاسستحلال اد ذلك كان عل 


١‏ ان منع اتناولها لمرتكب الكبيرة كان تخصيصا للمذنب المتفور عن ومات الوعيد 

يكون 0 فماقاله الشارح واغكال التفصى منى عل ىت#دير عدم القول بثى* من 
أ م الحاف اوالكذب تطما ه الثانى ان الكلام في اشكال التفصى 
أعن 5 فى جوع آيات الوعيد وتوجيه بعشها ححيث لايلزمائه لابمخاص المجموع 
عن ازومهما (قو لم اللهم الاان يحمل الىآخرء) اشار وله اللهم الى ضمفه 
كا اشار اليه الامام الرازى حيث قال نبت بهذه الآآية ان جزاء القتل عمدا هو 
ماذكر وثبت إسائر الآياتانه تمالى بوصل الجزاء الى المستحقين قال الله تعالى 
ومن يعمل سوء يجزيه وقال اليوم تجزى كل نس بما كسبت وقال ومن يعمل 
مثقال ذرة شرا ره بل انه تعالى ذكر فى هذه الأآية انه تعالى اوصل اليهم هذا 
الجزاء وهو قوله واعد لهم عذابا عظها فان > لله حصل بقوله تمالى لخْزاؤء 
جهم خالدا فيها فلوكان قوله واعد لهم عثلا اخبارا عنالاستحقاق كان 
تكرارا لاف ملاذاكان اخبارا عن انه تعالى سيفمل انتهى وباججلة حمل جميع آ] آيات |( 
الوعيد والاحاديث على الاستحقاق بعيد جدا ( قو لم من غير وجوب عليه 


واستحقاق من العبد الى آخره) اما عملف الاستحقاق على الوجوب لان استحقاق [[ الى ضف هذا المل. ىا 
المبد منشأ الوجوب عليه تعالى عند الممتزلة واثيات الشرطية الاولى من كلام | نقلناء عن الاما) ما 
المصتف اعنى كون الاثابة بالفضل موقوفا على ابطال الاستحقاق بان يقال لامدخل 0 
للعبد طاعاته مكيف يسستحق شيئا ولو تنزنا الى ان له مدخلاكا ذهب اليه 0 
الممنزلة والماتريدية فجموع طاعاته لايكون وافية بكر اقل قليل مما او له 00 0 
فالدئيا من الم فكيف يسستحق شيئا ف, بلة اافضل وبهذا ظهر ان المراد 2 
من الاستحقاق المانى هنا هو الاستحقاق عقلا #منى كون الثواب او المقساب 0 7 
ترك لاالاستحقاق وعدا اووعيدا يو تبهما على الاقمال والزوك عكون التواب على اللاعة 
وملايمة اضافتهما اليهما فمجارى العقول والعادات اذ قد ورد الكتابٍ والسئة | داجنا علا تمالى ع 
.بذلك واجع السلف على ان الطاعة تكون سببا لثتواب والمعصية تكون سببا للعقاب | ان المبد الليع استحق 
وهو المراد ثما حمل عليه آيات الوغيد فلاتناقض ين أ الاستحقاق هنا واثياته ]| بطاعتهالثوابنهومتحق 


للعبد على الله بالطاعة فال خلال به قبيح وهو متتع عليه تعالى فاذا كان تر كمتتماكانالاثيان يه واجبا ووجه الرد نلا 


والسيق بالميرا تباذنهمن فضله و وعدلهم الزيادة على اعمالهم بمحض فضلهوجر دكرمهوججع بين الجزاء والعطاءفىقولهجزاء 
من ريك عطاء واضاف از اءالىتفسهو يدل منهالمطاءتكر أللمتقين سف ب » لاجيس واشعارايان جزاءءسبحانه لمملهم الصا 
فس عطلل» مكونه جزا' | ومو لايكون كذلك ومايصدرعنه منالطاءاتاتماهويخلقه على ائءلى بشكر افل قليل 
نيب أ من نع فك يتحقعوضاعايه (وازعاقب) بالمصية (تبعده) لانالاحق لاحد عليه 
الى ا الكل ملكدفهالتتصر فيكف يشاء (و لاقب منه)اجع الامةعلى اندتمالىلافمل القبييح 


0 ص لكن الاشاعية ذهيوا الى انه لانتصور منه القيح لان الحسن والقبح المقلي 

وجمله بالصالحات و كو» م والد, عين الاتملق هما باقماله تال ( ولاننسب فيا طمل أوغك الى جو أو 
عطاء بالنظر الميانتاك والشرعيين لاتعلق لهما بافماله تعالى ( ولاينسب فيا يغمل اوتحكم الى جور او 
الحسنات كلها من الهتمالى هناك ولايمكن دفمه بان المنى هنا استحقاق الثواب والمثبت هناك استحقاق العقاب 
مخلقه واتجادءلها وكين اذ لااستحقاق عقلا فىثى* منهما عند الاشاعية ولذا احتاجوا الى دقع توم 
السد منها كي إإى | الظل #ولهم ( وان عاقب بالعصية فبعد له ) اى عدم جوره وظلمه فالباء الداخلة 


على العدل للمصاحبة والملابسة وعلى الفضل لل-يبية اذ الكرم يكون سببأ لاثواب 
وعدم الجور لآيكون سببا لاعقاب وان لابه ( قور لانه لاحق لاحد عليه 
تعالى 6 دليل لكون العقاب بالعدل المنافى لاظلم بكل منالممئيين الآثنيين وهذا 
القول ثفى للظلم بالعنى الثانى وقوله والكل ملك اف لظ بلمعنى الاول اما الثائى 
فظاهى واما الول فلاته اذاكان لاعاصى حق عليه تعالى من وجه فر يا شابل 
عصبانه لحقه فيتكانان فيحكون وضع العقاب عليه وضما فيغير له اللائق 
وان كان فىملكه فيكون ظلما بالممنى اثثانى كضيرب المولى غلاما على عصيساله 
وقد خلصه العبسد عن قتل السلطان واما اذا لم يكن للعمسد حق على المولى 


يلاف جزاء الطساغين 
حيث إيضفه الىنفسهولم 
يجمله عطاء معجمله ذلك 
مسبباً عن ماهم كافىقوله 
تعالى ليجزىالذيناساؤا 
يبملوا ويجزى الذين 
احسنوا بالحسنى اذالممكن 
فى حدذائهمارعن الكمالات 


وخال عن الخيرا تباسرها [ بوجه فلايكون عقابه على العصيان ظلما له بثى* من الممنيين 5 لامنى فليس قوله 
ومالامن الجهات الو جودية [ والكل ملكه دليلا آخر كاظان وإقالالمصنف ولاقبسيحمنه6 عطف على قولهو لابجب 
والحيثيات الفملية من عطاء, ل[ عليه شى* قيكون من لوازم ننى الام عليه ايضا لماع فت انه من عطف اللازم على الممزوم 
سبحانه كاقال ومابكي من أ ثم المرادليس ثى* من افعاله تعللى قبييحا بمعنى متعلق الذم كا هو البح بالمعن المتنازع 


فيه ( قور لاإغمل القييح) اى لامتصف يفمل قبييح واناوجده ف المبادلا نالفاعل 
من اتصف بالفمل لامن أو جد. فالقائم من» اتصفبالقيام لامن او جدءكالا-ودماائصف 
بالسواد لاءن اوجد السواد فيه فايجاد القبسح ليس بقبيح بل الاتصاف ب ( قو لم 
لان الحسن والقسح العقليين الى آخره ) تلخيص الاستدلال انه لوامكن ان يكون 
فمل منه تصالى قبيحا بمنى تعاق الذم فذيك القسح اما فى ذات الفمل ميث يدرك 
عقلا اوعند شارع يدرك خطابهوالاول باطل والالزم القول بالحسن والقبح العقليين 
وهو باطل عندالاشاعية و بطلان الثانى ظاهى فايس منشان افعاله تعسالى ان تكون 
قبيحة بهذا الممنى هفان قات هذا الدايل حار فىانليس منثأن افماله تعالىانتكون 
حنة ممنى تعلق المدحمع تخلف حكمالمدعى» قانا الجر يان منوع اذالمراد م نالحسن 
والقبح الشرعيين هنا مايستفاد منخطاب الشرع المتعلق بالافصال سواء بالاقتضاء 
والتخبير اوبالمدح اوالذم وقد تعلق خطابه تعالى بافمال نفسه بالمدح والثناء عليه 


نعمة ف الله واماالشرور 
والمعاصى والنقائص كلها 
فن تغريط الانسان 
وتقصير هف عقا مواعماله 
وتلحق الممكن اذاخل 
وطيعة ورك وتقسسة 
كاقال الل تعالى مالصابك 


الحديث القدسى ياعبادى 
اعاهى اعمالكم احصيها 
عليكم نماو ثيك اياها فن و جد خيرا فلي<مداههومن وجدغير ذلك فلايلومنالا'فهاخرجهسلم ‏ (واجع) 

(قوله وكف لايكون كذلك ) اى و كف لايكون الاثابة بغضلهلاباستحقاق العبد والخال انما يصدر بحسب الظاهر 
عن العبد منالطاعة اتماهو صادر عنالله تعالى حقيقة وعذلوق له تعالى فكيف يستحق العبد بذلك الثواب عليه 


للد > 

ماتكرر وتقرر وااظل قد بال على التصرف فى ملك الغير وهذا الممنى تحال فىحقه 
تعالى لان الكل ملكه ذله التصرف فيه كيف يشساء وعلى وضع الثى*فى غير موضمه 
والله تمالى احكم الحا كين واعلي العالمين واقدر القادررين فكل ماوضعه فىموضعيكون 
ذلك احسن المواضع بالنسبة اليه وان خنى وجه حنه علينا وايضا لماعل اله لاقبح 
واجع الانبياء عليهم السلام وائمهم على ذلك دون الذم قد نبت حسن افعاله تعالى 
ا بالشرع فن قال فى ننى الشرعبين اذلا شارع فوقه تعالى حتى شرعهماله تمالى وايضا 
| لامتصور الثواب والعقاب بالنسية الى افماله تعالى فقد غفل عن ذلك وقد اشير فشر 
ا المقاصد الى النقض المذ كور مع جوابه ( قَوو لم ما تكرد وتقرر ) من انه امالك 
| علىالاطلاق فله التصرف كيف يشاء وانه لاحام عليه وانه عالم مجميع الاشياء وقادر 
١‏ على ججميع الممكنات وهذا اجال وماذكره فى ابطال معني الل تفصيل لهذا الاجال 
| فلا استدراك لان الاحجال لايغنى عنالتفصيل والاظهر ان ماتكرر عسارة عنكونه 
تعالى مانكا على الاطلاق وانه تمالى لاحاك عليه ولا واجب عليه ( قو لم د علد ضع 
الثى؛ فى غير موضمه )كا فىالقاموس وغيره وهر ب منه ماف نهاءة ابنالائير من ان 
الل مجاوزة الحد وهذا الممنى اعم ممللما .نالاول لانالمراد منه وضع الثى'موضعه 
اللائق به فى الواقع وان لجيكن ملك الغير سواءكان ترك و.نعه فيه موجبا للقبح عقلا 
كازعمه المعئزلة فىثرك العوض والثواب اوشرما ما فى ظل الشخص لنفسه بالمعسامى 
اذاللائق شرا ان يضع أنفسه في العبادات و يستعمل اعضاءء فها خلقتهىله من الطاعات 
اوعرفاكا فقولهم غلهالارض اذا حفر ها غير موضع حفر ها المتعارف وبال فكل 
من جاوز الحد فيمجارى العقول والعادات فهو الم بهذا الممنى واذا قالوا فىامثل 
دمن استرعى الذ: ظٍء و ان الل المنى الاول محال فىحقه تعالى فكذا الظل 
بهذا المعنى اذ ا كان تعالى مالكا على الاطلاق ولاحاك عليه تمالى ٠ن‏ المقل والشمرع 
والعرف ولاواجب عليه لمكن لفعله تمالى حد دون حد وموضع لق به دون موضع 
كلموشع تمكن فهو بلق به وهو من حدود افعاله تعالى واتما تعرض بهذا المعنىلان 
غمرض المصنفمن هذا التكلام رد المءنزلةوهولايحصل يمجرد نفى الظل بالمنى الاول 
( قو له والله تعالى احكم الها كبن الح ) لامخنى ا نالظاهى منه انه استدلال على أفى 
الل بالممنى الثانى عنه تعالى بآنه تعالى لووضع شيا فى غير موضمه اللايق لكان ذلك 
الوضع اما محكم حام عليه بوضعه فيه اولاجهل بكونه لاثقابه اوللمجز عن وضعه 
فى موضعه وعدم القدرة عليه واللوازم كلها باطلة فىحقه تعالى وفيه مافيه من و جهين 
الاول انه يدل على ان لافعاله تعالى مواضع لابضّة بهاجب عليه وضعها فها دون 
غيرها ولذا قبل هذا الكلام منه استدلال على مذهب المستزلة #وقولهوايضا لما 

الى آخرء استدلال على طور الاشاعية ولاينى انكلا الاستدلالين على طورالمعتزلة 
* الثانى انكلا منالاستدلالين انما يدل على ان لاثى؟ من افماله الحققة بقل بالمنى 


منالعبد حقيقة فهوما 
لايستحق يه البدالئواب 
والعوض على رأىالممتزلة 
وذلك لان شتكر النم 
على نعمهبالطاءات والعبادات 
واجب عندهم ومن 
المعلوم ا نالطاعات والعبادات 
الصادرة من العبد لابنى 
بشكر اقل قال من تعمه 
العظيمة الجميلةنضلا من 
ان يزيد عليها فيستحق 
العبد بها الثوابوالعوض 
فان ذلك ليس الأكن 
لعامل تعمه املك الوهاب 
عليه بعالا يحصى بحر يك 
املته فكيف يمحكم المقل 
بايجاب الثواب واستحقاقه 
اياه ( قوله والله تسالى 
احكم اا كيين ) فلاستصور 
فىحقه ان يضع شيا مافى 
غير موضسعه يحكم حا 
واعل العللين فلا يتصور 
منه. ذلك الوضع جهسلا 
بموضمه واقدر القادرين 
فلا يتصور منه ذلك 
بالعجز عن وضسعه فى 
موطعه 


:م 
منه تعالى و الجور والظلم قبيح فلاينسب اقعاله واقواله اليهمال شعلانه مايشاء ويحكم 
( قوله لاغرض لفمله ) أ مايريد لاغغرض لفعله ) الغرض'هوالامى الباعث افاعل_عى ااقمل فووا حركالاول ا 
قدسيقمنافىصد رالكتاب | التاق ولائزاع فيه للممئزلة بل نزاعهم فافعاله اللقدرة يممنى لوترك العوض اوالئواب 
انفىتمايلافعالهتعالىثلانة | كان ظلما وللاشارة اليه قال المصاف ولايتسب الى اقصاله و فلا يكون شىء 
مذاهب وتحل الحلا [) منالاستدلالين فى مقابلة المدتزلة فالصواب الاستد لال بما اشر نا ولا مخاص الابان يقال 
فى الحقيقةفصدورالافعال | انه اكتنى عن دليل ننى الظل بلمدنى الثاتى بدليل نفيه بالمعنى الاول ببناء على انكونه 
على الوجوباوالرجحان || تعالى مالكا على الاطلاق مُتصرفا كيف يشاء مستلزم لانتفاء الخام والواجب عليه 
اولاهذا ولاذلك فقالت | تعالى وهذا القول منه دفع توهم الظل لمن الثئى فى بعض الاقمسال المحققة كالاماتة | 
الخنفية والصوفية بالاول [) جوعا اوعطتا بدليلين عقليين معتبرين عندالمائريدية كالمدتزلة بعد دقمه بدليسل معتير 
أ اف فى افمال تال عند جيع المذاهب لقال الصلف لاغرض 
اوغيره بل بمنى اله من | لفءله قال الششريف الحقق فرحاشية مختصر امنتهى الفرض والملة الفائية مالاجله 
مةتضى الممك.سة لاريككن | اقدام الفاعل على فمله وقد يخالف الفائدة كا اذا اخطأ فى اعتقادها انتهى فلى هذا 
تخلفلكمالقدرته وعلمه | بينالغرض والفائدة موم منوجه محسب امل لازعلية الغرض والملة الغائية محسب 
ومامكر مهو فضلهو لاينانى ||| الوجود الذهنى وكوز, الثى*. فائدة وخ دب الوجود الخسارجى فان فمال 
ذلك الاختيار لكو نه بعلمه 1 
وقدرته وارادته ويكون 
ذال المقدس المتعالى عن 
انيتسيبففمله حوادث || 3 غىض 0 حيث لم توجد فالخارج وان فمل | 
اوان محكمه عليه بواعث اعتقاد ترنيها عليه واخطأ فالاعتقاد لكن ترتب على فعلومصلحة اخرى ا 
هو العلة الغائية فى خلقه غير ملحوظة عند قصد الفمل فلك الصاحة المرتيسة فائدة وفاية ولييست بفرض 
ماذكره فى رسالة مستقلة حيث قال اذاترتب ار على فمل فذلك الاثر 
وواردات التغير التى ريما ||| من حيث انه نتيجة لذلك الفمل يبحى فائدة ومن حيث اله طرف لافعلونمسايته 
تلحق العلة القائية | يسمى غاية له فهما متحدان بالذات مختلفان بالاعتبار تم ذلك الائر المسمى بهذن 
الكونها واقمة فالزمان || الاسمين ازكان سببا لاقدام الفاعل على ذلك الفعل يسمى بالقياس الى القاعل 
لقدور فىالفاعل اذاللة || غرضا وبالقياس الى فعله علة غائية فالغ ض والعلة الغائية متحدانبالذات مختافان 
الغائية يما هى علة غائية | بالاعتبار واذا ليكن سيبا للاقدام كانفائة وغاية فقط فالغاية اعم مطلقا م نالعلة 
انتكونءلةالعلل وسيب || الغائة انتهى وذلك لان مراده من الغرض هنا هو الغرض الموجود الى 
الاسباب وهذا هوالمراد |] بالاسمين كا صرح به ومن الغرض فالاشية مطاق الغرضسواءكان موجودا 
ا فىالخارج اولا قم > عليه ان كون الفائدة والغاية متحدتين بالذات محل نظ 
اذقد يترتب الفائدة فىاثناء الفمل فالفائدة اعم مطلقا من القاية اللهم الااآن يستبب 
والاشاعرة اثالث . انقسام الفمل الى اجزاء ذات نهايات ( قو لم فهوالحرك الاول 6 لانه الباعث 
اللارادة واما ا حرك الثانى فهو الارادة الجازمة والتحريك هنامن,اب ال جازى مننى 


لاسب 


لاعن انه بوجبه عليه تفسه | عندالاشاعية ليتضح ا 


مع نزاهة عن شوائب التأخر| 


لاقاعل وبه يصير الفاعل فاعلا ولذلك قبل ان الملة الغائية علة قاعلية لفاعلية القاعل 
|| والله تعالى اجل من ان يتفمل عن شى* او يستكمل بشى* فلايكون قمله ممالا بغرض 
أ أغرض فوجود ذلك الغرض بالنسبة اليه اولى منعدمه فلوكان 
|| لفمله تعالى غرض لزم كونه مستكملا بغيره وهو ذلك الغرض واورد عليه انه ي#وز || 
ان يكون الاولوية راجمة الى غير لااليه تعالرفلايلزم الاستكمال بالغير ورد باناكان | 
سيب المر كة فى افعال المباد والتقديم فى قوله ويه يصير القاعل الى آخرء للحصر أ ؛ 
اى لابدونه لان الفرض هو الملة الغائية ومطاق الملة مقسرة بمايتوقف عليه | منغيره الذى هو ذلك 
#جود الثىء وحاصل ماده ان للفرض الموقوق عليه نوع لأثير فوالفاعل || الفرض و مسستكملا به 
ولاجل ذلك شبهوء بالفاعل وقالوا انالملة الغائية علة فاعلية لفاعلية الفاعل تنيها أ اما الاول فلان كوله 
على ذاك التأثر والله تعالى اجل منانيكون متأثرا بشىء من انواع التأثير النائى || فاعلا اذا كان بذلك 
من جهة الممكنات التى ءن جلتها المصال والاغراض او مسسككيلا بشىء منها أ الغرض كان ذلك الغرض 
فاندفع كنيد من الاوهام نم به عليسه ان غاية ذلك التأثير عبارة عن سببية الع موثرا فيذاته تعالى يجمله 
للارادة والفمسل واستحالته فشأنه تعالى مدوعة فالاولى ان يعرش عنه ويأى | فاعلا وهو ظساهى واما 
ما ذكرء القوم من الوجهين الاول ما يذكره من لزوم الاستكمال الفيي انان أ الثأنى فلان قيله تعالى 
اوكان شى من الممكنات غرضا افمله تعالى لماكان حاسلا يمخلقه تعالى ابتداء بل أل لوكان لغرض من #صيل 
| بتتمبة ذلك الفعل وبتوسطه لانذلك منىالغرض واللازم باطل لمائيت من تناد ل مصلحة اودقع مفسدة 
| الكل اليه تعالى ابتداء من غير ان يكون البمض اولى بالغرضية والتبمية من اليش أ الكان ناقصا لذائهمستكملا 
ا الأخر وفيسه بحث اشار اليه فى شرح المقاصد ولهم دليلان آخران احدها 
| لوكان لكل فمل غيض لزم الال الحال فلابد منالانتهاء الى فمل لاغض || 
| عنه وثائيهما ان مثل تخليد الكفار فالثار لايمقل فيه تضم لاحد لكنهما اما 
بدلان على سلب العموم لاموم السلب المراد هنا واورد الششر يف الحقق على 
الاول بانه يجوز ان ينتهى الى فل هو غرض لذاته اذلايجب فالغرض كوله 
| مغابرا للفمل بالذات بل يكفيه التغزير الاعتبارى كا فىتحصيل الملوم الغير الآلية 
( قوله دابنا كل من يفعل لفرض الى آخره ) اذاولا الاولوية هناك يكن أ 
ملاحظة ذلك الغرض م جحة لجانب القمل وحاءلة عليه واذا لم يازم الاستكدال || 
بالغير فىالفمسل بلا غرض فانه ممجرد الترجيح والارادة بلا مجح لكن عدم || 
كفاية الاولوية بالنسسبة الى غيرالفاعل فىالجل والترجبيح حل نظر لايد من دليل |أ 0 
يدل عليه ودعوى البداهة غير مسموعة ( قو لو لزمكوته مستكملا بير ع ياي أ دام الفرض فود الاجر 
| بايجاد فمل يترتب عليه الغرض كان حصلا لتلكالاولوية الراجمة المرذاته وتحصيل 00010 
كالاولوية استكمسال بسيب الغير منجلة الممكنات وهو ذلك القرض سواء | "٠‏ 
كاذ حصول ذك باد ذاك انل اميد غيم فاتك الب يسيك | اا يا وقد ان 
| اغراضه عند اهل السنة ولهذه الدتيقة هَل وهو ايجاد ذلك الغرض والاتصاف || الغرض القملك 
اذا اخطأٌ فياعتقاده 


انها يترتب عليه فالفائدة 
والغاية متحدثان ذانا 
مختلفتان اعتيارا ويعمان 


لق 

حصول الاولى لقيره وعدم حصوله لقيره متساويين بالنسية اليه تعالى لايكون باعثاله 
بدبهة وانكان حصوله اولى له تعالى لزم الحذور وما نشاهد من انالشخص قديفمل 
فملا لنقع غيره فانه فى الحقيقة ضعله لنفع نفسه فانهائما يفعله اذاكان نفع ذلك الغيرا ولى 
واضق مثلا اذا احسن الىغيرء.لثواب الآآخرة اولكونه 
تحبوبا له اومتوقما منه مثقعة فظاهى وان احن اليه لارحم والمعاوفة عليه فلازالة 
رقة القلب اللازم كن ينقذ حيوانا منالمهلكة فهو بالطقيقة لازالة المالرقة 
| عن نفسه والممتزلة انبتوالفمله تصالى غرضا وتمسكوا بانالفمل الخالى عن الغر ض 
به فان ذلك الاستكمال فى جرد السسببية الحمول الغرض ولو كبا قبل انكان 
المراد بالقرض اباد الامي المترتب فالامس ظاهى وانكان اضى الام المثرتب 
فالمراد استكماله تعالى بامجاده والاتصاف يه ثم اورد عليه بانالايجاد نض الفمل 
فكيف يكون غرضا منه ثم احاب بان التغاير الاعتبارى بين الفمل والغرض 
منه كافى والكل فاسد اماالتوجيه فلما عرفت واما الايراد فلان الفمل هو البعث 
.ثلا وااغرض هو ابجاد هداية الحاق وما فعلان متغايران ولو سم قتحصيل 
الكمال ممنى عام له اسباب من جملتها امجاد الهداية كا ان التأديب له اسبساب من 
جلتهسا الضرب والسبب والمسيب متغايران بالذات وانكان احدها من الاعيان 
|| والآآخر من الاوساف الاعتبارية واماالجواب فلانه لوكان تقدير هذا الدليل 
مبنيا على كفاية التغابر الاعتبارى بين الفمل والغرض منه لما استدلوا بعد هذا 
بازوم التساسسل فالاغراض لان تلك الكفاية قادحة فيه كا عرفت ( قو له | 
لايكون باعثشاله بديوة الخ ) قدعرفت اندعوى البداهة هنا غير مسموعة ولذا | 
|| قال صاحب التوضيح فييحث العلة هذا الجواب غير مرضى لاما لانسل الداذااستو | 
بالنسبة اليه تعالى لأيكون غرضا وباعثا ولانلم اللزجيح من غير مرجح ل لاجوذ 


بة اليه من عدم 


قف المصالم عليها والمناق للاستتاد الاسداق هوالتوقف لاغير وذلك لان عادته 
| تعالى حجارية على ايجاد هداية الحاق عقيب ارسال الرسل وانكان قادرا على ايجادها 
|| بدون الارسال فلا اتكال ( قو لم ومانشاهد الى آخره ) منع للشرطية الاولىااتى | 
أ ادعى بداهتها مستندا بما يشاهد من فمل الفاعل مع عدم الاولوية بالنسبة الى تفه || 
| وذلك المنع منه مبنى على ماقدمنا من ان دعوى البداهة 
| والافنع اللقدمة البديهية غير موجه ء وقوله فانه فالحقيقة بفعله الىآخرء جواب | 


(تولدراى المكمة الخ ) 9 ملاها /ا٠”‏ م منه الكائنات ويصدر عنه الحادنات ميتيطة بمضها 


| عبث وهو نقص فلا جوز علىلله تعالى ورد بان الث هواظ الكل عن اإنذمة 1 بالبعض الىاقصى مراتب 
والمصاحة لااغخالى عن الغرض وافماله تعالى مشتملة على حكم ومصالم لاتحم لكن أل الوجود ومتتوية اليغيانيا 

لاثىء منها باعشاله على الفمل كا يشعر به قوله ( راعى المكمة قها خاق وام ) أل الممكنة لهسا على احسن 

واددع فيها النافع ولكن لاثى»منها امال تعالى علىالفمل وان كانت مملومةتمالق أ الوجوء وآكلها واحد 

| كا ان من يغرس غرسا لاجل القرة يلم ثرتب المنافع الآخر على ذلك الغرس أ الانحاء واجلها على سعة 
كالاستظلال به والانتفاع باغصانه وغيرها مع ان الباعث له علىالغرس هوالفرة لاغير ل استعداده وقدر حوصلته 

| لشميع تلك الفوائد والمصال بالنسبة اليه تعالى أنزلة ماسوى القرة الى الفارس | كاقال الله تعا ىكلا مد 
أ والايات والاحاديث الموسمة بالملل والاغراض مأولة بتلك الحكم والمسال /| هؤلاء وهؤلاء من عطاء 
ا على تتزيل بداهتها منزلة الدليل كاذ كرء ابوالفتتح فيكون ممارضة فىالمقدمة 59 0 
يحمل الجواب على الع ( قو له لااالى عنالفرض الى آخره) يعنى 00 

مالآ فائدة فيه لا مالاغرض قيه ولايازم من انتفاء الفرض انئة || الذى يقول به المنفيسة 

|| ان ببنهما عموما من وجه ولمانوهم ان يقال كا لايلزم من انتفاء الغرض ١‏ ومراءاةالحكمة التى ريما 
| كذا لايلزم منانتفاء وجودها فلاياور عدم كون فمله تمالى عبنا الى الذى ذكر أل يسبرونعنهابالماقبةالميدة 


وقد برهن عليه الفزالى 


| دفعه بقوله وافعاله تعالى مشتملة الى آخرء وقوله لاتحصى للاشارة الى ان لكل فملله 
بانه اذا ترك ذلك لابمكن 


«تعالى فواك كثيرة وذلك لدفع توهم آخر هو انه قد يطلق العبث على مالافائدة 


| يستدبها فيه فاشار الى ان شيئا من افعاله تعالمى ليس عبنا * منالمعنيين ومنغفل عنه || ان يقال انه لم يلم ولاانه 

| قال ماقال ( قو لم وانكانت معلومة له تالى الى آخرء 6 دقع لما يتوهم االقوائد || در عليه ولااانه عليه 

| للثرتبة علىالفمل اهما لاتكون غرضاً لنا لعدم علمنا بترتبها على الفمل اذلو علمنالكان || وثركه لنزاهة عن الجهك 
الغرض مموعها اذلاشبهة انتحصيل الفوائد المتعددة اهم منتحصيل واحدة منها || والعجز والبخل ف 


فعلمه تعالى بترتب الكل يستازم كون جميعها غرضا وحاصل الدفم ان العم 1 عنه وهذالا يناف |الاختيار 
الفائدةعلى الفمل لايستمزمكونه غرضا حاءلا على الفمل والالكان الاستظلالوالانتفاع | بل يؤكده لا نالوجوب 


| وغيرها غرضا لاغارس العلم بترتبهما علىالغرس واللازم باطل لان غرضه هوالغرة 
لاغ وانت تع انه فى صورة العم بلتزتب يجوز انككون تلك الفسائدة غرضا بالتيع 
| وان يكن غرضا اصليا فالاولى أن يقال كن يذهب الىالمسجد لغرض الصلاة اوالى 
|| الكمبة لغرض المج بعالم بترتب رؤية المنبر فىالمسجد ورتب المشساق السفر, 
على الذهاب فلوكان العم بالترتب مستازما لكون المترتب غيضا لكان الغرض رؤية 
المنبر والمشاق السفرية مع انها ليست غرضا لااصالة ولاتبعا وماقيل وان لميستازم 
]| العم بترتب المنافع للغرضية لكن كونها مرادة مستازمة لها لاه البطلان لانجيع 
أل افماله تعالى ميادة له تعسالى وفاقا من الكل فلوكان الارادة مستازما لغرضية المراد 


من جهة كال علمه وتمام 
قدرته وارادته وفرط 
جوده وكرمه وعنذلك 
قالو اليس ف الامكان ابدع 
ما كان واستحسسته 
الشارح فى بض تصاتيفه 
ونقله عن بعض العار فين 


البطل قول الاشاعية بز الغرض وقد عرفت انالغرض هوامر جح لتعلق اانا ( قوله وان كانت معلومة 
( قو لم والآيات والاحاديث الخ ) دفع معارضة يدليل 'قلى بان َال لولم يكن له تعالى) دفع لمايتو همان 
مل ند ار لفقل عاك ا كك رق من كون تلك المنافع معاومة 
قوله تمالى وماخلقت اللحن والانس الا ليعبدون وقوله تعالى مناجل ذلك كتبناعش || له تمالى قبل خلقه تعالى 


هاش افع له لابتاق الابكونها عللا غائية وباعثةله تعصالى على اطلق فانهذا التقدم العامى عسان الملل الفاثية 


(غوله فكل انملله واحكامه كذيك الح ) والاشاعية لا الكروا عقلية الحسن والقبح بالمنى التتازع 
وجوزوا ورود التسرائع على عكن ما وردث وظيور -«( 7١8‏ م لوثم عرشهة ماوقعت الزمهم 
ان ل يكون لفولهم اناف 3 واذااتقتت3لكعلمت إن ماقالهشارحالمقاسدمن اناللق يعض الاقمال لاسي 
تصالى يراع المنكحة || الاحكامالرعيءبالحكم والمصالم ظاض كايبابالحدود والكفارات وتحريمالممكرات 
ويترتب علىافعاله المصامح | ومااعبه ذلك وما تعميمه بانه لايخلو قمل من افعاله عن غرض قحل بحث كلام غيد 
والمنافع مداق يطائ* || منخول فاته اثاراد بالتعليل جعل تلك الحكم علةغائية باعثة فلاشى» من افعالهواحكامه 
ولا واقع ولا التعددا || مطللة بهذا الممنى وان اراد ترئيها على الافمال والاحكام فشكل افماله واحكامهتمالى 
تسليل 'افعاله_تمالى للذك | كزيك قاية الام أن بمضها مسا يظاهر علينا ويسنها مماعذقى الاعلى الراستخين فال 
يدل عليءإلآيات القطلمية سالاااكت كا 
0 12 . > | نى اسرائئيل الااية واءثالهما شايعة فىالقران والحديث وحاصلل الدفع ان وقوع 
1 0 1 التعليل فىالاكات والاحاديث منوع واتماتم ذلك لوم يكن مؤولة بحمل اللام فيها 
ارا على لام العاتبة كا فى قوله تعالى فالتقطه آل فرعون ليكون لهم عدوا وحزنا الآلية 
مس بان ببست أ وانكر البصريون لام الماقة لالزعشرى والتحقيق اله لاء الملة وان التليل مجان 
ان الايكون دق لا حقيقة انتهى وذلك التجوز اما فىاللام بطر يق الاسستعارة التبعية بتشبيه ترتب 
2 0200 |) المداوة عل ىالالتقاط بترتب الفرض على الفمل الملل به كا قيال واما فى الجرود 
ايل من نسبته الى بطر بق الاستعارة المكنية يتشديه المداوة بالغرض فالترتب على الفعل وادخال اللام 
غير تعالى لمعدم الا تباط | اتعليل ايشا ولقائل 
بينهماكا لاارتباط بيئه 1 
وبين غيب الابنوهم || 
إن كوله صادرا عله 
تعالى لاله هو الذى 
اوجده دون غير لان 


الكلام فيه لكون نسبته 


الاتريديةو وه الشسريعة ا 
فى كته الى نتعليل بمض افمالهتمالى عملوم قطما وعليه مبنى القياس واماالمنكم يتعلل جبيع 
انمالهالاغراض فحليحث (قو لم واذا نفيت ذلك ) اى مة الدليلين الاذين | 
١|‏ ذكر ناها عل نق التعليل ورد دليلالممتزلة على اثيائه علمتالىآخر مو قدع فتماف دابله أ 
١ 0‏ 0 0 فى الاستكمال امترتب على الافمال كتملق السمع والبصى المترتيين |أ 
العن لم | على ايجاد المسموع والمبصر فظهر ازما اورده على العلاءة لبس بثىة اسلا فان 
والامكان الى ماده إن ادلة بنقى التعليل ضعيفة لاتكون سارفة لانصوص عن ظواهرها فالوجه 
7 تراك .ب | ان يحكم بالتعليل فها ورد التصوص يتعليله ويسكت عماعداء اوتحكم بنتى التعليل | 
- 3 2 5 أ فىنلك جمابين الادلة المتعارضة النقية والعقلية وماقيل ان مياد العلامة ان المق 
ا | ان تعليل بعض الافمال بالاغراض التى هى لمكم والمصالم تلام لا 
بويج يرل ريب | دلاجال للاكار فلارصلح لان يكرن علافبحت والنزئع وما تممه بل الو 
0 0 فاله تعالى عن غررض فحل بحث وال للتذاع لكون التعليل الببض | 
0 الأحخر غير ظلهى يدل على هذا ماذكرء فالتهذيب حيث قال تعليل يعض افاله || 
جواز الاسطكالد لفطلا النص والاجع وعله ميتي القياس فالاقرب جل اغلاف 
لاوجوبا وقال ابوالممين المكحول لابممق اله وجب على الك اتمالى بام اب احد اوبائجابه على (على) 
اسه بل تق اله ا تالحكمة متحققالوجود يستحيل انلايوجد التهى كلامه بعيارة 


فيه 


(قوله قا امل حك ل ملكلة فر ينه اه لس 0 وافقهم عولون بعقلية 
] المسن والقبح يعقولهم 
يناه تعالى الاح كسواء 
8 كا قالالله تعالى انالمكم 
الالله خلافاللممتزلة حيث 
قالوا. انه موجب لما 
استحسنه وتحرم لما 


| والعقاب) قلوا الحسن والقبح يطلق على معان 
| على لزوم ذلك وحمومه كا يشهديه استدلالهم 6 الايد من الانتهاء الى مالا يكون 
ااغرض قطما للتساسل وبانه لايمقل لتخليد الكفار نع لاحد انتهى فعلى هذا 
ا لابرد عليه ملذكره الشارح بل يمكن ان يختار كل واحد من شق التزديد انتهى استقبحه على التلع 
ففيه نظر لان دليل الاستكمال مماذكروء وهو على تدر مامه يدل على سموم 8_0 فوق الادلة 
الساب وكذا الدليل الاول فالشارح ينازعه فى تعليل البعض فبذلك التحدت || السرعية لانها امارات 
لايندفع عنه ابراد الشارع وايضا حاكة العلامة فى التهذيب منافية لها ذكرء فشرج ١‏ يجرى فيه النمخ والتبديل 
المقاصد من ان استدلالهم بازوم الاستكمال بالغير و بلزوم انتفاء الاستناد الابتداى | قر يجسوذوا أن يلبت 
دليلان .يدلان على عموم السلب الا ان يقال انه جمل الاشاعية فم فريق بالشرع مالايدركه المقل 
|| ذهبوا الى جموم الساب واستدلوا بهما وفريق ذهبوا الى سلب العموم واستدلوا والاشاعية خاافوا فى 
|| بدايلى التسلسل والتخليدتم سام بين الفريقين ورجح ماذهب اليه الفريق الثانى عقلية المسن والقيع 

والشارح اختار ماذهب اليه الفريق الاول ومذهبا الفررشين متدافمان «إقال | واتكروا الجية المالطة 
ا المصلف ولاحاكم سواء ال المراد بالمأع مافى قوله ولاحام عليه بدليل تطريع | الشرعية الحك بالا 

سلب الحكم عن العقل ولذاقال الشارح هذا ما ع" فها سبق يينى دليل هذا الحكم || والثمئ ارجوذا' أن برد 
عش فوبيان قوله ولاحام عليه من الاستدلال بالآية فلاحاجة الى الاعادة قليس || ]| الشرائع الابتسة غريم 


| مراده انه معلوم مماسبق م نكلامه فيكون تكرارا حتى يتوجه ان يقال قدعل الأمورات واعباب المتهيات 
| من قوله لاحام عليه وانتفاه الحام عليه ومن قوله ويحك ماريدائه ا جام فكل ا أغر طْ 0 
مايريد ولايلزم منهمسا عدم الام سواء لجواز ان يكون هناك حكم سواء يحكم | | ومائعب اله الخنفية 


على غيره تعالى كاهو يحكم على ذلك الغير لابقّال بل ذلك الماع واقع لايصح نفيه ْ 
وهو المولى الجاع على عبسده والملوك المسككة على رعيتهم لان تقول المراد نفى أ 
| الحلم بحسن الاشياء وقبحها بالممنى المتنازع فيه او المراد من يصدر عنه الحكم | 
ومن سواء لايصدر عنه الحكم بل حكمه بايجادالله تعالى اياه عند اهل السسئة 
كامس ( قو لو الاول صفة الكمال الى آخره ) يعنى ان الحسن كون الصفة 
سفة كال والقبح كون الصفة سفة تقصان يقال الى حسن اى لمن اقصف ب كك إ[ْ مناه هوالحا م على 
وارنظاع شان والجهل قبح اى لمن اتسف به نقصان وافتضاع واتضاع حاك نم | الاطلاقلقولةتمالى ةلمكم 
| المراد كونهما صفتى كال ونقص فىنفس الام مع قطع النظر عن كوتهما ملاكا | (قولهالاول صفة الكمال 
| لاغرض ومنافرا وتمدوحا ومذموما عند الله تعالى وفى حكمه فهما بهذرن الممنيين | والتقس ) فالحسن كون 


شكر الله مساعيهم هوالذى 
محققه المعقول ويصسدقه 
المنقول فانالشرع لايرده 
| الا على مقتضى اللمكمة 
( قوله هذا مام قاببق) 


|| من الصفات اللقيقية لاالاضافية قعلى هذا بلزم انيكون المسن والقبيح بمذا المعنى | | اممغةسفة كال ككون الم 
حسنا وقبيحا عند الواجب تعالى وعدد جيع المقول لان مافى نفس الامى لامختاف || مذة كال وارثفاع شان 
بإلنسبة الى شخصين كا انالجسم الواحد لأيكون اسود وابرض ة اليهما والى | ان اتصفبه والقبحكون 


الصفة صفة نقصانككون ©61١4(‏ ف كتيوىعل الملال]» © الجهل صفة نقصان واتضاع لبان افيه 


ومذاق الصلحة لان | 
الحكيم المتعال 
الاهال وقد قالالله تعالى | امراد هنا كونها كذلك عند العقل و مختلفان باختلاف العقول لاكونهما 
انالليأمس بالعدل والاحسان]) كزيك نفس الامى والالرجع هذا الممنى الى الممنى الثالث فان كل ماكان كالا 
وايتاءذىالقرىدينى | اونقصانا فى نفس الامى فهو متعلق المدح اوالذم وهذا ليس الاالمنى الثالث 
عن الفحثشاء والكر || زلووجه لكون الاول عقليا بالانفاق والثشالث عختلفائيه ففيه نظر من وجوء اما 
وقال ويحل اهمالطيبسات || اولا فلان الممنى الثالث ليس مقصورا على بحرد آملق المدح والذم بل ١‏ 
ويحرم عليهم الخبائثاك | ممهما تعلق الثواب والمقاب ايضا ولانسج ان كل ماكان كلا اونقمسانا فى نفس 
غير ذلك هن الات || الامى فهو متماق التواب والمقاب كيف وسفاتالله تعالى كال بهذا المعنى وليست 
والاحاديث فائهسا ندك | مايتماق به الثواب هذا خلاسة مادّكره بعضهم فى اللجواب عنه ولائؤفى انه امسا 
على حسنالعدلوالاح-انل| يدفم ذلك اذاخص الممنى الثالث بافمال العباد واما اذامم من افساله تعالى بحذف 
وقبح الفحشساء والمكد ||| الثراي والمقابا قالوا بناء على ان الممئزلة حذقوه! فراثيات اسن والقبح العقليين 
وطيب الطيبسات وخبث || فىافماله تعالى فلاواما ثانيا فلان الممنى الاول شامل لاصفات والافمال الاختيارية 
الحبائث قبل ورودالشعمع || والمنى الثالث عخصوص بالافعال وهذا لاه ولوس ففايته ان المعنى الاول يستازم 


جيع ذلك اشار الحةق الشريف فىشرحالمواقف وماقاله بعض الافاضل من أن 


وتعساق الححكم به كيف | التالن واللازم يغابر الملزوم ورما تحكم المقول باللزوم اى بكونهما سفتى كال | 
واولا ذاك ماكان لكد» || ونقس وتتردد فى كولهما ممدوحا ومذموما عنسده تعالى ولوس الكل ققايته 
تمالى عليا حكيا داتع | ان المنى الاول قسم خاس من الممنى الثالث الشامل محسب المفهوم لما عليه 
يطابقسه وكون التمريعة || الاناعية من الحسن والقبح الشمرعيين من غير ان يكون للافمال حسن وقيح | 
المطهرة الحمدية البالنسة | بالينى الاول فى ذاتها وذلك لايستازم الرجوع اليه بالاتحاد والرجوع الى بعض 
الى اقصى الغسايات من || اقامه غير نحذور فتأمل واما ثاثا فلانه لوكان الحسن اوالقبح بالممنى الاول صفة 
الكمالمطابق يصدقه |) 7 ا 


|| الكمال اوالتقص عند المقل لافىنفس الامس لم يمكن للاشاعرة 
| الواجب بلزوم الجهل والنقص فى نفس الام ولاللمائريدية انبات امتناع التكارف | 
يما لايطاق بلزوم الجهل اوالسفه كائبات الشارح امتناع الكذب ولاللمعتزلة البات 
| الوجوب عليه تعالى بازوم النقص اذلاممنى للائيات بازوم ماهو نقص عند عقولهم 
| دان لم يكن نما فنفس الامى فالحق مااشار اليه الشريف ( قو لم والتائى 
ملائة الغرض ومنافرته 6 فاكان ملايما للغرض كان حسنا وما خالفه كان قبيحا 


( قوله الثاني ملاعة 
الغرض ومنافرته ) فا 
واقف الغر ض كان حسنا 
وماخالفه كان قبيحاً وما 


لي سكذاك يكن حسنا 


ولافبيحا ( وله وقد يعبر وماليس كذلك لم يكن حسنا ولاقبيحا وقد يعبر عنهما اى امسن والقبحبهذاالمنى 
عنهما بالمصلحة والمفسدة || بالمصلحة والمفسدة فيقال الحسن مايه مصلحة والقبيح مايه مقسدة وماخلا عنهما | 


فيقال الحسن مافيه مصلحة ا لس شيئا منهما كذا فالمواتف وشرحه والاولى اثبات الواسطة بينهما بالمنى أ 
| الاول ايسا واما الواسطة بينهما بالمنى الثالث فديج» الاشارة اليها منالشريف 
قل قال المصنف فى شرح عقتصر الاصول ان فمل الله تسالى لايوصف حصان 
| ولاقبح بهذا المنى لتنزهه عن الفرض وانت خيربانه انما .تم اذاكان المراد ملاعة 
ل القبل ) 


والقبيح مافيه مقسسدة 
و ماخلا عنهما لأيكون 
شيئا منهما 


والثااث تماق الدج والذم عاجلا والثواب والمقاب آجلا ا اذغوا 
ذ لآيكون منقيل 


الفمل اومنافرته لغرض فاعله لكتنه محل نظر كيف اله 
| مايختاف بالاعتبار مع انهم يقولون كذلك انتهى وليس يثىء لان مراد المنف 
| ان هذا المعنى اجام المعنى الثالث فىافماله تمالى والالزم ان يكون افعاله تمالى 
| ملايمة لغرضه اومنافرةله لان المنى الثالث هوالحسن والقببح عنده تعالى كاستمرف 
|| واللازم باطل لتنزهه عنالغرض ١‏ فَو لم ثابتان لاصفات فىائفسها الى آآخرء )© 
| لاءنى ان المعنى الاول ثابت لاصفات فىانضها دون المنى الثاتى الختاف بالاعتبار 
|| والاكان صفة حقيقية غير مختلفة بالاعتبار كالمءنى الاول فالصواب ذكر هذا القيد 
| فىالننى الاول وتركه هنا كاف شرح المواقف الا ان يحمل على معنى مع قطع النظر 


» قوله وان مأخذها المقل اى أ 


يدركان بالعقل بدون ورود الشرع وقوله يختاف اى المنى الثانى بالاعتبار فان 
قئل زيد مصلحة لاعداله وموافق اغرضهم ومفسدة لاصدقاله وعخالف لغرضهم 
|| فدل هذا الاختلاف على انه امى اضافى لاصفة والالم يختاف وليس الراد 
ان كل فرد منافراد هذا المنى ماختاف بالاعتبار اذقد يكون الغرض غرض 
|| المامة فلا يختلف باختلاف الاقوام ا فحن العدل وقبح الظل بهذا المعنى على 
ا ماقالوا ثم ان الاولى تقديم حديث الاختلاف علىقوله ولاتزاع المآخرء راع 
5 الثانى مخصوص بالافمال الاختيارية وان بين الحسن بهذا الممنى وبينه 
بللعنى الاول عموما منوجه لتصادقهما فىتعل العلوم واتفراد الاول فالمفات 


|| الذائية الكمالية وانغراد الثانى فىقتل زيد ظلما بالنسبة الى اعداتثه وكذا الكلام || 
فالقبح بهذين الممنبين ( قو لم والثالث تماق المدح والذم الى آخره ) فايتماق | 
به المدح فالعاجل والثواب فالآ جل يسمى حسنا ومايتعاق به الذم فىالعاجل | 
والعقاب فالآآجل يسمى قبيحا ومالايتعاق به شىء منهما فهو خارج عنهما هذا | 
فافمال المباد وان اريدبه مايشمل افمال الله تمالى ا كتنى تعلق المدح والذم || 
وثرك الثواب والعقاب كذا شرح المواتف وحاصل هذا الممنى كون القمل | والذموثركالثواب والعقاب 
|| ممدوحا اومذموما عندالله تعالى اعم منان يكون لذاته اوط,هة منجهاته واعتباراته 


ا 
ا اولا اثثىء منها ( قو لْم وهو حل الحلاف ) اى المنى الثالث هوالمراد فيحل 
|| النزاع يننا ويين المعتزلة فىانهما عقليان اوشرعيان قال فشرح المقاسد قداشتهر 
]| ان الحسن والقبح عندنا شرعيان وعند الممتزلة عقليان وليس النزاع فالحسن 


| والقبح عنى:شفة الكل والنقض كليم والجهل ويمنى الملاعة للغرض وعدمها 
كالعدل. وااظر وبالجلةكل مايستحق المدح والذم فىنظر العقول وتجارى العادات 
فأن ذلك يدرك بالعقل ورد الشرع املا واتما التزاع ف الحسن والقبح عندالله 


(تولهوانم ا خذها المقل) 


اى ها امران يدركهما 
العقل و لاثعاق لهمابالشرع 
(فوله ويختلف بالاعتبار) 
فانقتل زيد مصلحة 
لاعداثه وموائقلغرضهم 
ومفسدة لاو لاله وتخالف 
لفرضهم فدل هبذا 
الاختلاف علىانه امس 
اضاف لاصفة حقيقية 


| اذالصفات المقيقية 
| لاتختاف كالا يتور 


"كون الجسم الواحداببيض 
واسود بالقياس الى 
شخصين (قولهوالثالث. 
تعلق المدح والذم ماجلا 
والثواب والعقا ب آجلا) . 
هذا فىافمال العباد وان 
اريديه مايشمل اثمال 


الله أكتنى بتعاق المدح 


١‏ استحقاق فاع ف حكراقه تمالى م عاجلا والتواب والعقاب 
| آجلا ومبنى التعرض لواب والعقاب على كون الكلام فىافمال العباد انتهى واما 
أ قال وباجلة كل مايستدق الى آخرء لان للحسن والقبح ممنى آخر مدركا بالعقل 
|| ايا اورده ساحب اتوضيح بدل المنى الثائى هنا وهو ملايمة الطبع ومتافر نه 
الحاو والمر فالدواء لمر البشيع قبح بهسذا الممتى وحسن عن ملاية الغرض | 
والاولى لاحل الفن ان بتعر ضوابه لان غرضهم منتفصيل هذه المعانى وتحرير || 
|| حل النزاع تحقيق الجواب عن ادلة المءنزلة والتعريض لهم بانهم اشتبهوا بض 
الممانى والبعض الاآخر فانهم لما استدلوا على كونهما عقليين بان مثل حسن العدل 
| والاحسان وقبح الظل والكفر ان ما اتفق عليه العقلاء حتى الذي نلايتديئون 
بدين كالبراهمة والدهرية مع ا< 
وقبح الكذب وحسن انقاذ مناشرف على الهلاك فبالايتمور لامنقذ نفع وغرض 
]| ولوبالدح والثتاء عليه وقبح ترك ذلك الانقاذ فلو لم يكونا ذائيين يدركان بالعقل 
| بل شرعيين لما انفقوا على ذلك اجاب الاشاعية عنهذء الادلة بماحاسله انالحسن 
المتفق عليه فيالمدل والصدق عمنى الملاعة لغرض العامة وف الانقان يمن الملااعة 
لاطبع للمجانمة بين المنقذ والمشسرف لابالمنى المتنازع فيه وتلخيص كلام الاشاعرة 
كا اخاراليه الملامة بهذا القول انالحسن والقبح بالمعائى الاخر يكو نانمدارا لامدح | 
والذم لكنهما مدح وذم فىتجارى العقول والعادات ولا يترتب عليهما ااثواب 
| والمقاب وائما يترتبان على المدح والذم عندالته تعالى وهبابسائر الممائى لايلمزمان 
| الحن والقبح بالمعنى الثالث وأنت خبيربان ماهو سفة كال اونقص فى نفس الام | 
| فهو ممدوح اوءذءوم عندالله تعالى ابضا كاعرفت ولذا قال صدر 'شسريعة فىتءديل | 
العلوم الاعتراف بكوثهمسا عقلرين بالمنى الاول يوجب الاعتراف بكونهما كذلاك | 
بالمعنى اثالث لان كل كال او نّصان محمد اويذم عقلا فالاعتراى بذلك والكار هذا 
بميد عن اق انتهى ولامخاص الابان يقال ليس كل مدح اوذم مسايترتب عليه 
أ الثواب فىالمنة والمقاب فىالثار لانه تمالى مدح افمال 'فسه ولاثواب ومدح مطاق 
العلي ( بقوله تعالى هل يستوى الذرن يعلءون والذين لايعلمون ) تتزيل المتمدى 
منزلة اللازم للقصد الى حقيقة الل المؤدى الى التمميم كاذكر في عل الممان لكونه 
سفة كال فىنفه لاى غئض حصل مع ان تحصيله لغرض فاسد مذموم عتسده 
| تعالى فتحصيله ممدوح عنده تعالى لكوته سفة كال فنفسه ومذموم عنده تعسالى 
لامى خارج هو الفرض الفاسد ولمل هذا هو مراد العلامة من التقسير وله 
يممنى استحةقى فاعله الى آخره وباطبلة فالممتى الاول لايتمزم الممنى الثالث وكذا 
الثانى والرابعالذى ذكر ناء لايتلزمانه لان تحسيل الاسباب المعصية سن بهذن 
المعئيين وقح المنى اثناث فليس مياد الاشاعية ان هذه الممائى لاتجتمع فى تمل 


(واحد) 


فى اغراضهم وعادائهم وكذا حسن الصدق | 


لج مم كم 

فى انها فانفها لايقتضى المدح والذم 
والثواب والعقاب واما صار تكذلك يسيب امي الشارع <تى لوعكس الام لاتمكس 
|| الحالعند الممتزلة عقلى قالوا لاقمل فى نفسه معقطع النظر عن الشرع جهة حسن اوقبيح 
قتضى مدح فاعيه وثوابهاوذمهوءقابءلكن تلك الجهة قدتدر ك بالضر ور ة سن المدق 
وقح الكذب الضارو قد تدر كبالاظ رسن الكذب ١١‏ 
واحد اذقد اجتمع الاخيران عندهم فى العدل وا'ظلم وقد تجتمع الثاثة فى فمل 
واحد اكتعم العلوم وتركه فان التعلم ثلا باعتبار كونه سفة كال فى نفسه حدن 
ا بالمءنى الاول و باعتبار كونه ملايما للغفرض حسن بالمعنى الثاتى و باعتببار كونه 
متعلق المدح بحيث ينرتب عليه التواب حسن بالمانى الثالث اذا كان لغرض بح 
|(قوله لاستواء الافمال فىانها الى آخرء ) يعنى ليس لها فىذوانها جهة محسنة 
اوءقبحة يدركها العقل بدون الشمرع مخلاف 1 يبن المذهبين ان الام 
والنهى عند الاشاعية من هوجبات الحسن والقح يمنى ان القمل اميه فس 
او نهى عنه فقسح وعند المءتزلة من مقضياته يمعتى اله حسن قامس اوقيح تتهى عنه 
فالامس والنهى عندهم كاشفان عن حسن وقبح شابقين حاسلين لافمل لذاته اويجهات» | 
ا ووافقهم اكثر الماتريدية لاف الاشاعية (قوله قاوا لافمل فىنفسه الى آخره) 
اما حمل قوله 0 الى آخره ليشتمل جميع المذاهب || 
| ال الي 2 قو بيك ان الصدق الناقم 2( اى غيرالضار لاحد وقبح الكذب "ضار | 
| لاحد ثم المراد بين النفع والضر اوالمأخوذ إيوسف التقع وااضر بان يقال هذا | 
أ الصدق النافع حسن وهذا الصدق ااضار قييح فان هنين الكمين بدييان | 
| مستغنيان عنالدليل والنظر اذليس فيهما مابنانى الحسن والقبح مخلاف ما اذاقلنا 
| هذا الصدق الضار حسن وهذا الكذب النافم قبيسح اذ ربا مالم فى الاوهام ان | 
|| ضرر الصدق يزيل حسنه ونفع الكذب يزيل قبحه فيكون الاول قبيحا والثائى 
حسنا فيحتاج كل منهما الى نفار هو الدليل الدال على كون حسن الصدق وقيح 
الكذب ذاتيين لايزولان بعارض فهما فالالين باقيان على حنه وقبحه فالة يح 
فىالاول اضرار الغير لاغس الصدق والحسن فالا نع الغير لانضس الكذب | 
هذا على مذهب غير الجبالى منهم وان اريد تمثيل مايدرك بالنظر على مذهيه || 
يعكس فيقال ككسن الكذب النافم وقح الصدق الضار كا فىالتلوج اذ لمالم يكن 
الحسن والقبح عنده ذاتيين بل مما يختلف باختالاف الاعتبارات والاضافات 
كا فىلطم اليتيم على مابجى*كان الكذب المشتمل على النفع حسنا والصدق المشتمل || 
)أ على الشر قبيحا وحيث وجد فى كل منهما مايعارضه فيالظاه احتيج فالحكم | 
بهما الى نظر ودليل يدل على ان الحسن والقبح ليسا يذائيين بل ما يختاف 
بالاعتبارات والاضافات وبهذا يندفم مااورده ابن الكمال على مافى التلويع حيث 


افعو قبح الصدق ااضارمثلا 


14 م 


وقد لايدركالمقل بنقسه لابالضرورة ولا بالنظر لكن اذا ورد به الشرع 5 ان فيه 
جهةحسنةاومقبحة كافى حسن صوم آخريوم من رمضان و قبحصوم اوليوممنشوال 
فادراك الحسن والقبح فى هذا القسم موقوف ع ىكش ف الشرععنهما بالامي والنهى 
واما كثفه عنهما ف القسمين الاو اين فوومؤ يد كم العقل و لايتوقف عليه حكم المقل 
ثم انجهور الاوائل منهمذهبوا الى ان حسن الافمال وقبحها لذواتها لالصفة زائدة 
عليها وذهب يعض المقد مين منهم الى استناد الحسن والقسح الى الصفات وذهب بض 
متأخريهم المىاثيات صفة فىالةحمقتضية لقبحه دو نالحسن اذلاحاجة اليصفة توجب 
الحسن بل يكفيه انتفاء الصفةالموجبة للقبح قال الباق لبس حستها وقبحها بصفات 
زائدة حقيقية بل بوجوه واعتبارات واوصاف اضافية يختلف بحب الاعتبار ما فى 
يب اوالظل والدليل على انالمسن والقبح ليساعقليين 
شارة اليه قال الشارح مثلا فلايرد عليه 2 من الذينقالوا 
ان للفمل فى نفسه الى آخره فلابد من التمثيل على مذهبه ايضا ولك أنتقول حسن 
الصدق الضار وقبح الكذب النافع تمثيل على مذهيه ايضا لان المراد بالصدق الضار 
ماهو الضار فىاجملة وبالنظر الى بعض الناس سواءكان نافما للبعض الآ آخر اولافاذا 
كان نافما فند الباق يكون حسنا باعتبار النفع وقبيحا باعتبار الضرر وكذا الكلام 
فىتبح الكذب نافع (قو لد وقد لايدرك العقل الى آخرء) قيل هذا ينافى قولهم 
بعقلية الحسن والقبح فان معناء انهما يتان بالعقل فقط كا ان قول الاشمرى 
بشرعيتهما بمعنى انهما يثبتان بالشرع فقط وهذا وهم لانمدعى الاشاعيرة ازكل 
ماهو حسن اوقبيح بالممنى المتنازع ثابت بالشرع و لاشى منه بثابت بالعقل ومدعى 
الممنزلة ليس بعضه ثابتا بالشرع بل بالمقل بقرينة قولهم هذا فالنزاع فى طرف 
التنساقض ثم ان مرادهم ادراك العقل عسلى وجه يحكون له و لاية الام 
والنهى على المباد وتلك الولاية آتكرها الموافقون لهم فيذلك الادراك من الماتريدية 
فائدفع ماقيل ثبوت البعض بالعقلى والبعض الأآخر بالشرع مذهب يعض اسصابنا 
لالممئزلة ( قو لم فهو مؤيد لمكم العقل الى آخرء ) يينى ان الحم فى القسمين 
الاولين هو العقل والشرع مؤيد مكمه واماالقسم الثالث فالحام فيه هو الشرع 
والعقل مؤيدله واهلالسنة جعلوا الحم فجيع هذه الاقسام هو الشبرع لاغير 
( قو لم وذهب بعض التقدمين منهم الىآخره ) اى من الممنزلة وهذا البعض.م 
الذين حاؤ! بعدالاوائل وقالوا ليس حسن الفمل وقبحه لذاته كاذه باليه م نتقدمنا 
من اصحابنا بلمافيه منصفة موجبة لاحدهانمجاء متأخر وهم فاختلفوا فنهمماذكرء 
بقوله وذهب إعض متأخريهم الى آخره ومنهم الل+بانى ( قو لم كاف لط لتم ) 
ولمل اللمتقدمين جعلون لطمه أغرض التاديب فعلا ولغرض الظي فملا آخر فاقهم 
( قولم والدليل علرانالحن والقبح الآخرء) لايق انهذا الدليل على تقدير 
يي ل تت 0 


4 60 < 

[ ان المبد غير مستقل باجاد قمله بل بينا ان قمله عخلوقالله تعالى فلا يحكم المقل 
بالاسستقلال على ترتب الثواب والعقاب على اثماله ( فالحسن ماحسنه الشبرع 
والقبيح ماقبحه الشرع ) لان اقعال العباد كلها اما عدلوقة هه تعالى ابتداء كا قال به 
| الخ الاشعرى واما اناللتعالى يو جدفيهم داعياو بانضمامديحصل الافمال وعلى الوجهين 
لامحكم العقل باستقلاله بحسن شىء متها وقبحه بالممنى المد كور فءتى قوله ماحسنه 
الشرع انه ,رديه نهى شرعى تحر يما اوتنزيها كفمل الله تعالمروهوالواجب والمندوب 

والمباح وهذا التعريف يصدق على قمل البهاثم وغير ا مكلف 

| تمامه اتما ينفيها عن افمال العباد لاعن افمال الواجب تمالى ايضا والممتزلة جمموها 
عن الكل والاشاعية الكروها فى الكل ( قو لم انالعبد غير مستقل الىآخره) 
الصواب انيقول انالعبد يحبور فى فملةكافالمواتف والمقاسد لان ماذ كره من عدم 
| استقلال المبد وكون فمله مخلوقالله تمالى لابناقى مدخلية العبدى فل بحيث يمد 
اويذم ويترتب عليه تلك المدخلية استحقاق|لثواب والعقاب كأذهب اليه الماتريدية 
| وايضاكئة على فىقوله فلايحكم العقل بالاستقلال على ثرتب الثواب والعقاب غلط 
والصواب الباء ويمكن دقع الاول بان عدم استقلال العبد كناية عن كونه جبورا 
|| وعن الثانى بان على ههنا منى الباءكما فىقوله تعالى حقيق أنلااقول كاف المفقتى و بعد 
عه عليه انالمناسب هو الاكتفاء بمايأتى منقوله لان افمال العبادكلها الىآخره 
واما التصاره على ترتب الثواب والعقاب واعراضه عنثرتب المدح والذم فلاجل 
انالمصنف عطف على الحسن والقبح كون!افعل سببا التواب. والعقاب عطف تفسير 

| ( قوله ابتداء) اى لابواسطة موجود آخر يتوقف وجود الفمل عليه كا ذعب 
|| اليه السكماء وقوله واما انالله تعالى يوجد فيه الح اشارة الى مذهب امام الحر مين 
من اسحاب الاشعرى حيث ذهب الىماذهب اليه السكماء من انه تعالى يخلق فى المد 
قدرة وارادةثئم ها يوجبان وجودالمقدوركاسبق ( قو لم وعلىالوجهين الىآخر») 
اذلامدخل للعبد فىالفمل بحيث يستحق الثواب والعقاب ماعدا الحلية لافمل والداعى 
|| وهذا القدر لايوجب احدها والالاستحق العبد للثواب خسن صورته وللعقساب 
| اقبح صورته اذقد مدحالله تعالى حسن صورة يوسف عليه السلام ( كولم 
فنى قوله ماحسنه الشرع الى آخرء ) فيه ان تمر يع قول المصنف فالحسن ماحسنه 
الشبرع على أفى حكم المتل فالحسن والقبح يمنى مدار الثواب والعقاب يأباه 
ويقتضى انالحسن مادل الشرع على وجود الثواب فيه ولاثواب في فملالله تمالى 
ولافىالماح والجواب انه مبنى على انممنىتعاق المدح والثواب فى تمريف لسن 
عدم تعلق الذم والعقاب شرينة تصريحهمبان افماله تعالى والمباح حسنة .هذاالانى 
وحيائذ يشكل مانقلناه عنشرح المواقف منانبات الواسطة بينالحدن والقبح 
بالمعنىالثناث انيكون ذلك الاثبات ناظر! الى الظاهى وننىالواسعلة ناظرا الى التحقيق 
رقوله وهذا العر. ف يسدق اللآخر.» الظاهي انه انه اعتراض على التعريف 


( توله فلانجم المقل 
بالامستقلال على ترتب 
الثواب والعقاب على افماله) 
وذلك لان ماليس فعسلا 
اختياريا لاتحكالمقل بتملق 
التواب والعقاب به اتفاقا 


ل ١‏ م 

وكذلكماقالهالممتف فالمواقف القبيحمانهى عندشرعا وان مخلافهو قال فى شر حه 
للمختصر المباح عند 1 كثر احدابنا من قبيل الحسن وفمل الله تعالى حسن ابدا بالاتفاق 
واما فمل البهائم ققد قي ل انهلابوصف نحن ولاقبح باتفاق الخصوم و فعل الصى مختاف 
فيه ( وليس للفمل صفة حقيقية اواعتبارية ) باعتبارها حسن اوقبح كا قال به بعض 
بانه غيرمائع عن الاغيار وهى مل اليهاتم وغيرا مكلف منالانسان والواب عله اله 
ليس بتعريف بل عمول اعم منالموضوع فالمكم المتفرع على ماسبق وانكان 
ماف المواقف تعر يا ولوس فالتعريف بالاعم حائر هنا لانالقرض بيان انالحسن 
والقبجليسا تماحستهالعقل اوقبحه واوسل فالمراد من جنس التعريف فمل ذالم 
الكامل فيخرج فملالبهاثم لعدم الم وفمل الصبيان والجانين لعسدم كال علمهم 
ولايصح الجواب خصيصه ,شم لالمكلف ولا تحمل قولهماحسنه الشمرع على مام به 
الشارع سواء كانالامى للامجاب اولاندباوللاباحة على مااختاره صاحب التوضييح 
كافيل لانهما يستلزمان خروج افمالالته تعالى عن تعريف الحسن وانما سا 
ذلك لصاحب التوضييح لاله اراد تعريف الحسن منافمال المكلفين كاهوالمناسب 
لمم الاصول وقصد الشارح هنا مايليق بعل الكلام اذيجب اعتقادكون جيع افماله 
تعالى حسنة وبين المقامين فرق واضح وان خف على القائل ( قوله وكذاماقاله 
الممنفالىآخرء) اى يصدق على فملالبهائم وغير امكف ذلك التعر يفايضا وهو 
م عكوله ايرادا عليهايضا لامخلو ع نتأييد قوله فمنىقوله ماحسنه الك انقوله وقال 
فشر الختصر الج مع كونه تأييدا للاإيراد بفملالبهائم وجواباعنه بفمل الم لايخلو 
عنهوان خ ص الجنس ببفمل ذى الملفىاجلة اندرج فمل السب ىف الحسن خر ج فمل البهائم 
|| منغيراغكال ( قالالمصنف وليس لافمل صفة الح )عطف على قوله فالحسن ماحسنه 
الشرع عطف لازم على الملزوم لانكونالحسن والقبحشرعيين يستلزم انتفاءتلك الصفة 
|| وكونهماشر عبين متفرع على نفى حكمالمقل فى حسن الاشياء وقبحها لانالماكمامالشرع | 
]أ اوالمقل واذا بطل الثانى وله ولاحام سواء تعينالاول ولآتخنى انكون المقل | 

حاكاوكونه حاكا عليه تعالى وكون بعضالافمال واجبا عليه كلها مبنية علىان 
| يوجد فالافمال ففنفسها اى معقطعالنظر عنوروهالشرع جهة محسنة اومقبحة || 
هىاما ذاتالفمل عند اوائل المتزلة اوصفة حقيقية فىالمسن والقبح عندمن ليهم 
اوفالقبيح فقط عند بض متأخريهم اوصفة اعتبارية فيهما عندالبيض الأ لخر 
ا «نهم كاعرفت فلوتعرض المصنف لننى كونالحسن والقبح لذاتالقمل ايضا وقدم |) 
١‏ هذا الكلام على الكل وفرععليه جيعتلك الاحكام بانيقول وليس حسنالافمال 
وقبحها لذائها ولاالصفاتها المقيقية او الاعتبارية فلاحكم للعمّل فىحستها وقبحها | 
| دلاحام ولاواجب عاية تمالى كالاطف والاصاح والعوض ال الكان اولى يبوت | 
|| تلك الاحكام باداتها الامية لانتلك الجهة هوالمدار للحسن والقبح المقليين وجودا | 


٠‏ ( وعسا) 


أ 


7 م 
| المستزلة كمي ( ولو عكس لكان الامى بالمكس ) اى كان ماهو حسن قبيحا وماهو 
قببيح حسنا ( وهو ) اى الله تعالى ( غير متبعض ولامتجزء) لعله اراد باحدها 
الاشمال على الاجزاء بالفعل وبالا خر الانقسام الفرغى اوالوهمى وها من خواص 
الاجسام والجمانيات وهو تمالى منزه عنذلك ( ولاحد له ) يمكن ان يراد به 
فى الاجزاء العقلية فانالحد مكب منالذاتيات ويمكن مله على مايرادف النهاية 
وحينئذ يحمل التبعض والتتجزى علىالاجزاء الحسارجية واامقلية ( ولانهاية 4 ) 

2 2 كيدا 
وعدما فنائنتها اثنتهما ومن غاها نفاها وللاشاعية على نفيهما ادلة هنها ماذ كره 
الشارح منعدم مدخلية المبد فيافماله ومنها ماقدمنا منانه لوكان قبح الكذب 
نيا ميتخاف القبح عنه فجبع المواد واللازم باطل لتخافه عنه فيا توقف عليه 
بى عنالمهلكة وهو انما ينهض علىغير الجباق ومنها مافشر المقاصد منانه 
| لوحنالفمل اوقبح عقلا لزم تمذيب تارك الواجب ومرتكب الخحرام سواء | 
وردالترع املا واللازم فاسد لقوله تعالى وماكنا معذيين حتىنبعث رسولا | 
| © قو له ةالالصاف والوعكس لكانالامال © عطف عىقوله وليسلاقءل ال | 
| لانه مايتفرع على كون الحسن والقسح شرعيين ايضا ويمكن استفادة كو تهمالذات اسمس سيت 
| القمل منهذا الكلام لان جواز المكس موقوف على انتفاء مطلق الجهة ال:ة أ ( قوله لمله اراد باحدها 
|| والمفحة قبل وكذا يجوز المكس عنداماتريدية وازقلوا بالحسن والقبح الءتليين | الاشستال على الاجزاء 
لان ذلك الحدن والقبح عندهم بجملالله تعالى على اناقمال الساد وسفاتها عذلوئة | باتفحلال) فلايكون بثنىء 
لهتعالى مخلاف المعتزلة اذليس له تعالى عندهم انيمكس الامس بناء علىانها عولوقة أل منهما مغنيا عق الأاخر 
للساد عندهم وهوالمستفاد منكلام صاحب التوضيح حيث قال وعندنا الخال 
بان والقبح هوالت تعالى وهو متعال عنانيحكم عليه غيرء وعن انيجب عليهشى* 
وهوخالق افمال العباد على مام جاعل بعضها حسنا وبعضها قبيحا انتهى اقول || 
اوكان قبح التكليف عالايطاق عجملاللّه تمالى اياء قبيحا عند هم وكذا قبح الكذب || 
عندبعض الاشاعية ومنهم العلامة التفتارانى والشارح خاامكن لهما كم بامتناع | 
صدورها عله تعالى نع يمكن المكسن ف البعض عندهم ولومع بقاء السفة الحسئة 
والمقبحة لان تحسين تلك الصفة اوتقبيحها يمعله تصالى واعتباره واماجواز المكس 
بزوال تلك الصفة الحسسئة وحدوث المقبخة او بالعكن بحسب اختلاف الاوقات 
والاشخاص فلائزاع فيه والا لماوقع النسخ ( فلم لمله اراد باحدها الاشمال 
الك ) دقع لاستغناء احدها عنالآ خر لكنالاوفق بالانقسام الفرخى والوشهمى 
|| هوالاّسام الخارجى سواء كان مشتملا علىالاجزاء بافمل اومتصالا واخدا قابلاله 
او بالانقسام معنى الاشّال على الاجراء بالفعل هوالانقسام بالقوة وأ نكان خارجيا 
فلاتقابل بين الانقسامين الاذين ذكرما اللهم الاانيكون اشارة الىالتوجيه بوجهين 
( قولم وحيائذ يحمل الح ) دقع سؤال يتوجه علىالتوجيه الثانى بانيطال 
لوحمل علىمايرادف النهاية لزم انلايئق الاجزاء العقلية عنه تصالى فالوجه «نو 
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| لانالنهاية منخواص المقادير والمص ل يبالغ فى تهذيب العبارة وتحريرها الايقى 
| فان كثيرا مايذكر مما لاحاجة اليه للع به مماسبق ( صفاته واحدة بالذات) اىكل 


(قولهسفاته واحد: 
كان الواجب على الشارح ١‏ واحدة من سفاته الحقيقية كالمل والقدرة والارادة واحدة إلذات 
ان يحمله على انها غير | التوجيه الاول وحاصلالدفع باناللزوم منسوع اذعلىهذا التوجيه يحمل واحد 


| منالتبعض والتجزى على الاجزاء الخارجية سواءكان بالقمل اوبالقوة والأآخر 
علىالاجزاء المقلية واما اخرء عنالتوجيه الاول لانه يستلزم التكرار فىنق 
النهاية ويمكن دفعه بانالخدمبهم لاشتراكه بين النهاية والحد المنماق فبحتاج الىالتفسير 


متكثرةولامتمددةئدخل 
نحت التفاير والتعفدد 
على ماه والظاهى منكلام 


المصتف ولاسياوقدسرح | بقوله ولائهايةله علرايكون عطف تفسير ( قو لم لانالنهاية منخواص المقادير 
فالواتف با يفيد ذيك | الخ ) لمله اراد اللقادير المتوخمة الجسم والافلا مقدار عندالتكلمين واتماهو 
عملت اهل اق لاعر أ عنداكماء القائلين باتصال الاجسام ومعذلك فالاولى من خواص الاجسام 


( قو لم والمف بالغ الج ) اعتذار عمامدر منالمص منالتكرار بذكر 
مافهم مماسبق كرارا والاولى انيقال والمص بالغ فالتتزيه فذا كر د ماقم مرانا 
لانالةام مقام زيادة التوكيِد لكذرة 0 فاللائق دفعها مكل وجه فان 
الترادف بين الخد والتهاية ليس غطى فر يمابتوهم .توهم اله تسالى لايتصف 
| بالحد لمانع فىمفوومه ويتصف بالنهاية لعدم ذلكالمائع فقصد المص انهتالى | 
|| لاتسف بشىء ممايطاق عليه هذه الالفاظ وكذا الكلام فالبواق ( قو له | 
اى كل واحدة من صفاته المقيقية الج 6 لما احتمل شاه كلام المص ان يموع || 
أسفاته تعالى واحدة الماهية النوعية او الجنسية لابالءرض الحمول كاماد | 
الانسان والفرس فالمائى اوالغير الحمول كاتحاد النفس والسلطان فى التدير 
اى فىنديرإليدن واللك ويقالله الاتحاد فىالنسبة دقمة بانليس المراد ذلك 
اذ ليس مما يتعلق بالاعتقاد مع انالصفات متحدة فىالنسبة اى فىتعاقوسا بالذات 
وصدورها عنه بالايجباب فلايصح فىوحدتها بالعرض بل المراد انكل واحدة | 
من الصفات المقيقية ال_بعة واحدة بالهوية والشخص بان يحمل قوله بالذاث على 
منى الهوية لاعلى ممنى الماهية لان الذات يستعمل فىكلمنهما وهولاينافى ان يكون 


ماله من المنى المطتوع 
واستدل عليه يمالا يسمن 


(قوه ان كييا مايذ كرما 
لاحاجةاليه لهل بماسبق) 
بشير الى انقوله وهوغير 
متبعض ولامتجزء مغن 
عنقوله ولانوساية لتكما 
انقوله ولاحسدله على 
الاحنال الثانى مغنعنه |) 
(قولهكل واحدة منصفاته 
الحقيقية ) اشارة اليدفع |) 
مايتراآ من ظاهى العبارة 


منانالمراد اتحادالصفات [] > 1 3 
بمهامم بض وا نالصفات فىمقابلة التعلق فىقوله غير متناهيسة بحسب الآءلق لان التعاق ليس من مشخصات || 
0 07 الصفة المتعلقة بل هو فىمثل تعلق الع لوازمها المتأخرة وفى مثل تعاق الارادة 


فبا لابزال ليس من لوازم تشخصها ايضبا وتخصيصها بالصفات |7 
| تلك المقابلة لان السلبية متعلقة بالغير كالاضافية وهذا التوجيه مبنى على ان اضافة 
المفات للجنس المتحةق فىشمن الاستغراق واذا اضمحل ممنى الجعية ولابلفو 
حمل الواحدة بالشخص عل ىكل منها لان الوحدة الممتبرة فىحانب الموضوع اعم 
من الوحدة الشخصية ومن الوحدة النوعية بان يكون سفة القدرة مثلا واحدة 
بالنوع صادقة على افراد شخصية متناهية او غيرمتاهية لكن على هذا جه ان ةوله | 
(غي» 


بالذات فير دعليه ازكليهما 
خلا الواقع ووجهالدقع 
لاف 


ا 6 


القدرة مثلا لوتكثرت لكانت مستندة اما الى القادر اوالى الموجب 


ٍِ ( قوله والاول مسال 
والاولحال لاستازامه التسلسل ولان سفاته تعالىقديمة والقديم لابتتد الىالقادر | 


لاستلزامه ) النسبة وذلك 


الختار وكذا الثاتى لان نسب ةالموجبالىجيعالاعداد على السواء ولي سصدور البعض || لانالقدرة على القدرة 
اولىمن بعض وقدع فت انالتحقيق اناستناد القديمالىالقادر حائز ولكنلامخلص || يكون حينئدذ مستندا الى 
| غير متناهية محسب التعلق لايصح باعتبار ستتى اللبوة والقاء خلا مااذًا جل || القادر فتكونقبلها قدرة 
| على معنى القضية المهملة لاعلى الكلية الا ان يبتى الكليسة على الاستثناء المقلى أ اخرى و كذا القدرة على 


| القدرة الى غير النهاية 
]| ومنه ظهران القدرة 
اذا كانت واحدة لاجوز 
حبائذ أن يكون مستندة 
الى القادر ايضا ( قوله 
لان نسبة الموجب الى 
ججيع الاعداد على السواء) 
مخلاف مااذا كانالقدرة 
واحدة مساندة الى 
غيرها منافراد ذلك التوع فذلك مدفوع بإن معنى اتحصار النوع فقرد واحد أ الموجبعلىماهومذهيهمفا 
ان يكون التشخسالمين لذلك الفرد مقتضى نوعذلكالفرد اومقنضى قال الزى إل اعم بالضرورة أن نسب 
أ هو ذات الواجب هنا فاذا تعدد افراد القدرة لم يكن شىه من تشخصان تك أ الموجبالواحدالىالقدرة 
| الافراد مقتضى نوعها ولامقتضى قابلها لان التشخصات متباينة الآثار والثى* 
الواحد لايقتضى امورا متباينسة واذا قالوا ان تبان الآثار يدل على تياين | 
| اللؤئرات الا ان هذا الدفع انما يستقيم على القول بان الواحد لايصدر عنسه الا 
| الواحد وهو غي مسح عند المتكلمين وعليه مبنى قول الشارح ولاينى ان تساوى 
الى آخره وايضا مه على هذا الدليلانه يجوز ان يكون احدى القدرتينمسكدة 
الى الذات بالاجاب والاخرى بالاختيار فلايلزم التسلسل .ولا التحكم فىنسسية | 
الاعداد فالوجه ف الاستدلال ان يقال القدرة الواحدة القديمة كافية فىالابجاد 
| فكون الاخرى عبثا لافائدة فيها فلايكون سفة كل ومالس يكمال يجب افيسه 
| عنه تعالى مع ان تقليل القدماء محسب الإمكان واجب وجَبه عليه وعلى الاول انه 
ز ان تكون القدرة الواحدة مجموع أمور عد أكل منها فلاتثبت الوحدة | 
الك فال 5-0 2 قوله د يحو الي 9 | لاني( قوله وقدعىفت 
بمض الاعداد اولىمن بمض آخر فانصدر البمض دون يعض يازم الرجحانمني. || إنالتحقيق ان استناد 
| مرجح وان صدر الكل يازم التلسل الحال ( قو له رع يي القديم الىالقادر جائر ) 
| منع لقوله والقديم لإيستتد الى القادر من الدليل الثتانى لاستحالة الشق الادك | اناه اناشارةالىماسيق منه 
رجدالله من اندوام الفمل وا امتتاع الترك يسبب القير لاينا فالاختيار 


لظلهور انهما لانتعاقان بغيره تعالى و يشير اليه بقوله ثم مناليين الى آخرء فىآخر 
| البحث اعتراضا او جوابا ( فول استدلعليه الى آخرء ) اورد عليه بانه منتقض 
| بالصفة الواحدة بان بعال لوكان هناك قدرة واحدة مثلا فاما ان يستند الى الذات | 
| بالاختيار فيلزم التسلل او بالايجاب فيلزم الرجحان من غير مجح او التسلسل 
الحال لان نسبة الموجب الى جميع الاعداد على السواء والواحد من جلتها كالكتبي 
واجيب باختيار الثانى ومنع لزوم الرجحان مستندا مجواز ان يكون نوعها منحصمرا 
فىفرد ويمتنع قر د آخر منافرادها وماقيل ان هذا الجواب هادم لاسل الاستدلال || 
استناد القدرة الكثيرة الى الموجب بان يقال يجوز 
اد معدودة متناهية بحيث يمتنع ودود فرد آخر 


! 
| اذ مثله يتوجه على 'تقد 


|| ان تخصر نوع القسدر 


| القدرة واحدة صادرة 
عنه تعالى بالايحجاب لان 
تقول أيكون حينئد نلك 
القدرة الواحدة كافية 
|| فكونه قادرا يصدر عنه 
الاشياء بالا 


بععنى اهمالا. يان الى حه 
لمكن تجاوزء ) فيكون 
عدم ثناهي المقدورات 
بالقوة لابالفمل فانالموجود 
مها فىكل حد منالحدود 
الواسلة اليها ‏ القدرة 
بالفمل يكون متناهياقطماً 


نت ختيار ولافى انآساوى 
جيع الاعداد نوع لجوائ ان كون متها ل اولى من من بعض فىنفس الام وان ميظور || 
لنا وج الادلوية (غير متناهية حسب التعلق ) لان مقدوراته وملوماته ومراداته || 
بة اما المعلومات فظاهية لانه تعالى يع الواجمات والممكنات والممتنعاتباسرها 
وهى غير متناهيةواما المقدوراتوالارادات فلانقدرتهوارادتهلاتثفانءند حدلاعكن 
الزيادة عليه فهما غير متتاهيتين بمنى انهما لاينتهيان الى حد لايمكن تجاوزه 


| قبل الظاهى انه اشارة الى ماسبق منه من قوله ودوام الفمل وامتناع الترك ب.بب أ 


الغير لاينانى الاختيار وقيل هو ماسيق منه فيبحث الحدوث حيث قال والمساء.ل 
ان المعلول ما يوجد بارادة الفاعل الْختار على النحو الذى تملق به ارادته سواء 
كان مقارنا بوجوده او متأخرا عنه ولاينى ان ماذكره فى حث المدوث كلام 
فى عقام سند المنع فلأيكون تحقيقا وماذكرء فىمشال الابرة انما يكون تمقيقا 
لوبت هناك ان الاختيار الثابت فى ذلك المثال اختيسار بالممنى الاخص الى 
ابته امتكلدون له تعالى ول يبت ذلك بل قد نبت قطما اله اختيار بالممنى الام 
الجامع للايجاب والاضطراز كأ دل عليسه كلام حجة الاسسلام ولائزاع لواحد 
منالمتكلمين فيان القديم يقد الى الفاعل الختار بلممنى الاعم فا جعله تحقيقا 
0 عل مذهب الكماء لاعلى مذهب المكلمين نع نازع فيه الآمدى يجواز 
ان يكون تملق الارادة ازليا وسابًا على المراد بالذات لابالزمان لكت» غير معد 


أ به عند الهور ولذا قال الامام الرازى فىبمض كتبه وتبعه الممنف فىالموائف 


ان التكساء والمكلمين متفقون على ان القديم لايستند الى الفاعل الختار اى 
بالمعنى الاخص لاقطع بان القصد الى الاحجاد متضى عدم المراد عند القصد بداهة 
والتزاع بين المتكلمين والحكماء فى حدوث العالم وقدمه راجع الى النزاع فىكونه 
تعالى مختارا و.وجبا حتى لو ذهبوا الى الاختيار لا وسعهم القول بالقدم ولو ذهينا 
الىالائجاب لماوسمنا القول بالحدوث ولامخلص الابانه ذهبالىماذهب اليه الآ مدى | 
منالمواز يمنى الاحتال العقلى لعدم قيام البرهان على خلاقه عندها ومراده 
هنا ان التحقيق جوازه بمنى الاحّال المقلى الكافى فى مقام السند هنا لاجوازه. 
.ععنى امكانه فى نفس الامس والجواز يعمنى الاحيال العقلى مستفاد بم اسلفه قافهم 
( قو لم هى مبادى الاختيار ) اى مايتوقف عليه الافعال الاختيارية من القدرة || 
والارادة والعلم والحيوة بخلاف السمع والبصر والكلام فالدليل المذ كورتام تلك 


| المبادى وانحاز استناد القديم الى الفاعل الختار وغير نام فىهذه الثلثة وانم جز 


طع التسلسل باستناد هذه الثلثة الى المبادى قديعة كانت اوحادثة 
(قوله لاتقعان عند حد ) فقد حمل عدم التنامى فىكلام المصنف على اعم من 
عدم التنافى بالفعل كأ فى تعلقات العم ومن عسدم التتاهى بالقوة كا فى تعلقات 


1 القدرة والارادة على وفق ماد الحققين من الاشاعية والحق ان للعلم تملقين + | 


(احدما) 


( قوله لاحاجة فىتماق القدرة الى سف 4ه ذلك) اىلاحاجة فىتماق القدرة بالمقدورات الغير المتناهية 
الى الثثيت لكون القدرة 
بر متناهية معن لا 
حتى يكون عدم اتنا 


فى تمان القدرة الى ذلك فان حجيع الممكنات مقدورقله يمن انه يصح 
منه فم لكل 


ةبالقعل سواء كانت تلك التعلقاتبانفس الحوادث 


احدما ازلىو تماقاته الازلية غير. 


س0 
كا هو عند القاثلين بالوجود الذهنى او بأمثالها واشباحها كاهو عل الممكن بللندومات 0 
قبل وجودها عند النافين للوجود واتباحها ا هو العم الممكن بالممدومات قبل الما ل 
وجودها عند النافين للوجود الذهنى ٠‏ وثانيهما لايزالى عند حدوث امعلومات مني ال يصع به قمال 
امالان تعلق السمع والبصر تحوان من الللم بانفس الحوادث عند حدثها كا ذهب قمل كل مثها وثركة وذلك 
الاشعرى واما لان تعاقهما يوجبان تعلق اللى مرة اخرى باتكثافه اتم عنالاذكى || لان المصحح اقدوريتها 
وعدم حصوله فالازل لامتناعه فيهكا ذهب اليه غيره م نالاشاعىة وهذه التعاقات هو الامكان ١‏ 7 


الثانية غير متناهية عمنى لاقف عند حد كالتملقات الحادثة للقدرة والارادة فاوقع 
فك القوم من ان تملق العلم يمعنى لاف عند حد فاما هو بالنسبة الى التعاق 
الثانى وهو لابنافى قولهم بأنه تعالى طلم جبع المحوادث فى الازل ولا الكارهم 
الوجود الذهنى ولايوجب تعاق العم بالمعدوم الصرف قاتدقع ايراد الشار عليهم 


والمقتضى لقدرثه تعالىهو 
ذائهامتعالية ع نالاتصاف 
بالعجر فيكو ن جيم الممكنات 
الفير الاناهية متعلق 


تفصيله وماقيل الظاهى ان مراده منقوله لان مملوماته ومقدوراته الى || القدرة فيكو ن تماقائها غير 
عر استدلال بتعدد المتعلقات وعسدم تناهيها ععنى لانف عند حد على تعدد || متناهية بالفمل وان لم يكن 
التعلقات وعدم نناهيها كذلك لكن الدليل لايستلزم المدعى لجواذ ان' يكون | اجناع جع الممكنات 


| المتعلقات غير متناهية والتعلقات واحدة لابدائفيه من دليل فليس بشىه لامر تض 
| التعلق الحادث امل كامس منهميارا فرادء ا الم متعاق جميع المعلومات فى الازلك 
ا اما بتعلقات غير متناهية بالفمل كا هو مذاق المصنف وغيره من القائلين بالوجود 

| الذهنى وامابشتعاق واحد محيث لوااقم ذلك التعاق بالفمل لانقسم الى تعلقسات 
| ازلية غير متناهية بالأمل لابالقوة كا هو مذاق نفسه واما مازعمه هذا القائل من 
١‏ أ ان هذا الاستدلال مصادرة على المطلوب فبنى على زعم ان عدم التتاهى ف المطلوب 
ا ب#دنى لايقف عند حد وقد عرفت اله اعم منه ( قو لم قلت لاحاجة الىآخرء ) 
| اعتراض على الاشاعية قلت لاقدرة عندهم ايضا تملقان ٠‏ احدما بالتصحيح اى 
| كون القادر بسيبها بحيث يصح .نه الفمل والترك وهذا واضح فى ضمن الات 
أ القدرة وسابق على مرجيح الارادة + وثانيهما بالتأثيراى كون القادر بسببهاموثرا 
أ موجدا للمقدور بافمل وهذا التماق متأخر عن الترجيح المذكور فتملقها 
شاءل لكلا حائى القمل والترك ولا شك انه ازلى غير تناه بالقمل 


فى الوجود المسارجي 
مقدوراله تعالىيناء على ' 
استحالة وجود الامور 
الغير المتتاهية مطلقا 
كانت اوغير «ترانبة متماقية 


كانت اوغيرمتماقية وعدم 
اقدارء تعالى على الامور 
المستحيلة فيل ويب على 
ماذ كر ء الشارح انيكون 
عددالتعلقات شءف عدد 
المقدورات الغير المتناهية 


١‏ يعمنى لاقف لان القدرة 
ا وتعاقها بالتأثير مخصوص بالمانبالذى رمه الارادة وهذا التعلق هوالذى حكموا على ماكر تملقت بطر فى 
ا عليه بأنه غير متناه ب»منى لابقف عند حد اذلايجوز انيكون ازليا لاستازامه قدم || الوجود والندم فى كل 

الموادث اوتخلف المملول عن علته التامة ووجود احد التضايفين بدون الا خد | تمكن فتحقق المقدورات 


| اعنى اعخالقية يدون الخلوقية بأزمنة مقدرة غير متناهية وهذا الذىذكرناء مث | وجودا اوعدمائمايكون 


2 القدرة فىالطقيقة هوالارادة لانالقدرة وتعلقها على طر فالممكن على الواءفتأمل فيه انتهى اقول 
فساد هذاالقولاظور من !نيمتاجالىالتأمل امااو إلا فلانمتماقالقدرة ممنى#ةالفمل والترك اتماهوذاتالممكن لاو جوده 


( قوله اجسام اطيفة )هذا مااحدثه ابراهيم بن سيار الباخى النظام آخذا م نقدماء الفلاسقة الاانه ماتقاصر فظارم 
مال الى مذهب الطبيعيين متهم والخنفية علىخلاقه لانه لم يتكلم عليه الشارع قالواجب علينا اننقف حيث و 
بنا و نتتهى الىالحد الذى يبنلا بالامساك عنامىء والطى على سه 0ه غيرء ولكنهم يتشكاون باشكال مختلفة 
و يظهر وذ سور ومائيل منها وتركه طميمها متماق القدرة بهذا المعنى وان لميكن اجاعها ف الوجود مقدورا 
ليف ةكاقالسببحانه ع بناء على استحالة وجودالامور الغير المتناهية معالقا وامافى تعلق الارادة فيمكن انيقال 
لها بشراً و أ الارادة الازلية قد تعلقت ف الازل بوجود الممكناتكل منها فىالوقت الذى يوجد 
فيه لطميعها متعاق الارادة دفعة واحدة وان كانت متماقبة فىالوجود بحسب ماقتضاه 
الارادة فلا حاجة فيه ايضا الرذلك ثم منالبين ان لله تعمس فات ذانية لانتعاق 
بالغيركاطروةوالبقاءعند الشييخالاشعرى فلايتصور فيهاا لمكم بلاتنا التعلقات(فها وجد 
من مقدوراته قليل من كثير ) لانماوجد منهمتناء ومقدوراته غير اهية بل لانسبة | 
بينهما من النسب المقدارية ( وله الزيادة والنقصان فى عفلوقاته ) ماشاءالله كانومالجيثاً 
يكن ( وس تعالى ملائئكة ) وهى اجسام 'لطيفة قادرة على التشكلات الحتلفة || 
كلامهم فىنق صفة التكوين بانها ليست امسازائدا علىتاثير القدرة وقد الطقه الله 
تمالى بالمق فىيحث الحدوث حيث قال القدرة اما تؤثر على وفق الارادة فلايرد 
| عليهم شى* ( قو له وان يكن اجتاءها ) اى فالوجود مقدورا فلايرد انها 
| مجتمعة فالمقدورية والغرض منهذا دقع توم انه لوكا نكل واحد مقدورا لكان 
ال مجموع الغير المتناه مقدورا واللازم باطل بالبراهين وحاصل الدفع ان الملازمة | 


العدمسحيح الفمل والترك 
وكذا حال الوجود | 
والالتسلسل علىمايظور 
بادتى توجة واماثانيا فلان 
الفاعل المؤئر فى الافمال 
الاختيارية ليس الاذات 
القادرلاقدرته ولاارادته 
كان الفاعل المؤثر فى الافمال 
الغير الاختيسارية ليس 
الا ذات الموجب لاصفة 
منسفاته ( قوله فيكون 


جيعهامتعاق الا منوعة لان حكم الكل الجموعى هنا مخائف لمكم الكل الافرادى 5 فى قولهم |) 
واحدة ) فيكون تعلقات || بطق هذا الحجر عشرة رجال دون كل واحبد منهم ( قو لم واما فتعلق 
الارادة بها غيي متناهية |) الارادة الى آخرء ) يعنى فيمكن ان يكون آملق الارادة حادثااكا قلوا وان يكون | 


لفل فلاحاجة فيكون | 
تلك التعلقات غير متناهية 


ليا فلا حاجة'الى التعلق الحادث ايضا ونحن تقول والكل محتمل لكن على 
التقديرين يجب ان يكون تماق القدرة با 


ثير حادنا لا عرفت وفىقوله دفمه اشارة | 


الى المصير الىان يراد بعدم | تعلقات الم ازلية لاستحالة تعلق الارادة فى الازل بدون | 
التناهى عدم الوقوف عند بالمراد بل اعاء ال ان التعلق الاذلى للارادة واحد بسوط كلمي الاجالى على 
حد حتى لأيكون عدم 0 مياد مملوما الفمل ولو فى ضمن المسلم الاجالى كاف فى تعلق 
تنا تعلقات الارادة 


|| الارادة بالكل ف الازل فلا برد عليه انه اذاكان تعلق الارادة بكل تمكن فىوقته ياز, 
الي لي رادة يكل حكن فروقه يلزم 
بل لافسبة بينهمامن النسب 
0 د احد 


تميز حميع المرادات الغير المتتاهية فىالازل فالمل فيجرى برهان التطبيق فيهسا 
يحسب الوجود العلمى ( قو لم من النسب المقدارية ) كالتسف والثلث والعشير 
أ وغير ذلك من الكور المنطقة والاصم الى غير النهساية ثم الاولى من النسب 
5 ريا انمفية واثلثية المددية او الكمية لانفسال اللوقات بعضها عن بدض فالمارض ليا الكم التقصل 
وارئتة وغرها (غره لاالمتصلالذى هوالمقدار 2 قوله وهىاجسام / آخره )اي يستفادمنه تعريف 
ماشاء الله كان ) فليس لاحد أن يشقص منعخاوقانهشيثاوما لم يآ ألم يكن فليس) الاحدان يزيد عق (اللك) 
عذاوقائه شيا( قوله و اجساملطيفةقادرة على التشكلات الختلفة ) لعله بشير المورد ماذهب اليهالحكماءمن انهاعقوك 
محردة المتعريفها والالصدق علىالن فاه جسم لليف قابل للتشكلات ال+تلفة علىماهوالمشهور 


سح 77 م 
(لايذكر ولايؤنث ) 5 ورد فالكتاب والسثة والملانكة جع ملأك على الاسل | 
لان الهمزة كانت متروكةلكرة الاستعمال فلماجموء ردوها والثناء لتأنيث الجع 
وهو مقلوب مألك من الالو كة وهى الرسالة سموابه لانهم رسائل بين اللهوبينالناس 
(ذواجنحة مثنىوثلث ورباع) وكانالمراد تعد الاجنحة لاالحصر فىهذه الاعداد 

لماروىعنهسل اله عليه وس رأى جبرائيل ليلة المعراج وله ستمائة 


الملك عندالمكلمين ولايصدق على ان والشياطين وانكانوا اجساما لطيفة عندهم 
كالملك اذلا توالد ولانناسل فالملك فليس فيهم نذ كير وتأنيث حقيقيين مخلاف 
الجن والشسياطين فبخرجان بقوله لاتذاكر ولاتؤنث وقوله كاورد فى الكتاب | 
الآخرم دليل دعوى المصنف لادليل نت الذكورة والانوثة عنهم ( قو لوجع ١‏ 
ملك ) علروزن منصر لاجع ملك لانحممه املاك لاملائك على القباس وقواهم | 
| جع ملك لاينافيه لانالملك ف الاصل »لأك بالهمزة بعد اللام الساكنة وثركوا 
| همزته لكثرةالاستعمال كالخير والشر وقولهفلما جموء الىآخرء دليل لكوناسله | 
بالهمزة لانابجع مايردالكلمات المغسيرة الىىاسمولها ( قن لم والتاء لتأنيث اللمع ) 
ا كذا فىالبيضاوى والظاهي انمعناء اناججع مؤنث يتأويل الماعة فالحق التاء لتكون 
النا علامة عليه وقيل ممناء تأ كد تأنيث الجع فان للجمع تأنينا بتأويل الجماعة 
وهذه الثاء تؤكده واورد عليه ان التأنيث ليس مطلوبا حتى ينأ كد انثهى اقول 
مراد القائلاناللام فىقولهلتأنيث المع ليس حصوليابل تحصبلى داخل على الغرض | 
| والمدنى اناق التاء لبحصسل تأنيث المع مرة اخرى لان ابيع ,دون التاه يدل 
| عليه كافالالشاعى « لاابالى مجممهم » كل جع مؤنث » فاذا دل عليه بالتاءمية 
| اخرىكانكمع ابجع فىالدلالة على زيادةالكئرة كقولمنقال انها للمبالفة فىالكنرة ) 
( قولم وهو ٠قلوب‏ مألك ) مصصدرميمى مناه اويمنى المفعول اواسم مكان 
|| منالالوكة منى الرسالة هذا هوالمشهور واتكرالقاب هنا صاحب القاموس حيث | 
قالاملأك والملاكة الرسالة والكنى الىفلان اباغه عنىواسله التكنى حذفتالهمزة |) 
والقبت حركتها على ماقبلها واملأك الملك لانه يبلغ عن الله تعالى وذنه مفمل 
والمين محذوفة لاتخفيف انتهى وعلى التقد. فتسميةاالك باعتبار بعضافراده 
اذل سكلهم رسلابينه تعالى و بينالخلائق ( قو لم لاالحصر فىهذء الاعداد ) || 
كاكان المراد الحصر فيها فىقوله تصالى ‏ فاتكحوا ماطاب لكم منالنساء مثنى 
وثلث ورباع 6 لان الحديث ينافيه وماقيل لماحاز ان يتشكل الملك باشكال مختافة 
فيجوز انيكون مارأه عليه السلام من اجنحة جبريل عليه السلام الصورة 
التشكلية لاصورته الاسليسة وهولاينافى انيكون له فىصورته الاصليسة جناحان 
اوئلثة واربعة فقد اجيب عنه عاتمّله البغوى فىتفسيرء عنعبداللهبن مسغود منانه 


( قوله ذوابئحة مث 


| دثلث ورباع ) مقتيس 


منقوله تمالى جاعل 


| الملاتكةرسلا اولى اجنحة 


مثتى وثاث ورباع 


724 م 
جنساح (منهم جيرائيل ) وهو .لك مقرب يتعلق به القساء الملوم وتبليغ الوجى 
(وميكائيل تين الارزاق ( واسراقيل ) يتعاق به نفخ الصور للموت 
والبعث (وعزرائيل) يتعلقبه قو ضالارواح خصهم بالذكر لزيادة فضلهم وشهرتهم 
( لكل واحد منهم ) اى منالملانكة (مقاممعلوم) فالممرفة والقرب والايتمار بام 
من اوامى الله تعالى قبل انهم لايترقون ولاينزلون عن مقاماتهم وهذاهومذهبالحكماء 
و يعض المتكلمين وقبل انالآ ية وعى قوله تصالى ومامناالاله مقام معلوم لايدل على نفى 
اصل صورة جبرائيل عليه السلام ( قو لم يتعلق به القاء العلوم المآخره ) يقل 
مأمور بالقاء الملوم والتبليغ لثلا بتوعم انه موجد لذلك الالقاء والتبليغ كازع» 
الممتزلة واما عسدم اقتصاره على التبميغ فامله قصد بالقاء العلوم الالهسام وبالتبلييخغ 
مانيث بلسانجبريل عليه السلام اوباشارته ليكون اشارة الىائةام الوحى الظاعى | 
اوقصد بالاول مابع الالهام والاشارة وبالثانى مابلسانه لذلك وبالاول مابع الكل 
وبالثانى مابللسان ليكون من عطف الخاص على العام لزيادة الاهّام لان القرآن 
منهذا القسم ولاعخلو عنالاعاء الىرانه متعلق بملومالناس على نحو ماذكرءالحكماء 
من انجميع الصور العلمية فائضة منجانب المقل العاشر الذى هو جبريل بلسان 
الشرع فليتأمل ( قورف المعرفة والقرب ) اىالمعنوى كتقر بالبعضالىاللطان 
وانم يكن قريبا بحسب المسافة وهو انبكوزله اعتبار ومرتية مالية عند السلطان 
فالمقام المعلوم بالنسبة الى المعر فةحدمعين من مساتب المعرفة وبالنسبة ال ىالقرب 
ة التى اعتبرها الل تعالميله وبالنسية الى الابتَار بامرعى المراتبة الممينة 
الترليسا اختصاس بامى عخصوس كالامى بالقاء الملوم والتبليغ اوبسوق الارذاق | 
او بتفخ الضوريحيثلاجوز للمأموو بذلك ان يتعر ضما امى به الاخر ( قله / 
وهذا هو مذهب المكماء وبعض المتكلمين الى آخرء ) اقول فيه نظر لاله انما | 
يمح على مذهبالمكماء لو خصو الملانكة بالعقول العشمرة التى جميع كالاتهابالقمل | 
عندهم وليس كذلك قال شرح المقاصد الملاتكة عند الفلاسفةهم العقول المجردة 
والنفوس الفلكة ويخصبامم الكرو بيين مالأيكونله علاقة مع الاجسام ولوبالتائيي 
| اننهى وقد صرحوا بان غغرض النفوس الفلكية من التحر يكات الدورية تحصيل 
الكمالات والتشبه بالمقول المجردة فىانيكون ججيع كالائهم بالفمل عند ىكل 
دودة يزدادكلاتهم والآكل اقربكلاينى ( قو لم وقيل انالآية المآخرم) 
اى الآية المعهودة التى استدل بها القائل على عدم النزقى والتنزل لاتدل على 
عدم التزقى وان دلت على عدم التنزل بواسطة ( قوم تعالى لايمسوزالل ) 
الآية الايرى انلكل من خدمة السلطان «قاما معلوما عنده وهو لاينافىان 
يترق بعد ذلك الى مقام وميتية فوق الاول سيب اطاعته وتحصيل رضاته | 
اويتنزل الى مادوثه بسيب عصياته فيجوز الترق اى محتمل عند العقل لدم 

(الدليل) 


(قولدتالى ابعص ونال ماامي سم -ؤز 7٠‏ هه الآية ) هذا يدل على كونهم معصومين كان قوله تصالى 
| التزق بل يجوز الترق وانت تع اله ينافى ظاه ماقاله جبرائيل عليه اللام | تجرد اليل 5 
| ايلةاللعراج لودنوت اتملة لاحترقث ( لايعصونالله ما امهم ) فىالماضى ( ويفعلون || لإغردن 0 
مايؤمرون ) فيالمستقبل وماسدر عنهم فوقصة خلق آدم عليداللام من قولي | اذعلمنهانهملاييصوناله 
اتجعل فيها من يقد فيها الآية لإيكن علىسبيل الاعتراض_بلعلىسبيل عرض 


والا بحصل لهم الغفلة 
4 بس اأفتور فى التسبيح (قوله 
الدليل علىنفيه وله لديل عنوع ( قود دانت تلم الماخرء ) جواب عن | الم 
امنع المذ كور بتغين الدليل بان يقال لوجاز التق لهم لماز لمبريلى عليه والسلام آم من قولوم اتجمل فيها 
وهو من اششرفهم واللازم باطل والالما قال ليلة المعراج لودنوت اثملة لاحترقت | 
| لكنه قال كذا وهو ثابت بالحديث واما الملازمة فلان المقام الذى امي النى عليه 
| السلام بالوصول اليه مقام الانوار الالهية و التجليات القدسية التى بها يزداد أ 
المعارف ولايصل الى ذلك المقام الامن له كأل قرب اليهتعالى فلو امكن الترق له 
ف المعرفة والقرب!ا قال ذلك حيثما تخاف عنه عليه السلام واستدعى مه المعية فها 
فى الجوار والعبور الى الموضع اللأمور بل اوتى له ذلك بحرمة النى عليه السلام ا رك 1 وض 
| وبهذا سقط الاوهام لكنه ينيجه عليه انه يجوز ايكون قول جبديل عليه السة) || فيح يحمدك ونقدس 
لتهى عن الجواز 0 من ذلك الموضع والاغلة دأ الاصبع مقرد لاج وتجيع | اك على ثفى عصمتهم فان 
ا على انامل ( قو لم ف الماضى ) لايق تماق امي وهو مستعق عند اد قن وخرها تن المة 
الاحدانامس فمل ماض يدل على ثبوت الامى فىالماضى وكذا الكلام فى قوله فى || ٠,‏ 
| المستقبل ولعله قصد التوجيه بان الاستقبال فىقوله تعالى لايسسونالله ليس بالنسبة || 
الى زمان نزول الآآية بل بالنسبة الى زمان الخطاب لهم بالامس الماضى لاقطع بأن 

من جلة ما ام وابه فيالماضى مافملوه فيه فالممنى كانوا لايمصون فيا اميهم فالماضى 
| اويان سيغة المضارع مستعملة فىالماضى والعدول من الماضى بأن يقال ماعصوا فيا 
امروا الى المضارع للدلالة على استمرار الننى والمنى ماعصوا واستمروا فيعدم 
العصسيان وعلى التقديرين لابرد عليه ان مدلول الآية عدم عصيائهم بعد نزول 
الآية فيا امروا فالماغى وهو لايسافى عصيانهم فيه قبل نزول الآآية كهاروت 
وماروت ( قو لم وماصدر عنهم فى قصة خلق الى آخره ) اختلف المسلمون 
|| فى عصمة الملاتكة وعدم عصمتهم استمر الخلاف ين الفر, و 
فضلهم على الاندياء عليهم السلام لكل منهما تمسكات و لاقاطع فىثىء من اخانيين أ 


الدماء الآآية ) اشارة الى 
]| رداستد لال النافين لمصمتهم 
1 قاهم متدرا وله تعالى 


فوسهم بذكن 
مناقيها والثالث تسبتهم 
الافسادوالفك اليه رجا 
بالغيب اذلايليق تحكمةالله 
تعالى مع ارادته تصالى 
اعزاذ بتى آدم انيطلع 
اعدائهم على عيو يهم واتباع 


كا شرح القاصد وبمسك المثبتون للمصمة بعمومات من جاتها مااشار اليه مص ا 
بالاقتباس وممسك النافون بأدلة عديدة اشار الشارح الى الجواب عنها + منها مافى ١‏ 1 اشبدعم والرايع 
قصة خلق آدم من وجوه المصيان الهمزة الانكارى والقيبة والعجب والرجم | تارم عات الى ف 
بالظن + والجواب انه على سبيل عرض العبهة لرقتها عنهم فالاستفهام التعجب أ عه عرض ل 
والاستفسار عن حكية استخلاق من يتصف ا يلق به مع وجود الابق واتما أ العاصى وو جه رتكاو اظاهي 


علموا ذلك بأعلامالله تعالى اوبمشاهدة من اللوح أو, ن 5 


(16) #كتبوى على الجلال © 


هة لدقمها ونسبة الافساد والسفك اليهم ليس عي 
انالغيبة لايتصور فىحق من إيوجد بعد وقولهم ونحن تسبح محمدك ونقدسلك 
ليس منقبيل نزكة التفس والعجب بللتسيمتقرير الشبهة واماابليس فالاكترون | 
| علىانه لجيكن مناللائكة كاهو ظاه قوله تعالىكان منالن وماشتهر منقصة | 
|| هاروت وماروت ليس مقبولا عند كثير منالحققين بل ذكر ابوالماس احدين 
لمشاركتهما فى الشهوة والغضب المفضيين الى الفساد لايقال قوله تعالى البؤنى || 
باسماء هؤلاء ان كاتم صادقين اى فانى اسستخاف من يتدف با ذكرتم ينافى 
أكون ذلك مملومابهم بأحد الطرق الثائةلانانقول المنى ان كلتم صادفين فى الى 
استخلف من يتصدف بذلك من غير حكم ومصاط وصفات ملايمة للاستخلاف 


بتر كالسجود حتى صار 
مطر ودا ملمونا وهومن 
اللاتكة بدليل استثتاله 
منهم فيقوله تعالى 
فسجد الملائكة كليم 
اجعونالاابليس و بدليل 
انقوله تعالى واذقانا | 
للملاتكةاسجد واقدتناوله 
والالما استحقالذم ولا 


قبل ماءئعك انلاتسجد 1 
اذاميتك ووجهالجواب | اذاتعجب انما يكون عندذلك ولذلكقال فىالرد عليهم انى اعلى مالاتعلدون اش 
عنه ايضا ظاه (قوله وما الى تلك الملل والحكم كذا فىشرح المقاصد وماقيل ان الاستفسار لايطابهه قوله 


ا تعالى انى اع مالا تعلمون مدفوع بأن ذلك القول ثنبيه على ان ذلك الاستفار | 

كان لعدم علمهم بالحكم اقول ازكانوا حاكين بأن هذا الاستخلاف من غير حكءة | 
أ كان اعتراشا اولا فلايصح نسبة الصدق اليهم الا ان بقال اشار ذلك العلامة || 
فى شرح التلخيص الى ان خير الشاك المتردد اماصادق اوكاذب كيخير الساهى وء 
| فلا واسطة بينهءا( قو لم بل لمثل ذلك الى آخره ) اى لاصل الشبهة اذا 
,دون عدم الاستحقاق للاستخلاف والاولى ان ول ليس بغيبة ولارحجا ب 


اشتهر ٠نقصة‏ هاروتو 
مارو إتالل) اشارة الررد 
استدلال آخر لهم وهو 
ان هاروت وماروت 
كان لكين ببابل يعذيان 


الارتكابهماالسحر ووجه فان 

الردعلىماق بعش اتكتب [) اى قولا يدون الملي وهو منهى يقوله تسالى لإ ولانقف ماليس لك به عل) الآية 
2 7 زقد اشار ١‏ 5 85 - 5 3 

هومئع ارتكابهمال. [) اذقد اشار اليه المسنف فى المواقف ( قو لم على إن الغيية الى آخرء ) عسدل 


حماذكرء المممنف فالمواقف من انالغيبة اظهار «ثالب المغتاب وذلك اما يبتصور أ 


والعمليه واعتقاد التأثير ( 
لمن الا يعلمه انتهى لان ااغيبة المأثورة ذكرك اخاك ما يكرهه سواء كان الخاطب 


بل انزل الله عليهما السحر كك 
ان قن لليه علما اولا فالوجه ماذذكره الفقهاء من ان ذكر مثالب الميت ليس بغيبة وآدم لميوجد || 
عليه واعتقد نر || ذمان نسبتهم ففيكون ذكر مثالب المعدوم كالميت اقول وايضا الفية ذكر مثالب 

فهوكاذر ومن تيناو تمل أ شخص ممين لاذكر مثالب قوم ذكروه ( قو له بل لتتميم تقرير الشبهة ) | 


اذاصل الشبهةحاصلة .عجر د عدم الاستحقاق سواء وجد اللائق بالاستخلاف اولا 


ليتوقاه ولا - 1# 
الاانها مع وجود الاليق ائم ( قو لم واما اليس الى آخره ) جواب عن دليل 


به فهو 


ؤمن وهياكانا يمظان النا. 
0 | آخر لهم يانه لاشبهة فىعصيان ابليس وهو مناملانكة إشريئة الاستثناء فى قوله 
وأشلاء فلاتكفروا بى 1 تعالى ([فسسجد الملائئكةكلهم احجعون الا أ ليس ) وحاصل الدفع انه لم يكن من الملانكة 
لاتنقسدوا ولاتى لو [ عند اكثراهل السنةبدليل قوله تعالى ( كانمن امن ففسق ) فالاستئناء منقطعاومتصل 
بالسمحر فإنزين سكزر | بطريق التغليب لاله كان مخلوطابهم وطيدا كالملك ثم صار اصيا واحمال انيكون 
وتمذيهما انما مو عل | نوط من الملائكة مسمى بالمن من غير دليل فلايأبه ( قو لم وما اشتهر من 
وج الممائية كافىمماة || قصة هاروت وماروت الى آخرء ) جواب عن دليل آخرلهم بانهما كنا ملكين | 


الانبياء على السهو والذلة اا منهماالكيرة فضلا ع نالكفر واعتقاد سحر اوتمل به سس 


ة ونهاها عن الشرك والقتل والزنا وشربا لخر والزهرةكانت فاجرة 
فىالارض فواقماها بعدان شربا ار وقتلا التفس وسجدا لاصئم وعلماها الاسم 
الاعظمالذى كانا يمرحانيه الىالسماء فتكلمت الزهرة يذلك الاسم قصعدت الىالسماء 
فسذها وصيرها هذا الكوكب وم شدر الملكان علىالمعود غير مقبول ولاسسقول 
|| لانالفاجرة كيف قدرت على الصعود ال ىالسماء ومسخهاالته تمالى وجملها كوكيا أ 
| «ضيئا وقدرالملكان على الصعود معانهما كانايعلمان الاسم الاعظمالذى بدصمدت ؛ 
| بنص القران وقد ارتكيا السحر الحرام واعتقدا تأثيره فكانا عاصبين معذيين 
أ وحاصل الجواب ان القول بالارتكاب والاعتقاد غير سح عند كثير منالحققين 
| وفوله بل ذكر ابوالمباس الى آخرء ظاهيء ان انزالهما جرد التمكن من ممارضة 
اه قوله تعالى ومايعلمان من احد حتى بيولا انما نحن فتنة فلا 
بعضهم وتبعه شارح المقاصد والجواب منع ارتكايهما العمل بالسحر 
بل انزل الله عليهما السحر ابتلاء للناس فنتملمه وعمل به فكاذن || 
بنبه او تعامسه ليتوقاء ولايفتر به فؤمن وها كانا يمظان الناس ويقولان | 
ائما نحن فتنة وابتلاء فلا تكفروا اى لاتعتقدوا اولاتملموا فان ذلك صكفر || 
وتعذيبهما انما هو على وجه المعاتبة كا يعاتب الانبياء على السهو والزلة منغين 
ارتكاب منهما لكيرة فضلا عن كفر واعتقاد سحر او عمل به والاولى ماذكره 
| البيضاوى من انهما انزلا لتعليم السحر ابثلاء من الله لاس وتمبيزا ينه وين 
|| السجزة لكنهكما ذكرء ابوالعباس ظاهى فىانكار تمذيبهما ايضا ها فشرحالمقاصد 
| من الجواب بكون التعذيب على وجه المعاتبة مبنى على تقدير التسسلم كا لايخ 
| ( قوله وقيل انهما دجلان الى آخره ) جواب آخر وماكان اطلاق الملك على 
الرجلجازا بطريق الاستمارة احتاج المؤيد ليكوناحتالا ناشثا عن دليل فلذا ايده 
| بقراءة الملكين بكسرالمين ( قو لم ومابقالمن انهما الموآخرء ) تغبيردليلارتكاب | 
| السحر واعتقاد الأثيي الى دليل آخى بلرتكاب الشمرك والقتل والزئا وشرب الى | 

وحاصل الجواب ان القصة الاولى لة عند الحققين وان قبله بعضهم واما 
هذءالقصة فهىغير مقرولة عند احد هن الثقات لانهاباطلة عقلا ونقلا * قالالبيضاوى 
هذا محكى عناليهود ولعله من رموز الاوائل وحله لامخنى على ذوىاليصائر انتهى 
وامل الرمن الى ان العامين الزاهدين يشقيان باتباع الشهوات والجاهل الماصى | 


(قوله والةرآن كلامانته تمالى الج اع انالقرآن يع على ثلاثة معان باللحقبةة والماز او اشتراك اللفظ واظلاف 
فى مواسع الاول فى الات الكلام مفة ف تعالى ويميها الاشاعية بالكلام التقمرى وهوبهذا المدنى دنا 
نعالى لاهو ولاغيره على طبق سائرالمفات عند الحتفيةوالاعا. الخااف فيه والكرامية وقدورد اطلاق 
اسم التكلام على الام المعذوى ف اللغة يا ىقو لمر رضىاله عنه فى يومالمقيفةانىز ورت فنضى مقالةر فىقول الاخطل 
ان الكلام ١‏ فى الفوأد وائما »+ جعل الاان على ا'قؤاد دليلا 

وهو ضرورى الثبوت فالشاهد وقد ورد الشرع بالباله هه الواحد فتصدق به ولاتشتغل تأ ويله ودرف قاوا 

هو لايكون نامع قمد الطاب يلاف العلل والارادة والعد رعايز ور فى ته مالا ريده ويشكلم مالا يعلمه 
فىالايات ت المنلوةوالكلمات المنظظومة وهو كتاب ال تمالى وفىالاور اق المكتوبة فيها النقوش المرسومةوبختص 
هو يانم" المحم فىاان الشرع والخلاى فيه بين امد بن حتبل ومن وافقه والمأمون اميرالمؤمئين ومن ثابه 
فى جواز اطلاق .1١‏ اسم الخلوق عليه وعدمه معالائفاق على انه حدث مجمول كا الال تعالى انا جملناء قرآنا 
عيبا وقال و من ذكرم لحن د اكوا عن شين تعما 4 هه وانهلا يطلق اله غبر مخاوق 


3 لاف اتام 
فقال الأمون انه حدث تشهد بكذيها ولبس فىكتابال تسالى | 
محعول م أماقبه الكتاب 


1 ع ا 1 
كل عدث عرق ول أ ولاسنة رسول الله صلىالله 5 0 ويا ار رآن ) وكذاسائر 
علماء هذا العصر كاجد | 0 
| يعد بالم لل با َي علهما فيسيب الحساهل الواحد امن من عالمين || 
بلاجمل وان كانا معلميه فلو ل ان هذه القصة صميحة فحمولة على الرمن المذ كور 
او تحوه فلايرد ان الامام السيوطى قال لهذه القصة طرق كثيرة متها التفسير 
فاغت يفا وعشرين طر ب وقال الطافط ابن حجر فىكتابه القول بالمسدد والذب 
عن «سسئد احمد ان الواقف على طريق» يكاد يقطع بوفوع هذء القصة لكثرة 
| الواردة فيها وقوة خارج اكثرها فافهم ( قو لم بل ها علماها الى آحرء ) 
اورده عليسه مجواز نسيانهما دوتهسا ويجواز امستراط التأثير فىالصعود بشرط 
فقدءنهما دونها وذلك متوجه انكان مراد الشارح ابطال القصة كا هو الظاص 
الستزلة فى فى القرآن لان ماذ كره استبعادات عقلية لاتفيد شيا لاان كاى منعا لدليلهم سند على سبيل 
القديم ولاخائت. اهل | انتملع زر قوله وكذا سائر الك ب الالهية ) قبل بل الاحاديث القدسسية وانت | 
المق كوه صفة لله المظيم واتمااخطأ من حيث اله اصاق القول فى الالذكر الحدث لوق ١م‏ 
وخاض فالبحث عنه وكانالواجب عليه السكوت م سكت اسلف وح اله كنتب احمد بن الى راود القاضى 
الى بعضهم انه لوتابعت امير الؤمئين فى مقالته استوجبت المكافاة الحسنة والسلاء فكتب فالطجواب عصمنا الله 
واياك منالفتة الكلام فىالقرآن بدعة يشترك فيه) الساثل لتماطيه مالبس اليه والجب لشكلفه وماليس عليةو لاسي خالقا 
الااله وماسواء عخلوق والقرآ نكلاءالله لانمإغير ذلك واللام وروى انه لماورد كتاب المأمون الى اسحق 

بن ابراه يم الزاعى فامتحانالملماء احشرم فقال بشر بن الوليد الكندى ماتقول فى القرآن قال كلاءالله 
قال ل ألك عن هذا اتخلوق هو قالما احسن غير هذا ثم قاللاحد ابن حتبل مالقول فيه قال كلام الله 
قل امخلوقهوقال هو كلامالله لاازيد علىذاك ثم قال لابن البكاء الاكبر_مانقول فيه قال كلامالله واله يجمول واه 
محدث اورودالئصبذلك فقال اسحاقوالجمول مخلوققال نعقال فالقرآن عخلوق قال لا اقول انمخلوق فوجه 
اسحساق جواباتهم وشدد عليهم الأمون وهددهم وثبتوا على كلةالمق واصرو! على الامتناع عن الاجابة بالحاق 
وكان حدوث الفتئة فى آخر خلافة المأمون سنة مان وعشرين ومأتين 


انالحث عنه واطلاق | 
انه مخلوق اوغير ذوق 
بدعسة لميصدر عنالنى 
عليه السللامو خافانه والساب 
الصاطين من بعد مو لابذهبأ 


عليك انالأمون جيوائق | 


نين ومأتين واخرج الأطيب البغدادى 
والحافظ الذهى باستادها الىالمهتدى بالل انالوائق اقدم شيحاً للامتحان ققالله ناظر ابن انى رواد فقال يا احد 
اخبرنى عن مقالتك هذء هى .قالة واجبة وداخلة فى عقد الدين فلا يكون الد كاملا حتى يقال فيهماقلت قال 
م قال اخيرنى عنرسولالله صبىالله عليه وسلحين بعثهالته هل ستر شيا مما امي به قال لاقال فدما الى مقالنك هذه 
فسكت فقال الشبخ ياامير الممنين واحدة قال نعثمقال اخبرنى عنالنه تعالى حينقال اليوم 1 كلت لكم ديسكمكان هو 
الصسادق فاكال دينه ام انت المادق فى 'قصاته -تى يقال «قالتك فسكت فقال ثثتان قالالوائق نم ثم قال اخيرق 
عن «قالتك هذه اعلمها رسولالله سلىافة عليهوسم امجهاهاقالعلمها قال قدا الناىاليهافسكت ققال ياميرالمؤنين 
لاث قال نم تمقال افلاوسعك ما وسعالتبى سلىالله عليه وس والخافاء بسده فضحك الوائق وقام قابضا على كه 
ودخل اخلوة وهو يقول ويكرر هلا وسعك ما وسعهم ثم سأل الشبخ أن يجعله فحل ورده يميل وكان ذلك 
مناعظم اسباب هود الفتنة وصدر مثل هذه المناظرة عناحد بن حتبل رححهاللهايضا غيرمية هذا واذ قدتحفقت 
ذلك فاعل ان هذا الحلاف 0 يكن سخ 39 ]يم فى القرآن الذى هوكلامالل تعالى عمنى الصفة القائمة. بذاته 
غيرعذوق ) لماروى عنالنى عليه السلام القر أ نكلامانة غيرعخلوق والاساء اموا ([ تعالى الى فى قد. 
براوق ) لماروى عن! ٍِ م القر ان كلاماعه غير وق والاءاء اجموا 
0 عينها ولاغير هالافىاثراتها 
0 5-5 -] ونفيهاولافى كوت اغلوقةله 
أل انه امارتم على القول بان كلامه تعسالى هو المعانى المرتبسة ( قو له ل ددك | تمالى بل انما كان ف القرآن 
عن التى الى آخره ) يمتى ان ماذكرء المسنف اقتباس من هذا الحديث للاشارة عار كتياه سيف 
الى الاستدلال به على ذلك كا م منه امثاله الكنه لايدل على كون الكلام صفة فى اطلاق اسم الخلوق 
فائمة بذاته تمالى ولذا احتاج الى الاستدلال بعد ذلك باجاع الانبياء عليهم السلام 5 5 7 0 
50 راع اد ا الف عليه قدما اللأمون الناس 
فان التكلم العرف واللفة هو الاتصاف بالكلام كالتملم يعمنى الاتصاف بلعل لاجر الى القول بان ماوق لثلا 
اعدات الكلام امجادا او كسبا والا لكان موجد السواد اسود واللازم باطل يذهب الأرعاء الال 
فان قلت ليس امتكلم بالكلام الانظلى من اتصف .به وان كان المكلم السانا لان قديم والمامساء اصيروا 
اكلام الافظى تلم بالهواء اجاور له لابالتكلم بل امتكلم حقيقة مناحدته فجسما+د | ع الكوت كم شكن ٠‏ 
قلت لمادل العرفى والاغة على ان التكلم هو الاتصاف با من | الساف لكون الكلام 


والبحث عنه بدعة ل+يصدر عنالتبىسلى'ظ عليه و-لم واصابه رضوالله عنهم احجءين وكلام المص ملدرف 


واستوعبت مدة خلافةالممتصم وخدت فى آخرخلافة الوائق سنة النتينوثلاثين 


ليست 


8 
عن هذا التحقيق وعلى ماهو رأى | كز التكلمين وهو تقسير فلائكن من القاصر ين والك لثفىانالذكر الحدث اع ىكتاب الله 
والمصحف اليس بقديم اخلافاً للحنالة اى عامة التأخرين مناحاباحد إن حثبل رحعال وهو باطل قطماً 
قا الا ايكون مرادهم ماهو مذهب اسلافهم منالسكوت عنالبحث فيه على ماهومذهب السلف الصالمين 
(تولهغيرلوق) موضوع بل الحق فيه ان اطلاق ذلك عليه لايجوز لانه بدعة كالقول بانه مخلوق واشد منه 
فاه اذا لم يكن غبرطذوق كان قديماوهومذهب الخنابلة واللذهب عندنا ازالله تعالى متتكلم بكلامآمس ناء مخبر واعتقاد 
انه صفةله تسالى وحق ثابت له بالمعنى الذى عناه وتفويض علمه اليهآمالى والسكوت عما عداء واما البحث عنسه 
بانه واحد فى الازل واتما ينقسم فى مالايزال الى الام والنهى واظظير يجب التعلق كاهو المنقول عن 
الاشعرى اوهو منقسم الى هذه الاقمام فىالازل كأ هوالتقول عنالقطان واطلاقاسمالكلاء الانلى والتفسى 
وان الككلام الانغلى ماوق اوغير مخلوق وماذهب اليه المصنف فى مقسالته وماحققه الشار فيه بزعمه كلها 

لهوالحديث و فضول الكلام تركها منكال المعرفة وحسن الاسلام 


( قوله ولابتوقفثبوت 
التبوة عل ىالكلام 1 ) 
دفع يقال ا لمكن 
اثبات كونه تعالى متكلما 
باجاع الانبياء لان اثباتوبه 
مو قوف على لبوت تبوتهم 
وثبوت بوهم يتوقف 
علىكو نهم عالمين بالا حكام 
التى يبلغولها الى الحاق 


اياهم ولابتأنى ذلك الا 
بان يخبرااله تسالى ايام 
الاحكام المبلفة ويخيرعن 
“كونهمصادقين فيايدعونه 
والاخبار كلام خاصس 
فائبات كلام الل تمالى بإججاع 
الانبياء واخبارهم بذك 


تمل على الدور وو جه 
الدقع منع توقف ثبوت 
النبوة على خبارالله تمالى 
اياهم الاحكامالتى يباذونها 
الى الحا قاذيجوز انيخا 
اللّتعالى فيهم علما بتلك 
الاحكام وملع توقف 


تصديقهم دعو ىتبوتهم | 


علىاخباره تعالى بكو نهم 
صادقين فىهذه الدعوى 
لطجواز انمخاق الله تعالى 
المعجزة على ايديهم فثرت 
رسالتهم و نبو تم من غير 
اتوقف علىثيوت الكلام 
ثمثيت سفةالتكلام ل تعالى 
بشولهم واخبارهم 


اس لشكنة > 
على الكلام حتى لايمكن اثبات الكلام 


ونوائر قل ذلك عنهم ولابتوقف ثروت 
بالتقل عن الانيباء لجواز ارسالالرسل بانيخلقاللَه تعالى فيهم علما ضر وريا برسالتهم 
منالله تعالى فى تبليغ احكامه ويصدقهم بان يخاقالممجزة حالتحديهم فيثيت رسالتهم 
منغيرتوقف علىنبوت الكلام ثم ينبت صفة الكلام بولهم ولاخلاف بإناهل 
الملة فكونهتمالى متكلما لكن اختافوا فحقرق كلامه وحدوله وقدمه وذلك 
لانهم لمارأوا قياسين متمارضين ف النتيجة وها كلام الله تعالى صفةله وكل ماهو 
صفة له فتديم فكلام الله قديم وكلام الف مكب 
اتصف بالكلام التفمى وان لم بتصف بالافتلى ( قو لم ولايتوقف ال ) يبنى لايتوهم 
لزومافدور فياثباتكون القرآن وغيره كلام الله تعاللى بإحجاع الانبياء عليهم السلام 
اذ يمجرد ثبو تنبوتهم عندنا بالمعجزات ,ابتعندنا صدق قولهم بان الله تمالى متكلم 
فتبوتهذا الحكم باجاعهم وان توقف على روث انبوتهم لكن نيوت نروتهم عندنا 
لابتوقف عل ىنبو تكونه تعالى مكلما عندنا ل+واز انيخاق الهتعالى فيه عاء! ضروريا 
0 3 يجى'جبها اميل عليهاللام بكلامه تعالىوماقيل لوث باجاءهم 
: ثابت باجساعهم من حيث انه اجساع ولو قط 
م ثبوته باجاعهم من حيث كونهم النبياء اقوى واو كد 
١‏ 5 بشىء 0 فى ثبوته باجاعهم من حيث كونهم انبياء لاعطلق الاجساع 
نع يككن ان شال قد عىفت ان معنى التكلم هو الاتصاف بالكلام قثبوت نبوتهم 
0 وان توقف على لوت كلامه تعالى مطلقا سواء كان متصفا به اولا م قال 
الممتزلة لكنته لابتوقف على نوت اتصافه تمالى ولذا نيت النبوة عند المئزلة 
ومن هنا ظهر سحة الاستدلال على كونه تعالى متكلما بالقرآن ايضا ولذا استدل 
عايه المصنفث فيرسالة الآداب بقوله تعالى « وك الله موسى كلها © نم لاق 
ان للسائل ان يقول وان لميتوقف ثبوت على اخبار. 3 


١‏ اجاعهم على هذا الحكم ٠وقوف‏ على اخباره تعالى يكوله متكلما وهو الظناهن 


فىتقرير لزوم الدور فالوجه فالجواب ان ول لمواز (١‏ 
| ضروريا بكونه متكلما و رسالتهم الاهم الا ان قال قصد بهذا دفع الدور عنالممتزلة 
ايضا فتأمل وائما كرر احجماعهم الدال على ثروت صفة الكلام هنا مع ان حله | 
عند قول المصتف متكلم لاهذا المقام اذ الكلام ههنا فيقدم الكلام لافىثبوت ) 
صقة نة الكلام كا قيل لان احد القياسين المتعارضين بكونه صفة قائمة بذاته تمالى ١‏ 
بأى ( قو له دذك لانهم لما رأو الى آخره ) وتلخيص الكلام ان الاشاعية || 
والختابة ذهوا الى ة القياس الاول فقدحت الاشاعرة فى صغرى القياس الثاى 
| والخنابلة فىكيراء وذهب الممتزلة والكرامية الى حدة القياس الثانى فقدحت المعتزلة | 
فىسغرى القياس الاول والكراءية فىكبراء ( قو لم مقدله تمالى ) اى صنة 


اق الله فيهم علما 


م7 ام 
منحروف واصوات مترتية متماقبة فيالوجود وكل ماهو كذلك فهوحادث || 
فكلامالله تعالى حادث اضطروا ال ىالقدح فىاحدالقياسين ضرورة امتناع حقية || 
النقيضين ف كل طائفة بعض المقدمات فاطنا ١‏ الى ازكلامه تعالى حروف 
| واصوات وهى قديمة ومنعوا ازكلماهو ٠ؤاف‏ من حروف واصوات مترتبة 
| فهوحادث بلقال بعضهم بقسدمالد والغلاف قاتقاا 
والجاد وسانعالغلاف وقيل انهم متعوا اطلاق لفظ الادث على الكلام الافتلى 
رعايةللادب واحترازا عن ذهاب الوهم الى حدوث الكلام التفمى كا قال بعض 
أ الاشاعية انكلامه تعالى ليس قَائما بلسان اوقلب ولاحالا ف مصحف اولوح ومنع 
عن اطلاق القول محدوث كلامه وازكان المراد هوالاةظى رماية للادب واحترازا 
عن ذهابالوهم الممحدوثالكلام الاذلى والممتزلة قالوا بحدوث كلامه والهمؤلف ا 
مناصوات وحروف وهوقئم بعيره ومعنى كوته متكلما عندهمم انه موجد لتلك 
الحر وف والاسوات ف الجسم كالاوح الحفوط اوكبراميل اوالنى عليهالسلام اوغيرها | 
| حقيقية كاهو مدع الاشاعية فالقديم والحادث فالدليلين يمناما الاسطلاحى || 
اعتى الموجود الغير المسبوق بالمدم اوالبوق به ومائيل اذا كان الحادث بهذا | 
المنى لم يكن الكلام المؤاف المذكور موصوفا بالحدوث فان مالايجتمع اجزاؤه | 
فى الوجود مع ان وجود الكل موقوف على وجود اجزاته #تمعة لايتصور له | 
الوجود بل لابتصور امثاله لابالحدوث ولابالقدم وهم لماسيق منالشارح منان | 
|| الكل المتعاقب الاجزاء موجود بحو من الوجود وهذا ثابت شرطا وعرفا وعليه 


الانظى راية للادب 
واحترازاعن ذهاب الوهم 
الم حدو ث النكلام الازلى) 
يعنى انما ليس قَائما بان 
اوقلب و لاحالافى مس حف 
اولوح اما هوالكلام 
التفمى وصكذا مالس 
يحادث لكن منع من القول 
محلو كلاه معللقا فلسان 
اوقلب اومصحف ومن 
اطلاقالقول محدوثه مم 


مبنى ادلة بطلان التسلسل فىالامور التماقبة فوجود الكل موقوف على وجود | انالاقتلى 0 

اجزائه مطلقا لاتجتمعة فق كالائانى ( قله وه قدية ) قالالمتف فالمواقف أ 3 قم اسان والقالب 

وهذا باطل بالضرورة فان حمول كل حرف مشمروط بانقضاء الاتخر يكونل || ولف الصحف دالاو 
١‏ 


رماية للادب واحترازا 


| اول فلايكون قديما ككذا الجموع المركب انتهى يعنى انه باطل على تقدير مازعمه 
| الحنابلة منكون التعاقب والانقضاء فنفس الالفاظ لاف التافظ بها فلا ردان || 
| مذهيهم يؤل الى مذهبه كايأتى تكيف يكون احدما قا والآخر باطلا لكن 
زعم النابلة بذلك دون ماذهب اليه المصنف محل نظر ظاهى 2 قوله وقيل الهم 
منموا الخ ) مرضه لانه يوجب اتحاد مذهبهم بمذهب الاشاعية ولواتحد اقدحوا 
١‏ فى صغرى القياس الثانى كالإشاصية لافى كراء ( قو له والممتزلة قالوا الى || 
آخره ) قالالمصنف فالمواقف ماحاصله انماقاله الممئزلة هو الكلام النفظلى و لانتكره | 
| ولانزاع بيننا وبينهم فيذلك الكنا ثبت امس وراء ذلك وهو امعنى القائم بإلتفس || 
وهم يتكرون ولوسلموء لم ينوا قدمه قسار محل النزاع نفىالمعتى النفى وائياته 
| اننهى قال فيشرح المقاسد خالفنا ميع الفرق فىائبات الكلام التفسى وزعموا انه 
لاممنى للكلام الاالمنتظم منالحروفى المسموعة الدالة على الممانى المقصودة وان 


عنذهاب الوهم من هذه 
القول والاط-لاق الى 
“كو نالكلام النفسى الاذلى 
كذيك 


حل ع 

كشجرة مومى فهم منعوا اناللؤاف من اروف والاسوات مة 
والكرامية لارأوا ازتخالفة الضرورة التى النزمها المنابلة اشنع من مخالفة الدليل || 
وانماالتزمه الممتزلة منكوزكلامهتمالى سفة لغيره وانمنى كوته ته_الى مكلما || 
كونه خالقا للكلام فالغير مخائف لاعرف واللغة ذهبوا الى انكلامه سفة لهمؤلفة || 
(قوله والكرامية مارأوا || منالحروف والاسوات الحادثة القائمة بذاته تعالى فهم منعوا انكل ماهو سفةله | 
انمخالفة الضصرورة التى الكلام التفسى غير معقول انتهى © فأزقلت فعلى هذا يكون نزاع الاشاعرة مم أ 

التزمهسا الخابة ال ) || سائر الفرق لفظياه قلتهذا وهم سبق الىالببض بل النزاع فىانكلامه تمالى قديم | 

يمنىانماذهب اليهالمنابلة || اوحادث حقيتى الاان عنوان الموضوع اما يصدق عند سائر الفرق على الكلام || 

من كون الاصوات | اللفتلى لما عرفت وعد الاشاعية على الكلام النفمى القائم بذاته آمالى لان تسمية || 

والحروفالتعاقبةالمسبوق || الكلام الاقتلى كلام الله عندهم لكوته دالاعلى الكلام الحقيق النفسىقال فيشرح | 

وجود بعضها بانقضاء |) المقاسد لكن المرضى عندنا ازله اختصاسا آخر بالل تعالى وهو انه اخترعه بان 

بعض قدعسة ضرورى | اوجداولاالاشكال فالاوح الحنوظ لقوله تعالى ( بل هوقرآن بجيد فلوح محذوظ | 

البطلان وانماذهب اليه | اوالاسوات فاسان الملك لقوله تعالى ( وانه لقول رسول كريم اوفىلسان النى 

الكرامية منكون كلامه | عليهاللام لقوله تعالى ( نزل به الروح الامين على قلبك والمنزل على القاب هو || 

تعالى صسفة له قئمة || الممنى دون الافظ ( قو لم فهم منعوا الى آخرء ) الظاهى انبيقول فهم منمواكون || 

بذاتالله تسالى ومؤافة 4 كلامه تعالى صفة قائمة بذاته كاهوسغرى القياس الاول لكنه قصدالاياء الى ان || 

منالاصوات والاروف منعهم مبى على نفى الكلام التق وحصرهم ممتى الكلام فالاتتلى المؤاف 

الحادثة القائمة بذاته تعالى منالحروف التعاقة ( قو له والكرامية ها رأوا ان مخالفة ماتحكم به البداهة 6 || 

ا وهوكون المؤلف منالحروف التمائبة فالوجود حادثا كاارتكبها الحنابلة اشنع 

من تخالفة الدليل الدال على امتناع قيام الحوادث بذاته تعالى ورأوا ان ماارتكيه || 


بذاتهتعالى علمامى (قوله || المعنزلة منانكلاءه تعالى ليس قائما بذاته تعالى بل مجم آخر مع ان مااجع عليه 
ذهبوا الى اكلام تمالىسفة أ | الانياء عليهم السلام يمنضى كونه صفة قائمة به تعالى وان تأويلهم ذلك بان مننى | 
لهتعالىمؤلفة من الحروف و تعالى متكلما كونه موجدا لاكلام فالغير باطل مالف العرف واللغة ذهيوا || 
ال) وذلك لانهم متكروذ] الى ذلك وعخالفة ذلك التأويل لامرف والاغة لما قدمنا منانممنى التكام هوالاتصاف 


للكلام النفسى الذىيقول || بالكلام فلا يمدل عنه بلا صارف وماجعلوه صارقالا يساحله هم مادل علي هكلام | 


بهالاشعرى ففرادهم من [| الباغاء من انالكلام يطلق على النفسى ايضا كقولالاخطل وغيره وبا ذكر ناسقط | 
ارتكاب ماهو الاشتنع || ماقيل وانت خير بأن اللنكم بان كلامه تعالى بالممنى الذى ذكروه صفة اخيره | 
ومنمخالفة العرف والاغة || تعالى مخالف لاعرف والافة ليس على مايذبتى فان الكلام بالمعنى المذ كور عبارة 
المأعم الى هذا الوهم | عنالكلام الافطى ولائزاع فى كوله صفة خيره وكذا الكلام فقوله وان ممنى 


كونه متكلما آه والحاسل ان الهجتة فىمذهب المتزلة اما هى فائكار النفسى 
انتهى نم لهم ان عنموا كون التكلم فالحقيقة متى الاتصاف بالكلام بناء على 
مااشرنا منان التكلم بالكلا ام الى هو احدائه فالهواء الجاور للمتكلم الخلوق 


(قكرة) 


| فهو قديم والاضاعية قالوا كلام تماق مدنى واحد بسيط قالم يذاته تعالى قديم قوم | 
| «نعواانكلامه تعالى مؤاف من ارو فى والاسوات ولانزاع بينالشيخ والممتزلة | 
فى حدوث الكلام اللقظى اما نزاءهم فىاثيات الكلام التقمى وعدمه وذعيالممنف 
الى ان مذهب الشيخ ان الالفاظ ايضا قديمة وافرد فى ذلك مقالة ذكر فيها ان انط || 
الممنى يطلق ثارة على مدلول الانظ واخرى على القائم بالغير والشيخ لا قال الكلام | 
هوالمعتى التفمى فهم الاسماب مه ان ماده مداول الفط ا 
فكويه خلاف العرف واللغة غير ظاهى ( قو لم والاشاعة قالواكلاءه تمالى 
| معنىواحد سيط ) اىغيرمتقسم فالازل الىاخبار وانشاء وامس ونهى وغيرذلك | 
1 فلا تمددله فالازل واتما يتعدد بحسب تعلقه بالحوادث فيصير اما ولهيا وماضيا 
|| و«ضارعا الى غير ذلك فلا هسه عليهم لزوم الام والنهى فيالازل بلا كلف 
ا ولالزوم الكذب فيا ورد يصيغة الماضى اذلاماضى قبل الازل لكن يازم ان 
| يكون المقايرة بين الامس والمى وامثالهما بالاعتبار بحسب التماق لابالذات اذا 
| الكل حينئذ ثى* واحد ولامخنى مافيه منالبمد ( قو لم تارة على مدلولالانفل) أ 
| اىالمدلول الو ضعىكا يدل عليه كلامه فى المواقف وهو اللكلام النفسى الثابت بقول الاخطل 
١‏ ان التكلام افى القؤاد واما» جمل الأسان على الكلام دليلا ا 
ولك ان تقول كلام الاخطل يحتمل ماذهب اليه الشارح من الالفاظ المرائبة باعتبار 
|| الوجود العامى لكنه فالمعتى المرتية اظور لان مافى الفؤاد اعم من المل والمفصل | 
| «قوله واخرى على القائم لني ) كافى قول اهل العربية ان الاسم منقسم الى أ 
| اسم العسين واسم الممنى ف عموم مطاق اذكل معنى فو قم بلغي | 
| بدون المكى اذقد يكون ١‏ بر لفظا قَائما ممحله هذا انكانت الالفاظ ٠.وضوعة‏ 
بازاء الصور العلمية كاهو الْختار عندالشيخين ابن سبنا والسوروردىالمقتول واما | 
| اذكانت موضوعة بازاء الصور الخارجية كاهو المشهور فالامى بالمكن اى المءنى أ 
| الاول اع «طاقا من الثئق لان كل قاثم بالغب فهو مداول لفظ من الالفاظ بدون || 
العكس اذقد يكون مدلول الافظ واجبا اوجوهرا ( قو لم فهم الاسماب منه الى أ 
آخره) اى قهموا ان مياده دن المعنى مدلول اللفظ لاالافظ لابعال فهمهم مدلول أ 
الفظ لايوجب انى الافظ اذقد اشير الى القرآن فىمواضع من بق لهتعالى هذا القرآن | 
وذلك الكتاب فجموع الفاظ القرآن يمكن انيكون مداول هذه الالفاظ لاناتقول 
| كلام استفهنا »ب على انالاافاظ موضوعةبازاء الصورالعلمية فنجموعالفاظ القرآن || 
اتمليكون مداول الافظ باعتبارالوجود العامى لابإعتبار الوجود الخارحى واو. 
فليس ماد القائلين بانها موضوعة يازاء الصور الخارجية ان جيعها موضوعة بازا) | 
بل بعضها للقطع بانهم لايتكر ون المعاتى الكلية والمستحيلات المتتعة الوجود فى الخارج 
والقرآن اسم للنوع لاللشخصفالمداول هونوع القرآن والموجود الخارجى دنس | 
القائم بمحله مع انهم حكموا بأن المراد ليس الافظ لاله حادث لايقوم بذاته تلى | 


ل م7 م 
وهوالقديم عنده واملالبارات فئما تسمىكلاما تجاذا ادلائته علىرماهو الكلام الحقيق 
تى صرحوا ب نالالفاظ حادثة على مذهيه ولكنها ليست كلاماله تعالى حقيقة وهذا 
الذى فهموءله لوازمكثيرة فاسدة كمدم تكفير من اتكر كلامية ماين ديا اصحف 
مع اله عل من الدين ضرورة كونهكلامالله تعالى حقيقة وكمدم الممارضة والتحدى 

ماهو كلام الله حقيقة 
والحق انهذا الكلام منالصتف ليس بشى* اذ لوفرضنا انالاسحاب فهموء بمنى | 
القائم بالغير فالالفاظ الحادثة تخرج بقيد القائم بذاته تمالى (قو يم وهو القديم || 
عنده ل1) اقول قدعى فت ان المدلولاتالوضعية لالفاظ القرآن هى باعتبار الوجود || 
الخارجى واجب وتمكنات وجواهى واعراض قائمة بها فلايمكن | 
بذاته تعالى وباعتبار الوجود العلمى ليست موجودات خارجية فكيف يكوز 
وواحدة منالصفات المقيقية القديمة عندهم فالوجه مااشار اليه بعض | 
إن مرادهم منصقة الكلام هنا صفة زات تعلق بالمعانى وه مبدا 
تلك المعانى وان معنىقولنا متكلم متصف بلك الصفة الحقيقية وانالكلاممشترك ين 
تلك الصفة وبين اثرها اعنى المعانى المرتبة والالفاظ الحادثة المرتبة دالة على نلك 
المعانى المرئبة وضما وعلى تلك الصفة الحقيقية عقلا دلالة الاثر على المؤثر وائما 
سى الالفاظ والمبارات كلام الل تعالى لدلالتها وضما على كلامه الحقيتق الذى | 
هو تلك المانى المرتبة وعلى اث ركلامه المةيتى الذى هو تلك الصفة الحقيقية ومبنى 
ماذهب اليه الشارح على كون الكلام مشتركا بين الصفة الحقيقية التى هى مبدأ 
بين اثرها الاانائرها عنده هوالاافاظ المرتبةوعندالاسحاب هوالمعانىالمرئبة 
وعلىالتقديررنفاطلاق القديم على تلك المرنبة التىهىمنالموجوداتالعلمية منى على 
استعمالالقديمفىمعن الاذلىالاعم منالموجود الخارجى ومنالموجودف نفس الام | 
كالمدم الازلى وهذا هو تحقيق هذا المقام ولا اشكال فيه الاان اشستراك الكلام 
بين الممنيين يحتاج الممساعدة الخصم فىءقام الخاصمة ( قوم كمدم تكفير من ا1) | 
اقول هذا ليس بثىء لان كون مايين دفتى الكتساب عبارة عن الالفاظ ليس 
بقطى بلهو الراجح فم بوت احمّال انيكون مابين دفتى المصحف عبارة عن / 
المعاتى ولوم جوحا لأكفر فى الكار كون الالفاظ كلام اله تعالى وكتابه وائما | 
الكفر فالاثكار_بأن يقال ليس مايين دقتى لصحف منالنقوش دالا على كلام | 
اله تعالى لابالذات كا اذاكا نكلاءه آمالى عبارة عن الالفاظ ولا بالواسطة كا اذا كان 
عبارة عن معانيها (قو له وكمدم المعارضة والتحدى ال) التحدى هوالمعارضة | 
فىنمل لاغلية يقال تحديت فلانا اذا عارضته بان تغمل مثل قمله ونازعته للغابة 
أكقاب موسى عليه السلام عصاه حية فى.قابلة مافءله السحرة وكذا القرآن انزل 
فى مقابلة اشمارهم البليغة فهو مثل اشعارهم فىمطاق البلاغة لا فدرجتها لان 
|| درجة بلاغة القران اعلى من الكل وما كان البلاغة صفة راجمة الى الافظ باعتبار || 


ل و7 م 


وكعدم كون المقرو الحفوظ كلامه تصالى حقيقة الىغير ذلك ما لايخ فاده على 
المتفطن فىالاحكام الدينية فوج حمل كلام الشينخ على الهاراديه المعنى الثائىتيكون 
الكلام النفسى عندهامس! شاملا لنفظ والممنى جيعاقائما بذاتالله تعالى 
المعنى كاذكره علماء البلاغة يلزم ان لآيكون ذلك التحدى بكلامه تمالى 
(قولم فوجب حل كلامالديخ الغ) يعنى ان افظ المنى ستعمل فىهذرن الممنيين 
ولا ثالث لهما ولا بطل المنى الاول فى كلام الشيخ تمين الثائى ولو تعرض باتحصاره 
فيما بان يقال انلفظ المعنى يطاق اما على مدلول الافظ اوعلى القائم بالغيه لكان 
اولى وماقيل لا فائدة فى الحكم با نكلامه تعالى قائم بالغير لابنفسه مدقوع بان 
الفائدة باعتار قيد البساطة والقيام بذاته تعالى والقدم كافى قوانا هذا الرجل 
رجل الم على ان احتمال القيام بنفسه قائم على قياس قول الحكماء ان علمه تعالى 
قائم بنفسه فى ننى ذلك الاحمال فائدة لامخنى على انه يجوز انيكون تمر يا لتكلام 
ولو بالاعم الكافى هنا فلا حمل حقيقة ( قور م قيكونالكلامالنقمىعنده) اىعند 
الشبخ الاشعرى ( اميا شاملا للفظ والمنى جيما )) لقائل ان ول ان كان من 
شمول الكل على جزله يكن الكلام صفة عرفت انالمانى موجودات 
علمية لاخارجية والمؤلف من الموجود فىالخارج الذى هو الافظ هنا ومنالمعدوم 
| فى امارج وهو المنى لأيكون موجودا خارجيا ضرورة وانكان من شمول الكلى 
على جزئياته لمكن سفة الكلام النفسى واحدة بل ثثتان احديهما الانظ والاخرى 
المدنى ويمكن دفءه باختيار الاول بان ليس المراد بلمنى هنا هو المدلولات الو ضعية 
الالفاظ الم 
فذلك الترئيب الوضى فجموع تلك الصفة والالفاظ القائمة بذاته تعالى هو صفة 
الكلام ولاعَه ماقيل على هذا لأيكون الالفاظ كلام الله تعاللى حقيقة لان اطلاق اسم 
الكل على المزء جازى فيقع فيا هرب لانانقول لتكلامالله تعالى كالق رآن وضع آخر 
بازاء مفهوم كلى صادق عنى انكل والجزءكالماء على ماصرح به ثم الاسول فيكون 
التحدى واءثله كلام الله تعالى حقيقة باعتبار الوضع الثائى وبانالو سلمنا ان المراد 
بالمنى هو المدلولات الوضعية فلعل المراد من الشمول أشمال تعريف كلامه تعالى 
بانه الافظ الدال على الممنى اى لاجر د النفظ المنطوق مع قطع النظر عن دلالته على 
| العنى ولايلزم من امال التعريف على شى* اشتمال ماصدق عليه على ذلك الثى؟ 
كاشتمال تعر يف الكلمة عنى المعنى وباختيار الثانى نع استحالة اللازم لان احد 
ٍ الكلامين وصف اعتارى لاحقيق وهو المنى اعنى المدلولات الوضية لالفاظ 
القرآن والكلام الذى جملوه واحدا م نالصفات الحقرقية هو الافظ القائم يذاته 
تعالى على هذا المذهب ولذا اوردوا عايه بان كلام الله تعالى ان كان أمما لذلك 
الشخص القائم بذاته تعالى يلزم ان لأيكون ماق رأناء كلامه تعاللى <قيقة بل مثله 


( قوله فوجب حم ل كلام 
الشييخ على انه اراد به 
لمنى الثانى ) اى فوجب 
انتحمل قوله الكلام هو 
المدنى النقسى على الهاراد 
به امعنى الثانى وهو القائم 
بالغين لامافهمه الاسداب 
من ان ماده بعمدلول الافظ 
فيكون المعنى التفسى عند 
الشييخ اميا شاملا لافظ 
القائم يذات الله ولمدلوله , 
القائم يدايضا 


لز بم م 

ل( وهو الكتوب فالصاحف المقرو بالالمن الحفوظ فالصدور والمكتوب 
|| غيرالكتابة والمقرو غير القراءة والحفوظ غيرالمفظ ) وما يقال من انار وف | 
| اقطع بااغايرة بالشخص فيقعالمصنف فياهرب منلزوم المفامد التى ذ كرها وان كان | 
| اسما للنوع القائم بذاته تعالى بان يقطع النظر عن خصوصية الحل كان اطلاقه على 
| ذلك الشخص مصوصه مجازا بعلاقة العموم والخصوص قيصح أيه عنه -قرقة || 
أ وان جعل امما لكل فرد خاص من قبيل الوضع العام للموضوع له اماس 
| كوضع امماء الاشارات والحروف يازم ان برصف كلاءه الى بالحدوث 
وقال المولى الميالى ولا مخاص الا بان يجمل مشستركا بين النوع وذلك 
|| الفرد الخاس انتهى يعتى فالموصوف بالقدم وعدم الحدوث هو ذلك الفرد انخاس 

القائم يذاته تعالى وبالحدوث بق الافراد القا 98 اذ لمجيكن | 
«وسوفا بالحدوث والقدم باعتباروضع واحد ولاق ان المنف القائل بانالحادث أ 
| فنا هو التلفظ لااللفظ ايلم الغابرة بالشخص بين ماقر أناه وبين ذلك الفرد 
القديم وان كان ذاك سفسطة ظاهية البعطلان نم لوقال يما قاله المتصوفة واثبت 
لصفاته تعالى مظاه جاز ان يقال الكلام الواحد بالشخص يظهر فى ءلم الشهود فى 
أ بض المظاه بصسقات كالمسموعية والسيلان وهو فى عام الغيب مبرأ عنها لكنه 
| قادح فيذلكالمذهب اشد القدح ف قالالمنف وهوالمكتوب في الساحف ال 4 
ب فيهاهو الصور والا شكال لا'لافظ ولاالنى قلنا بل الافظ لان الكتابة 
تصوير الانظ بحرو عباءه نع المثيث ف اللصحف هوالصور والاشكال كذا شرح 
المقاصد وفيه انه منقوض بكتابة من لايعرف الفاظ ماكتبه كذكتاية الاخرس 
أ بل الكتابة ع ايقاع تلك الصور والاثكال فالمراد هنا مكتوب المور والاشكال 
فنسبة الكتابة الى الافظ جسازية من باب نسبة حال الدال الى المدلول ولا تجوز 
فىنسبة القراءة الى الافظ واما نسية الحفظ اليه فان قبل بالو جود الذهنى فلاتجوز 
|| فيها والاقفيها تجوز ايضا اذالمراد محفوظ الامثال والاشباح كا لاينى ( قو له 
والمكتوب غير الكتابة ال ) يعنى ازالمكتوبية والمقروئية والحفوظية اوساف | 


| مارضة لافظ القرآن ولايلزم من حدوث الاوصاف حدوث الموسوف #القرآن أ 
| قم وهذه الاوصاف حادثة فهو جواب عماذكره الشارح وله وما يقال منان 


|| المروف ال فالوجه للشارح ان يذكر هذا القول عقيب قوله الحنوظ فالصدور 
| وجل قوله والمكتوب غير الكتابة الح جوابا عنه ( قو لم «ما يقال الح ) يمنى | 
| ازالمصنف موافق للاشاعية فالتزام حمةالقياس الاول والقدح فيسغرى القياس 
الثانى بان يقال لانسلي ا نكلام اله تمالى مؤافمن الحرف المثماقية المثر: 
| كف وذلك الترتب والتعاقب فى 


عجر بم ا 


والالفاظ مترئية متماقية لواب ان ذلك الترتب اما هو فالتافظ لعدم مساعدة الا لة 
والادلة الدالة على الحدوث يحب حملها على حدوث تلك الصفات المتماقة بالكلام دون 
( قو له -ذرابه ان ذلك التزتب الى آخر ) اى ذلك الترتب والتعاقب فى الوجود 
اما هو فى تلذظ المروف لعدم مساعدة الآ لة التى فى اللسان لافىنفس الحروف 
واعترض عليه بانه يشكل الفرق حينئذيين قيام لمع بذاته تعالىوقيام ملع وبانهيلزم ان 
لأيكونالتددى بكلام الله تعالى دقيقة ضرورة أن مدار البلاغة التىبها التددى 
عل امور تتفى رتب الاجزاء من التقديم والتأخيي واجيب بان غيض»ه 


أ 

أ 

ا 

١ 

| جود يعض الخر و عدمالا - خر 

١‏ كيف وانالحروف يدون الميثة والترتب الوضى ليكو نات ولا الكلمات كلاما 

| ووجود الالفاظ المتزتبة وضعا وان كان مستحيلا فىيحقنا بطريق جرى العادة لمدم 

| مساعدة الالات لكنه ليس كذلك فى حقه تعالى بل وجودها مجتمعة من لوازم 

| ذا تعالى وليس امتناع الاجتماع منلوازم ذواتها قيل وفيه يحث اذ الترتب الوضى 
بيناطر وف ااقائمة بذائه تهالى غيرممقول لانهانما يتصور فىالسمانيات دو نالجردات 

ْ وليس بثى» اذليس مياد الجيب من الترتب الوم مايخ الاج-ام بل مي ادها نيكون 

| لادءض تقدم على البعض الأ خر ولوبالرئية ولا حاز ان إصدر امور متعددة عن ذات 

|[ واحدة عندالتكلءين فر م لبجوز ان يقتضى الذات امورا لبعضها تقدم بالرئية على 

ا 

أ 

أ 

أ 

ا 

١ 

ا 


البعض الأخر ل نف وغيره ‏ كن ذهب الى هذا المذهب ذلك ثم برد 
علدسه اتكا 


قوى هواله 


فى انه اذا قرأنا القرآن يوجد فينا شخص 


وذلك بدبهى وانكارء مكاارة فانكان ذلك الشخص هو بعينه الشخص القائم بذاته | 
تعالى يازم قيام الصفة الواحدة بمحلين متباينين هما الواجب والممكن وذلك باطلءند | 


ا 


المكماء والمتكلمين وانكان شذصا 
| ان 'نلفظ ذلك الشعخص حادث فكذا ذاك 

حدوث الال فيه فلا يصحالتكمبانالحادث هوالتافظ لاالمافوظ وايضا يلزمان يوست 
كلامه تعالى بالحدوث حقرقة فيكون نوع مابين دقتى المصاحف قديما فى ضمن قرده 
| القديم القائم بذائه آمالى وحادنا فى ضمن اقراده القائمة بالممكن ويمكن دقع الثاني 

بانالمماسد المذ كورة متدفمة على هذا دون ماذكرء الاكواب ولكن لامدقع للاول 

ببوجه كا لايق الهم الاان تحمل كلامه على ماذهب اليه اهل العربية من انالالفاظ 
إر الحال ولذا جءلوا اساءى الكتب من: 
الاشخاص وهو عندالتحقيق يرجع الى ماذكر نا ولذا قال التسارح اللحقق فشرح 
التلخيص وتبعه صاحب التوضيح ان اساى»الكتب عن_داتحقيق من قبيل اعلام 
الاجناس ( قو لم والادلة الدالة علىالحدوث ال ) جواب سؤال «قدر فاله اذهب 
الى صتدة القراس الاول الدال على قدمإكلامه تعالى مع كونه عبارة عنالالفاظ احتاج 


لانتغاير بالشخص با 


(قوله طرابدان ذلك الترتب 


نر من نوعالقرآن قانما بالممكن فكما | 
اخص المافوظ لان حدوث الحلي:ازم | 


اماهو ف التلفظ عدم هاعد 
الآالة ) هذا يدل علىان 
الشيمخ عنع صغرى القياس 
النسانى وهى ان كلامالل 
تعالى م كب من حر وف 
مترنية متعافبة فىالوجود 
بخلاف اطنابة فائهم 
يسلمون هذه الصغرى 
وعنمون كيراء فلا وجه 
مافيلانه لابنع الاشعر ى 
فى الذهاب الى اكلام لنفسى 
الازيادة الم نةلانالتداقم 

لذ كورفى تق ى القيا-بن 
بة الىالتكلام 


على ماذ كر ها يكت عكبرى 
القياس الثانى لاصغراه 
كاحنابلة م لو لجل الشيخ 
بالكلام التفمى فىمقام 
الاستخلاص عن الشيهة 
المذ كورة لكازله وجه 


وامالتؤام امى فجواب 


برا دلايندقع بوومع ذلك 


سه محل رده 


هو 


محسب الاسسةدلال عليه 
والخصم يستدل على نفيه 


معكونها. اعمراضا سيالة) 
اقول لاشيخ انينمكونها 
فى نفسها سيالة لجبواز ان 
يكون عمروض السيلان 
اياها لمدم مساعدة الآ لة 
ف التلفظ دفمة كا فوضيق 
الحدقة الفسير المساعدة 
حدةةلابصاراشياء كثيرة 
دفمةوهذائخلافامركة 
فانهافى نفسهاسيالة وغي قارة 


رن بالقبول وقدقبلان محمد || 

لأ بن عبدالكريم الشهرستائى ذهب اليه فى نهاية الاقدام وبعضهم اتكرء امااولافلان | 
مذهب الشيخ انكلامه تعالى واحد وليس يامى ولاتهى ولاخير وائما يصير احد 

| هذءالاوساف بحب التعلق وهذه الاوصاف لاننطيق على الكلام الافقلى واتمايصح | 


تطبيقها على المنى المقابل للفظ بضرب من التكاف واما ثانيا فلان كون المروق أ 


| والالفاظ قائمة .بذاتالله تعالىمن غير ترتب يفغى الى كو نالاسوات مع كونهااعراضا 


| سيالة موجودة بوجود لأيكون 
١‏ الى دفع مايعارضه من ادلة المنزلة الدالة على حدوث الالفاظ فدفع التعارض بانتلك 
| الادلة يجب جلها على <دوث تلك الصفات المتملقة بالكلام يدنى الكتابة والتلفنظ 


أو هذى الى عون الاسوات أ والمفظ وتلخيص كلامه ان تلك الادلة نما ندل على حدوث تلك الصفات لاعلى 


سيالة وهو سفسطة من قبيل ان يقال الذركة | 


حدوث الكلام الموصوف بها فلا تقوم معارضة لدليانا( قو لي وتاتى هذا الكلام 
عض المتأخر ين الىآخره) لعل الاراد هوالشريفالحقق حيث قال فشرحالمواقف 
ولاشبهة فى انه اقرب الى الاحكام الظاهة المنسوبة الى قواعد الملة ( قو لم وهذم 
الاوساف ) اى كونه واحدا بسيطا لاتعدد فيه فىالازل وكوله ليس بام ولانهى 
ولاخبر وائما يتعدد ويصير احد هذه الاشياء مسب التعاق فما لابزال لاشنطيق 
على الكلام اللفقلى اى على كونالكلام الاقلى المتعدد الاجزاء النقسم اليهذءالاشياء | 


| كلاما نفيا قائها بذاته تمالقيل يجوز انيكون الافلى عنده عملا بسيطا وهذهالالفاظ 


ثل المعنى الواحد اليب القائم بذاته تعالى بلا فرق فا نكلا منهما صفة له 
تعالى موجودة فىاتخارج وقد مثل اهل التحقيق مثله باندراج الاشجار باغصانهسا 
واوراقها واتمارها بطنا بعد بعان فالنواة الواحدة انتهى ولس بشو لانه انتميز 
الاجزاء والاقسام فى ذلك اللفظ الاجالى فىالواقع نقد تحقق التعدد والاجزاء 


| والاقسام فوالازل فيتوجه عدم الانطباق وان تيز فلايكون ذلك اللفظ المجمل 


| كلة ولاكلاما ولزم الاشكال ف الفر: 


| الاسوات السيالة القائمة بالممكن من نوع الافظ ١‏ 


بين قيام لم دون ملم وكذا قيام ساثرالكلمات | 
مع مقالربها المهملة الغير الموضوعة لمنى والقثيل بالنواة غير “مح لازالمادة الاساية | 
للاغصان والاوراق والاثمار متميزة فيالنواة عندالمتكلمين القائلين بسدم اتضال | 
الاجسام وتركبها م نالاجزاء التى لاتجزى ولذا كان ججيع اولاد آدم عليبالسلام 
فى ماب عليهالسلام ( قو له موجودة بوجود الى آخره 6 ينى لوكان 
بذاته تعسالى يلزم ان يكون 


| النوع الواحد سيالا فى بعضالموضوعات ولأيكون سيالا فى البعض الآ خر كالمركة 


اليالة وذلك باطل بذاهة فقد حمل كلامه على ا نالشخص القائم بالممكن غير الشخص 
القائم بذاته تمالى بالوجود والتشخص مع كونهما من نوع واحد لاعختاف فى.قتض 


وهوالسيلان لايال يجوز ان يكونا متتجانسين بان ينم الى الجنس |! 


أ لطن © 

توجد فى ببعض الموضوعات منغير ترتب وتعاقب بيناجز انها واما ثالنا فلانه يؤدى 
الى ان يكون الفرق بين مايقوم بالقارىء من الالفاظ و بين مارهوم بذاته تعالى باجماع 
الاجزاء وعدم اجتماعها بسب قصور الآلة فنقول هذا الفرق أن اوجب اختلاف 
الأقيقة فلا يكون ٠‏ بذاته تعالى من جنس الالفاظ وان لميوجب وكان مايقوم 
تعالى حقيقة واحدة والتفاوت بينهما انما يكون بالاجتماع 

وعدمه اللذين هاعارضان منعوارض الْقيقة الواحدةكان بعض الصفات الطقيقيةله 
تعالى جانسا لصفات الخلوقات واما رايما فلان لزوم ماذكرء منالمفاسد محال فانتكفير 

من انكر كون مابين الدفتين كلامالته تعالى 

| فملان متباينان ويكون الثبات «قتضى احدها والسيلان مقتضى الا آخر لانا تقول فعلى 
هذا لأيكونالتحدى وامثاله بكلام اله تمالى -حقيقة لاختلاف نو عيهمافيقع فباه ب فلابد 

| منانيكون من نوع واحدغفيئئذ يتوجهذلك لان كو نالسيلان مقتضى ذا تالاسوات 
| والحركة بديهى والمكرمكابر فلاعبرة لماقيل للشيخ اننع كونها فىنفسهاسيالة 
| ملجواز عروض السيلان اياها لمدم مساعدة الآلة فالتلفظ دفعة كانفى 
|| ضيق الحدقةالغير الماعد لابصار اشياء كثيرة دفمة وهذا مخلاف الحركة فانها 
فىنفسها سيالة غيرقارة انتهى ولاينى انالفرق بين ار كة والصوت فىهذا الباب 
| تحكم ظاهى فانجوز قيامالصوت بذاته تعالى بدونالسيلان فيجوز قيام الحركة 
بدونه ايضا وان+يجز قيام الحركة فلايجوز قيامالسوت ابضا( قو له اناوجب 
اختلافى الطقيقة الى آخرء ) اى اختلافهما فىاطقيقة التوعيسة سواءكانا مختلفين 
| فالماهية الجنسية اولا لماعيفت فلايكون القائم بذاته تعالى مننوع الالفاظ فيقع 
| فيا هرب وانلم يوجب كانبعض صقاته الحقيقية مماثلا لصفات اللوقات وهوباطل 
| اجاءا بينالمتكلمين فالجنس فكلامه لغوى لامناق وائما عدل منالنوع اليهللائياء 
الى أكون بعض صفاته تعالى مجانسا لصفاتاللوقات باطل عندهم فاظتك بكونه 
مائلالها ومنغفل عن حقيقة المقام قال اناريد بلجانسة مابع مثل مجانسة علمه 
تعالى وقدرته مثلا لم الخلوقات وقدرتهم فالملازمة مسلمة وبطلان التالى ممنوع 
واناريد بها غيرذلك فاللازمة منوعة ( قو لم وامارابما فلان لزوم ماذكره 
ءنالمفاسد الى آخرء 6 اى المفاسد فالوائع فلا يرد ان الممنوع فىلزوم عدم 
كو نالتحدى بكلامالله تعالى فساد اللازم لالزومه واما اخرهذا الوجه 
عن الوجوءالثلثهالمتقدمةليكو نالا .راد بهذا الوجهمتضمنا للجوابعن معارضةالوجوه 
الثاثة بلزومالمفاسد اذ كورةلانازومها كايعارض دلي ل الاسماب يعارض هذ هالوجوه 
وايضا الوجوداللثة التقدمة متعلقة بذات المتكر اى كون مذهب الشيخ ذلك وهذا 
الوجه :أالذهاب اليه ومنجلة المنثأ دفعالتعارض بين الادلة محمل ادلة 


ا 
ا 


| ائما هو اذا اء . أنه ليس كلامالله يمع اله 
بالأقيقة سفة ئمة بذاته تعالى بل هو دال على الصفة القائمة بذاته فلايجوز تكفيرء 
اصلا كيف وهو مذهب ١‏ كثرالاشاع ةماخلا المصنف ومواققيه وماءم م نالدبن 
كون مابين الدفتينكلامالله تعصالى حقيقة انما هو يمعنى كونه دالاعلى ماهو كلاماظه | 

| حقيقة لاعلى اندصفة قائمة بذاته تعالى وكيف يدعى انه من ضمروريات الدين مع انه 

|| خلاف ماله الاصعاب وكيف يزعم ان هذا الم الغقير منالاشاعية اتكر وا ماهو‎ ١ 
عن ضروديات الدين حتى يلزم تكفبرهم حاشاهم عن ذلك واماخامسا فلان الادلة‎ 

الدالة على النسخ لايمكن حماها على اللفظ بل رجع 

| (فو لماماعواذااءتقدانه منيخترعات البشرالىاخره) اىلااذااعتقد انه منعخترماته 

|| تعالى فالحصر اضافى فلايرداته يكفر اذا اعتقد انه منمخترءات ان اواللك ايضا 

|| ومعذلك فالاولى منيمخترماتالخلوق ( قَوو ل اماذا اعتقدانه ) اىمابين الدفتين 

| منالالفاظ المرئبة يكلام الله تعالى حقيقة ,منىالكلام القائم بذاته تعالى فلامجبوز 

| تكفيرء اسلا كيف وهومذهب اكثر الاشامية اقول انهم لايتكرون كونمايين | 
الدقتين كلامالله تعالى لكن يحمل الكلام علىالممانى لاعلى الالفاظ فالا ولى ان يقال 
فىيهذا الوجه انالتكني انما هواذا اعتقد انليس فبايينالدفتين كلامالل تعالى 

أ حقيقة لاالالفاظ ولاالممانى امااذا اعتقد انه المعانى دو نالالفاظ فلاجوز التكفيي 
اسلا كيف وهومذهب أكثرالاشاصية وماعلم منالدرن ضرورة اتماهو ازفيا || 

| بينالدفتين كلامالله اعم منانيكون المعاتى اوالالفاظ لاخصوصية الالفاظ ولايلزم أ 
من نفى اناس نف العسام وحينئذ لابرد مايرد علىرقوله وماعلم منالدين الىآخرءه 
منانه لوكان كونه دالا علركلامه تعالى حقيقة معلوما منالدين ضرورة'لزم تكفير 

| الصف وعد شهر ستاتى وغيرها فىقولهم انالالفاظ نفس كلامه تالى لادلالة || 

| عليه وذلك ايضا باطل فقدوقع فها حفر لاخبهالم ( قو لم واماخاما فلان | 
الادلة الدالة الموآخره ) يمنى ليسماذكزه فىدفعالتعارض بينالادلة بقوله والادلة | 
الدالة على الحدوث الىآخره بصحيح فىججبعالادلة اذمنجلة الادلة الدالة على 
الحدوث للممتزلة قولهم لوكانالقران قديما يكن سسضالأيات منه منسوخا 
بتصوص آخر واللازم باطل اما الملازمة فلانالنخ امارقع اوانتهاء ولايتصور 

|| ثى* منهما فىالقديم لازمائبت قدمه امتنع عدمه وامابطلاناللازم فللادلة الدالة 

| على النسخ و هىالتصوص التى ذكرها علماء الاصول والفقهاء وتاخيص الابراد 

إاه لمكن حل ججبعادلة النسخ على نسخالتافظ وانامكن ذلك فبعضها وهو 
الحديث واجاع الاسحاب الدالين علىمحوبءضالآيات عنالقلوب والنسيان بالكلية 

]| اوعلى اله منسوخ الحكم والقراءة كأاققحقالشيخ والشيخة اذازنيا ؤاقنلوها 
بلا كثرهما ول على ناخ المافوظ يمنى رفع حكمه اوانتهائه كلا اوبعضا معشاء 

| قراءته كالآيات النى فخ حكمها كلا اوبعضا وبق قراشها والتلفط بها وهذا 


مح (الوج) 


<< > 6 
الى المافوظ كيف و بعضها ما لابتملق الندخ بالتلفظ كأ فخ حكمه وبق تلاونه 
ولنا فى تقيق الكلام كلام يتوقف على تمهيد مقدمة هى أن مبدأ الكلام النفى 
فيناصفة ,تمحكن :بها هن نظم الكلمات وترتيبها علىالوجسه الذى يتطق 
على المقصود وهذه الصفةالمذكورة ضد الحرس وعى ميدأ الكلام النقسى 
الوجه مدفوع اما اولافلان كلامالمصتف فالادلة الدالة على الحديث وهذا الدليل 
منالممتزلة ليس منها لاعندالمصنف ولافىالواقع لانالندخ رفع حكم الكلام 
اوانتهاؤء لارفم نفس الكلام سواء كانالكلام قديما اوحادثا فانقالوا لوكان 
| الكلام قديا لكان حكمه ايضا قدا فلامكن رفهذلك اللمكم ولاانتهاقء لان 
ماثبت قدمه امتنع عدمه تقول بعد تساي الملا مة الاحكامالخسة مث لالوجوب والخرءة 
| وغيرهما هنالامور الاعتبارية فلايكون قديمة <تى,يتنع زوالها والاءورالاعتبارية 
|| وانكانت ازلية يكن رفعها وانتهاؤها كالاعدام الازلية للحوادث واماثائيا فلائهائما 
|| يتوجهعلى المد: ف اذاحمل ماده على انماشر وهو بن 'وشحخصه !لش حخص |الةائم بذاته تمالى 
فالحد وث نافظ لاذلكالمافوظ المشخص وامااذاحلل على ماجوزه فى الوجهالثانى والثالث 
من كون مانشرؤء شخصاآخر موجودا بوجودآخر وان عذها اهلال, 
١‏ واحدا بناء علىعدم الالتفات الى تدقق الفلنى فلايرد ذلكاذعلى هذا ير جعالتلفظ | 
]أ فىكلامه الى المافوظ الحادث » والفرق بين مذهبه حينئذ ومذهب الاسصعابانالكلام || 
الافغلى كلام الله بين مذهب المءنزلة انكل ماه وكلامالد || 
حادث عندالمءئزلة لاعنده فان الفرد القائم بذاته تعالى قديم عندء وامالزوم توميف أ 
بعض افراده بالحدوث فيا لامحذور فيه عنده بد ان صح اذه تال ىكلاما قديما قائما 
بذاته تعالى وان قول الانبياء عليهم اللام هو تعالى متكلم بعمنى متصف بكلام قديم 
واندفع المفاسد وللتستر عن لزوم ذلك التوصيف حقيقة اختار مذهب العربية وعير 
عن الكلام الافظلى الحادث بالتانظ ( قؤو لم ع ان مبدأ الكلام النفمى الى آخرء ) 
حاسلل ماذكرء هنا ان ناكلاما نفسيا وهو مارتيناءفىخيالنا من الالفاظ ولذلكالترئيب 
مبدأ هو مالكة الاقتدار على تأليف كات وكلام وتلك الملكة حاسلة لنسا من تكرر 
الادرا كات المتعاقة بالكلمات وتأليفها حال الصغر فىاججلة ثم نزداد شيثا فشيئا وريم 
اق عليها الكلام مجازا تسمية لاسم الاثر والمسبب علىالمؤئى والسبب كا 
زيد متكلم من «تصف إما يضاد الخرس. فان التكلم عندالاشاعية هو الاتصاف 
|| بالكلام وليس المراد من التكلم فى هذا القول هوالتكلم بالفمل بل الاتساف بتلك 
الملكة وان لم يتكلم بالفعل وهوالمراد بقولهم ان صفة الكلام صفة مضادة للخرس 
والآ فة وقوله وه مبدأ الكلام التفسى عكس قوله ميدأ الكلام النفسى فيناصفة الى 
آخره واتمااق بهذا العكى ليحك عايها بكونها مبدألدليكون اشارة الى انهار يمايطلق 
عليها الكلام مجازا لكونها ميدأ وسبباللكلام واطلاق اسمالمسيب على السيب شائع 


(1) «كتوىعلاطلال» (ق) 


قيقَة عنده لأعندهم وء, 


( قوله هو الكلات التى رئبها الله تعالى فى علمه الخ ) على هذا يكون من الامور الموجودة فيالممٍ ولا بكر 
احدعلمه تعالى ازلا وابدا بما فى الق رآنالجيد من الكلمسات واوصافها واحكامها بترتيبه الخاص واقسامها 
منالامي والنهى والخبروالاستفهام والمكاياتوالقصص وغير ذلك 

( قولهوهذه الصفة ) وهى صفة التكلم الما أبذاته تعالى قديمة ( قولهوتلك الكلماتالمرئية) اىالموضوعةبعضها فوق 
بعض بحسب وجودها العامى قديمة ايضا ضرورة كون علمه تعالى ازليا وهذه الكلمات باعتبار وجودها فيعلمه 
آمالىكلام نفسى لهتعالى وقائمة به تعالى وباعتبار وجودها الخار جى كلام افظى وحادثومعنى كونه تعالى مشكل.) 


هو قيام صفة التكلم بوتعالى وهى الصفة الله مهدأ +74 هه تعالى تاك الكلمات تا فى عليه 
الازلىوهذءالصفة.خايرة [] وح غير ١‏ ف عنالمل فانكلام الغير معلوم لنا فقد تماق به عله 
لسفة الل فانكلام غيدء || وي اكد :اهوالكامات او رتاه فخ بالالاغير 
تعالى ملو ملهتءالى و تعلق 1 ١‏ 
عامه تعالىه وم يتعاقب» | تمالىىعلمهالازلى بصفتهالازليةالذى هومبدا تأليقها وترثيبها وهذءالمة 
هذه الصفة وك ان عامه (: - م 3 5 ا 
الوا عد عوط جنع كا فصفتى السمع والبصر وفى صفة التكوين عند 0 
الم لومات سكذلك لوم فى هذه المقدمة مدخل عظيم فالمقصود (قوله وعى غير العلم )اى تلك الصفةااو 
تماق ايشا واحد متيل ف مبدأ التزتيب غير صفة الل الذى هو ميدأ الالكثاف اذلوكانت هى الم لكانكل 
١ 0‏ 
1 6 .ل بر ل كلام يتعلق علمنا ب كلام لنا واللاذم باطل اما بطلان التالى فظاهى وام الملازمة لان 
والصيدب ,كنات الحتالة دنا فهو كلام لنا قطما اذلا يمكن ترتيب ااراتب وانما غدل 


: فى اثبات المغايرة عماذكره العلامة التفتازانى فىششرح العقائد م نالاستدلال باخبار 
والاخبادات والائقات | يرون إن ع ل لا ا ا 0 
وماكان كلامدتمالى ازليا 1 ان الأجبلحة بل م 6 لان ار تيب يتعاق بالافردات المعلومة تصورا 
كان الطاب فيه متوجيا 0 0 فهو الخل عل لل ا المي | 
الى الخاط القدر لزلا أ والقول بان الرابطة الدالة على الل التصديق من جلة الاق التائية فيال | 
فتايب موتجوار فالازلك وانكانت مجذوفة لفظا فحل نظر لانها انما ندل على وقوع النسسبة اولا وقوعها 
يكون اللذى ونور أ الاعلالعم بها ولوس فكون الرابطة من حجلةالالفاظ امرئية محل نفار لمواذ انيكون 
والا. سه بالية | هيئة حاصلة مناخ ركاتالاعىابية كاذهب اليه بعضهم ( قو لم فنقولكلام الل تعالى») 
الى الزمان تددر لل.منا ملي ل اى السكلامالتفسى ( هواتكلماتالى رتبها الله الى فى علمه الاذلى بصفتهالازليةالذى 
المقدر فلااتكال فيوروه هومبدأتأليفهاوترتيبهاوهذءالصفة) اى ميداً التأا ف (إقديمة) يمنىوهىمىادالشيخ 
هن صفة الكلام اتى عدوها ٠نجلة‏ الصفات الطقيقية المتفق عليهسا حيث قال كلامه 


بعضهابصيغة ا اضى وبعضما |) 
إصيغةالحضورو يعضماإصيغة| 
الاستةبالهذاماذ كره الشارح رحعال فى, 
الصفات الثبوتية المعلوهةالنبوت اوصفة اخرى فتزيدالصفاتايضا والقولبا نكلام الله تعالى هو الكلما ت الى رثيهاالل 
تعالىفىعلمه الازلى يستلزم ماي الاشياء فى الوجودالعامى وهو يستلزم عدم تناهيها مسب الوجودالعامى وقدادعى الشارح 
فها سبق انهعياجالى-تى لا يلزم وجود مالايتتاهى فعامه تعالمىانتهى كلامه ووجدعدمتوجه الاول ظاهواما وجه 
عدم انوجه الثانى فهوانكونتلك الكلمات ميئبة فعلمه تعالىيجوز انيكوزباءتبارظهورهاوجودهاق الا رج كع 
انها فى الوجود العامىبحيث لووجدت فى الخارج لكان بعضهاءتقدما على بع ض كان سائر الممكنات|. 
كذيك على مااشار اليه سّولهوم انعلمه تعا ىوا حدتحيط يجميع المعلوما تكذلك كلامهتما ىا يضا وا احدمشتم لعل اتسام هال 


نا محسب وجودهااامامى ازلية ايضًا بلالكلمات والكلام مطاقا 
بحسب وجودها العامى وليس كلام الله تفالى الامارئيه الله 

تمالمى ببنفسه من غير واسطة والكلمات لاتماقب ببدهما فىالوجود الملمى حتى يازم || 
| حدوتها وانما التعاقب يينهمسا فى الوجود الخارجى وهو بحسب هذا الوجود كلام 
|| على ٠باديها‏ ولويجازا واما ماقيل ان هذء الصفة القديمة التى ع مبداً التزتيب هى سفة || 
هوالاتصاف بالكلام فهو عندهم اما الاتضاف 
| بالكلام النفسى اوالاتصاف بوذه الصفة لانفس تلك الصفة كا لايآى ولك الكلمات أ 
المرتبة ايضا قدرءة اىازلية لانالكلام التفسى على هذا يكون عبارة عن نوعمن الصور || 
العلمية وهو صور الكلمات بشرط كونها ميئبة بالصفةالتىهى مبدأ ترتيبها والصور 
| العلمية ليست منالاعيان الموجودات حتى تكون قديمة بل هى ازلية كا اشرنا فملى 
هذا لايكون ذلك المبدأ صفة القدرة لانهسا أئما يكون مبدأ لترتيب الالفاظ الهادئة 


(قول بل الكامات والكلام . 
مطلقا كسائر الممكنات 
ة محسب وجودها 


ازا 


كا بزسمه المعتزلة ويكون المراد منالترتيب هوالترتيب بالايجاب لابالاختيار لانه تعالى || العلمى ) وذلك الوجود 
موجب فى علمه بالاشسياء فالكلام التفسى فىا. هوالطور العلمية النى || الملمىلها عين علمه تعالى 
| اقتضتها ذاتالواجب تعالى بمدخلية تلك الصفة بالازلية ميتبة بترتيب القرآن مثلا || بالذات وغيره بالاعتبار 
| ولبس ثراني ب كلام غير تعالى كديوان حافظ يمد خلية تلك الصفة الازلية بل مدخلية || على مام فىتحقق علمه تعالى 
| سفة النيد فلا يازم ان يكو نكلاماله تعالى وانكان مملوماله تعالى فىالازل بكلماته || وبهسذا ظهر اله لاوجه 
وترئيبه ولدفءه اشار بقوله وليس كلامالله تمالى الامارتيه ال فائدفم مخترعات | لماقيل لوكانالو جودالمامى 


| الاوهام غير انه رد عليه ماقيل هذا قول با الاشياء فالوجود العلمى وهويمزم 
| عدمثايا وقد هرب عنه فيا سبق حت جمل علمه تعالى اجاليا ويككن دفمهبانالذات 
يمد خلية تلاك الصفة الازلية اقتضت دورا ميتبة معلومة الذوات والترئيب ولواجالا 
تر تيب اجمالى و قد يجاب عنه بانهذا نم أر لله لةعلى هذهب الاشعر ىكاصر حبه 
أ فىالرسالة الجديدةوماذ كره فياسيق هواغختار عند تفسهفلا بأس بنافاة احدهاللا خر || :تعالى بهو لا اختصاص 
ا وفيه نظرلان الدفاع المفاسد التى اوردها المصتف على الاصماب بهذا المذهب موقو | فيه للكلام التهى كلامة. 
على القول بالوجود الذهنى ليكون مانقرؤء عينالكلمات المرتبة فيعلمهتعالى ماهية || 
ْ واناختافا وجودا بانيكون ماف الم موجودا علميا ومانقرؤه 
اقل تدر بد ايكون الصوراللمية امثال مان 


للكلام الافظلى هوالكلام 
النفسى و يوصف الواجب 
به لكان لكل من الممكنات 


وجوه لقى ‏ تنك 


| هو وجودها فالخارج نى انها فىالوجود العامى بحيث لووجدت فاتخارج 
|| لكان بعضها متقدما على البمض الآ آخر كترئيب سائر الممكنات قطهى الفساد اذالترت 
علىهذا . إيكون بمدخلية القدرة كاقال المستزلة لابمدخلية سف ةالكلام م يمنى ال البدً 


44 م 
اليا ل سم مسح 
| لفتلى وهذا الوجه الم عمايازم المذاهب المنقولة مثل مايازم على مذهب المعتزلة من 
كو نكلام الله تعالى قائما بقيره وعلى مذهب الكرامية منكوانه محلا للحوادث وعلى | 
(قوله.ثلمايازم على مذهب 3 مذهب الخابلة من قدم الحروف والاموات مع بداهة تعاقبها وتجددها وعلىماهو 


الممتزلةوهوكو نكلاماب | ظا هكلام متقدى الاشاعية منان الالفاظ والخر و فليستكلاماللّ تعالى بلممانيها | 
تعالى قائما بغيرء ) وذلك |إ: وعلى مااول به المصتف كلام الشخ من ان الاسوات مع كونها م من الاعياض 
لان الكلمالات ااترئية | السيالة قائمة بذاته تعالى من غير ترتيب والترتيب 'فينا لقصور الآلة فاله يؤدى 


فىعلمهالة تمالى قائمةبذاته || ( قو لم وهذا الوجه سالم عمايازم الخ ) وميرد عليه ماقيل يكن صفةالكلام 
تمالىباعتبا. وجودهالعلمى|] علىهذا ماعدا صفةالمم لانالكلمات المرتبة صور علمية وايضا الصور العامية 
(فولهوعلىمذهب الْنابلة || ليست منالاعيان قف يكون صفة 
منقدمالحر وف والاسوات 


انتهى لماع فت انماجءلوهمن الصفات 
الحقيقية هوصفة الكلام يمن المبدأ لانضس الكلام النفسى وتوصيفهمالكلام النقى أ 


مع بديية تماقبها) وذلك || بالقديم اتماهو بمعنى الاذلى كاتقدم فيندفع الثانى كيف ورد مثله علىالقسائلين 
لمافلنامنانه لانعاقب بين | بان الكلامالنفسى ممانى القرآن فاهو جوابهم فهو جوابه وليس هناك دليل قاطع 
الكلمات المرئبة فىالواد | علىانالكلام النفمىليس صورا علمية علىانتلكالصور ليست علوما بل معلومات 
الهامى (قوله وعلىماهو || لاالصور الملمية اما تكون علوما باعتيار قيامها بالمدرك وخصوصية نشخصائها 


ظلاه كلام متقبدى || فىمدارك مشخصة لابإعتبار قطعالنظر عنتلك التشخصات فالها بهذا الاءتبار أ 
الاشاعية منان الالفاظ معلومات وقد قطع النظر هنا عن تلك التشخصات للقطع بان ما 'ظرؤها 
والحروف ليستكلامالله | موجودات خارجية غير أشخمات علمية للواجب تعالى وإذا كانت مشتركة 
تمالى بلممائيها ) وذاك ا يبنماقام يذاته تعالى و بينمانظرؤء فيندفع الاول ايضا ( قو لم مايازم على مذهب 
ماقانا من كون كلامالل ا الممئزلة م نكو نكلامالل تمالى الىآخرء ) اىكون كلامه المدلول عليه ول الاثيياء 
تعالى هواالكاماتالمرتبة | عايهمالسلام؛ هوتعالى متكلم وبغوله تعالى ظ وكلمالله مومى تكليا ‏ لنظا قائما 
الم (قوله وعلىمااول | بغيره تعالى معان اعرف والاغة يشهدان بانالمتكلم منانصف بالكلام لام ناوجده 
به المصئف كلام الشييخ ا قالني فلايرد عليه انكلامه تصالى باعتبار وجوده الخارجى الحادث قال 
منانالاسوات معكوتما | تمالى علىهذا المذهب ايشا فالمناسب أنيقول منعدم قيام كلامه تعالى يذاته 
منالاعراض السيالةقائمة || ( قور وعلىماهوظاه كلام متقدى الاشاعيرة منانالالفاظ ال 6 بيان لمايلزم 
بذاته تعالى منغيرترتب ) || علىظاهس كلامهم كاخواته السابقة واللاحقة لابيان ظاه كلامهم لانعدم كون || 
وذلك افلا من كون قيام || الفاظ القرآن كلامافة تمالى فساد عندء كالمصاف فكلمة م نبيان لهذا الفسادوذلك 
الكلمات التى ع ىكلامه || الكلام هوقولهم انالكلام التفسى مدلول النفظ واما العبارات فانها تسم ىكلاما 
النفسى بحسب وجودها || مجازالدلالته علىماهوالكلامالحقيق فانه بظاهيء يقتضى ذلك وف ادراجالظاهاشارة 
العامى الذى هوعامهتعالى .1 المىانه يمكن توجيه كلامهم محمله على مااختاره بانيقال الكلمات المراتبة فىالكلام 
]| الافتلى تدل عقلا على الكلمات الماتية فعلي التكلم وى الكلام التفمى والكلام 
|| فىالطقيقة 2 ذلك 3 و د امالفقن رسن دراه لاتاعلية كايستفاد مكلام 


4 0 


( قوله مابيناوراقديوان الحافظ ) يريد به الحانظ عمس الدين#دالشيرازى المءروف سان اليب وديوانه 
الفارمى المتداول بديار الفرس والجال وخراسان وماوراءاتهر (قوله واسماؤء توقيفية ) هذا هوا طق متصف 
بهاللةسبحاله عماوص فيه هو نسميه با سماء و تعتقد انالاسماء والصفات كلها حق ثابت لله تعالى بالمدنى الذى عناء 
ونقف عند حدوداللةتمالى ولانجاوز عنها فى اثيات شىء منها واقيه ولاحد الدلالة بشعيين الأراد من بدون 
اذن ٠نالشارع‏ ولانطلق عايه تعالى قط مالم ,رديه الشرع لا بطريق التسمية ولا بطر يق التوصيف سواء كان 
بالاغة العربية اوغيرها الا فىءةام سه 740 #ه الضرورة مناليان والترجة مثلا اذا لم دلي التركى ماهو 
المراد مناسم الله تعالى 
تقول له هو تكرى 
وللفسارمى هو خذاى 
واما ماذهب اليه الغزالى 


| انىسفسطة ظساهرة ولايلزم على ذلك مارائيه المصنف على متقدى الاشاجىرة من 
أ الحذورات فان المتحدىبه حينئذ يكون كلام الله تمالى واتكار كون مابين الدفتين 
| كلام الله تعالى يكو ن كاتكار كون مابين اوراق ديوان الخاف ظ كلام الافظ تيكون 
كفر! فى -ق القرآن اذليس'ممنى كون هذا المكتو بكلام اله الا اله جمل ذلك 
الكلام موجودا بالوجود الافظلى ولمل المتأمل الصادقمهمار فض التعصب والجدال 
١‏ بيشهدثقبة هذا المقال ( وامماؤه تعالى 'توقيفية ) اى لايجوزاطلاق اسم عليهمالمير ديه 


ماع اتمافه تعالى به 


4 َك 0 بطر يق التوصيف فهو 

| اظام مزكلامهم ( قو له الممفسعلة ظلي ةلم ) قدمترقت كدي اليف ( فو له || -ميرى ابرد من اطلاة 
فانالتحدى ب ال ) لماعرفت انالوجود العامى«تحد معاللوجوداعارجى بلذات |[ بطر يق النسمية لاقتضاله 
واناختافا بالوجود بناءعلىماهوالت<قيق م نالقولإنالحاسل فالاذهان عينالاشي” | ممداق الجل وشاط 


| لاامثالها واشبا<ها( قو لم تيكو نكفرا فىحقالقرآنالىآخره) قدم ف تاختلاف 
| هذا الكلام فيااورده المصاف على لاما كف وقددفمه تفسدعتهم ف الوجهالرايع 
فالصوابهناان يدول وذلكالانكار غير لائق ا ذالظاهي ا زكلام الل تعالى فما. 
عبار عن الفاظ القرآن لامعانيها وماغال انتجوريزا 


الحم فيه تعالى ولايي 
ثبوئهله تعالى بدون 
ورود الشرع فلا يجوز 
اطلاقه عايه بلا اذن منه 


الد فتين 
ابى حثيفة الصلوة بترحة القرآن بلسان 


يدل على انالقرآن عبارة عنالمعنى لقوله تعالى ظ فاقرؤًا ماسر منالقرآن © |) لايهامه النقص والكذب 
| فدفوع بإزالصحيح انه رجع عنهذا القول هذا هوتحقرق هذا المقام بحسب [(قوله فانالمتحدى بدح يكون 
١‏ الطاقة اثى قدرهالمزيز العلام فز قال المصتف وامماؤءتعالى توقيقية الى آخر» > لاوم ال تالى ) ل ححين 
| التوقيف جمل شخص وائفنا فءكان غير متجاوز عنسه والمراد هنا انالشمرع جم لكلاماللّ تعالى عبارة 
جعلنا واثفين على اطلاق ماوردفيه اطلاقه غير متعجاوز ين عنه الىاطلاق مام د* || عن الكلمات الت رتبه اا 
اطلاقه فبه فالتزاع فىهذه المسئلة فىانه هل ورد من جانب الشرع توقيف على || تمالىفىعلمه الازلى يكون 
ذلك الاطلاق اولافهذه المثلة من حيثانه يجبالاعتقاد بورودا منجانب |] التحدى به وهوالسور 
الشرع يكون من سائل الكلام ومنحيث وجوب الاقتصار علىمادرد فالشيع || والياتالنى تحدى بها 


ا.نى عليه السالام كلام الله تهالى حقيقة ضر ورة كونها كات مىتبةله تعالى فعلمه الازلى وازكانت حي نالتحدى موجودة 
فى اسارج وكان التحدى وطالب المعارضة باعتبسارهذا الوجودالذى صارت بحسي هكلام لفظيا خلا ف مازع متقدى 
الاشاعىة فان ا تحدى به على زعهم لأيكون كلام الله تعالحقيقة بل يكون اطلاقالكلام عليه على سبل الجاز لدلالته 
على الكلام الحقيتى (قوله يكون كانكار كون مابين اوراق ديوان الحاف ظ كلام الحافظ ) معاناذ قطما انهكلامه فكذا 
كونمابين دفتىالمصحاف_ كلام الله تعالى معلوم لاقطما كو نا تكار كو نكلام الله تعالى كفر! فانا كا ركونه كلامالله تعالي 
انكار بالحقيقة لكونالكلمات الم رتيةالموجودة فى علمه تعالى كلاماله تعالىفانهمتحد معها بالذاتالاانجمل موجودا 
بالوجود الافنطى بعدكونه موجودا بالوجودالعامى وهذاالقدر لاخر جه ع نكوتهكلاماله تعالى 


7 الكلام فى 
امماء الاعلام الموضوعة 
فىالاغات ) كاسم خداى 


ويزدان وككرى فان | 


يجوز اطلائها عليه تمالى 
من غير ور ود اذ نالشارع 
بهذا الاطلاق ( قوله 
مأخوذ من المقال ) وهو 
الحسل الذى يشسديه 
البعير بذراعه فكانه عقل 
له بثى*اى حبس وشدد 


| اذن الشارع قال فالمواتف وشرحه ليس الكلام فى امماء الاعلام الموضوعة 

| فى الاغات واتما النزاع فىالاسماء المأخوذة من الصفات والافمال فذهب المءتزلة |أ 
والكراءية الى انه اذادل المقل على اتصافه تعالى بها جاز الاطلاق عليه تعالى سواه 
| ورد بذلك الاطلاق اذن شرعى او ررد وكذا الخال ف الافمال وقال القاضى ابوبكر || 
| مناحابناكل افظ دل على معنى نابت لله تعالجاز اطلاقه عليه بلاتوقيف اذا لجيكن || 
اطلاقهموها ما لابليق بكبرياه فننمه جز ان يطاق عليه تعالى لظ العار ف لانالمعر فة 
قديراد بهاعلي سبقه غفلة ولالفظ النقيه لان الفقه فهم غرض اكلم «نكلامه وذلك || 
| مشعر بسابقية الجهل ولا لفظ العاقل لان المقل علي مائع عن الاقدام على مالا يذبنى 
مأخوذ من العقال وائما يتصور هذا الممنى فيمن يدوه الداعى الى مالايذيفى ولالفظ 
الفعطن لان الفطانة سرعة الادراك ما يراد عرضه “على السامع فيكون مسبوقا 
| بالجهل ولاافظ الطبيب لان الطب راد به علم «أخوذ من التجارب الى غير ذلك أ 
| منالاسماء الى فيها نوع ايهام لما لايوغ فرحقه تعسالى وقد يقال لابد مع ففى 

| ذلك الايهسام من الاشعار بالتعظيم حتى يصح الاطلاق بلا نويف وذهب الشيخ أ 
| الاشعرى ومتابعوء الى انه لابد من التوقيف وهو الختار للاحتباط فى الاسحتراز || 
| جماربوهم باطلا لمظام المطر فذلك فلا ووز الا كتفاء فى عدم اإهسام الباطل 


وحرمة اطلاق ماعداءوعدم جوازء يكونمنمسائلاافقه فهى مشتركة يينالعلمين |أ 
| 5-ثلة المسح على المفين ولايجوذ انيكونالتوقيف من جانبالعقل لان الكو مجواز | 
| الاطلاق وعدم جوازه يكونقولابالحسن والقسحالمقليين فملىهذا تجدعليهم الدلابد 
| فىبسانها من ديل شرع الاا نيال الادلة الشمرعية الدالة علو جو ب كال التعظيم له تعالى 
١‏ والتوقيف ثابت بهذه الادلة كا يدل عليه قول الاشعرى فلائهوز الأكتفاء 
فعدم اهام الباطل .تبلغ ادراكنا وبعده بتجه ان غاية ذلك الاجتهاد فهذه | 
المثلة الاان بعال المسائل المشتركة بين عامى الكلام والفقه لاتجب انتكون يقينية | 
ان تكون ظنية يكفيها الاجتهاد فيها ولمل المصنف لاجل ذلك ولاجل | 
بالاسماء لابذات المسمى ولاإسناته جعلها خائمة لمباحث الذات والصفات | 
( قو له اذالم يكن اطلاقه موها الى آخره ) لايذنى انه مراد اللمتزلة ايضاوان أ 
سكتوا عنه ( فلم سرعة ادراك مابراد عرضه الى آخره ) اى سرعة ادراك | 
المراد قبل تمام الكلام الدال عليه وعرضه على السامع عادة انما يوجد عند تمام || 
الكلام ولذا لم بقل سرعة ماعرض عليه وليس المراد الهسا سرعة ادراك المراد 
قبل الشروع ف العرض ولك ان تعممه عن ذلك ( قو إلى لان الطب إبراديه الى | 
آخره ) كاهو مراد منقال انع الطب عبارة عن مجموع الملى والعمل م المراد ') 
انه كثيرا مايراد به ذلك لان هذا القدر بل قلة الارادة كاف ف الايهام المذكور 
فلا ينافى جعل بمضهم الطب عبارة عن جرد العم ( قو له حنى يصح الاطلاق 
بلاتوقف ) لان مجرد ارتفاع الموانع غيركاف بللا. 


لشيوعه ىالقرونالتأخرة 
ان الواجب ليس مماورده 


(توله مع شيوعهما) هذا فىالقر نالاولوالثانى وين الوتهدين والفقهاء فى حيز المنع ولاعيرة 
وفىالسنة العوام ثم مرادقتهما حو 7407 :4ه لاواجب لاوجب مة الاطلاق 


يمبلغ ادرا كنا بل لابد من الاستتاد الى اذن انشمرع انتهى قلت ذهبالامام الغزالى | 00 
الى جواز اطلاق ماعل اتصافه تعالى به على طر يق التوصيف دونالتسمية لاناجراء ١‏ 0 2 0 

3 سفة ثم أو 
الصفة اخبار ثبوت مدلولها فيجوز عند ثروت المدلول الالما تع مخلاف النسمية فاه أل 627ل 0 6 
تصرف فالمسمى ولا ولاية عليه الاللاب والام ومن يرى تحر يهما وهوتءالى»نذء نبة 3 السقا 


من تصن فى فيه هذا كلامه و بشكل . خداى وتكرى واءثاله ماف سائر اللقات مع || 
شيوعهامن غيرتكير لاوم الاانيقال ازافظ خداى معناه خودآينده اىالموجود بذاته | 
وحبنئذيكون مىادفا اواج الوجود كاذكرءالامام الرازى فى عض تصائيفه وبطال يمال 
| ذلك ؤسائراممائه حسب سائرالاغات ان امكن وامااطلاق واجبالوجود وسانعالمالم 


جمله خة فيه فاما ذلك 
| فاجاع الصحابة بتصريج 


ا 
واءثالهما فالظاهياندبطر بق الوسف لابطر يق التسمية (والماد) اىالمسمانى قال التبادر | 35 ل 
عند اطلاق اهل الشرع اذهوالذى يجب الاعتقاد به ويكفر من انكرء (<ق) جع ل ,. قال والقلدة اذ 

اهل الملل اثلث وشهادة نصوص القرآن فالمواضع المتعددة بحيث لابقيل التأويل 0 0 


( قوله و يشكل ذاك يلف 
خداى وتكرى ) فائمهما 
يطاقان عليه تسالى على 
طر يق التسمية دون 
التوصيف مع اله ل يرد 
من الشارعاذنفىاطلاقهما 
عليه تعسالى ( قوله معناه 
) فيكون اطلاقة 


فول فيجوز عند نبوت المدلول الى آخرء ) اعله بول فلوكان فيه مالاياق | 
لكبرياثه تعالى لا ثبثله تعالى لكن لايد من حمل الع فكلامه على العل القطلى 
الذى هو اليقين كا هو الظاهى منه ( قو لم فانه تصرف فالمسمى الى آخره )) 
| امل النزاع بينه وبين الاشعرى انواضع اللغات هوالل تعالى عند الاشعرى وغيره 
ا تعالى عند الامام حبة الاسلام ( قو لم واما اطلاق واجب الوجود الى آخرء ) 
|| اى مالم يرد بها الشرع فهو على سبيل التوصيف وهوجائز عندالامام لابطريق 
الندمية حت لامجوز عنده وفسكوته عنالجواب عنامثاله على مذهب الاشعرى 
يماء الئرجيحه مذهب الامام والجواب عنه على مذهيه احجاع علماء اهل السسنة 
|| على اطلاقهمسا واطلاق امثالهما فافهم وتأمل فيه طقال المسنف والمعاد حق #6 
|| المعاد مصدر ميمى اواسم مكان وحقيقته العود لوجه الثثى* الى ماكان عليه والمراد 


فهو جائل لاله 


مماعل اتصافه تمالى ( قوله 

هنا الرجوع الى الوجود بعد الفناء اورجوع اجزاء البدن الى الاجتماع بعد 5 الذى م ا 
التفرق اوالى الحيوة بعد الموت والارواح الى الابدان بعد امفارقة واما المعساد 1 انكر ١‏ 

| الروحانى الحض على مايراء الفلاسفة فعناه رجوع الارواح الى ما كانت عليسه 9 3 فهو 

| +نالتجرد عنزعلاقة البدن واستعمال الآلات اوالتبرؤ مما ابتليت به منالظامات 1 0 اله 
و للد فق ام اذه الذ دين 2 5 ويحث عناحوا 

| الهبولانية على مف شرح المقاسد ( قو لم اذ هوالذى يجب الاعتقادب الى آخرء ) لان دارو اذى 

| تعريف المستد لخصرء فى المسند اله اضافيا اى مليجب اعتقاده هو المسائى ءالتفس بهد المقارقة 

لاالروحانى فلأيكون من مسائل علم الكلام قيكون المتبادر مناطلاق اهل الشبرع عن البدن والتإذاذها 


| ففعلم الكلام هواجسمانى لاالروحاتى ولااتم منهما ( قو له بإجاع اهل الملك | بالوزاتالمقلية ولألمها 
| اثلاث ) الملمون واليهود والتصارى وتمميم الاجاع عن اجاع اهل الكتاب بالالام النفسا'سة فاته 
وانكان حقا لكن لايجب الاعتقاد بعشرماولايكفر من الكرء فلا يلايم انيورد فيه ملائمة إبراد الجمانى بلهو 
٠ن‏ المسائل الحكمية ولذا اثبتهالحكماء و ثوا عن احواله ( قولة كقولهتعالى او رالا نسان اناخلقناه من نطفة الآآية) 


4 4 5 
و نمى خلقه قال من حيالمظام وعى رميم قل يحبيهاالذى انشأها اول مرة وهوبكل | 
خلق عايم © قال للفسرون نزلت هذءالاية قانى بن خلف خاصم النبى صلى الله عليه 
وس واناه بعظم قدرموبلى ففتته بيده وقال يعمد اترىافه يحى هذه بعد مارم فقا | 
ىالل عليه و نع ويبعثك ويدخلك النسار وهذا مالع عررقالتأويل بالكلية 
ولذلك قال الامام الانصاف انهلا ءكن ابلعم بين الايعان يما جاء به النبى سلى الله عليدوسم 
وين الكار الحشر المسمانى قلت ولاابع ب القول بقدم العام على مايقول به الفلامفة 
و بين الحشر الجسمانى لان النفوس النساطقة على هذا التقدير غير متناهيسة فيستدعي 
حشسرها جميعا ابدانا غير متناهية فى امكنة غين متناهية وقد ثنت اننا الابعاد بابرهان 
وباعترافهم ( يحششر الاجساد ويعاد فيها الارواح ) باعاد 


ومن زحم ان ورود 
الاذن باطلاق اسم اذن 
باطلاق مياد فيه فقدائى 
( قولهولااجمع ينالخ ) 
قال بعض الفضلاءالشسرع انما أ 
ورد باثبات الحشرلا دم 
الاخير واولاده ويجوز 
تخصيص قوم دون قوم 
يبعض الجازاة منااتواب 


ن المعدوم بعيئه عند || 


العقو بةلتفاوتهم فى الكمال ٍِ 

2 ا الاجل ان اجاعهم يدل عقلا على انسار الكتب الالهية «ثيتسة لاحشر الجسمائن 
الجم والمقصود من لاللاستدلال ٠‏ عليه باجاعهم فلايرد ان شهادة الكفرة غير مقبولة على ان احجاعهم 
ذلك دفعمالح اببالشارج لامخلو عنالتأبيد لانهم عقلاء معغاية كثرتهمكا لابمخقى ولما ثبت بالاجاع والكتاب || 


والسنة قطماكان انكارء كفرا( قو لم واناء بعظم قدرم وبل الى آخرء ) بال 
رم العظم يرم بالكبسر منباب ضرب يغرب أى بلى يبلى منباب عل بعلو التفتت 
ولمله فرق اجزاءه بين اسبعيه وجعله غبارا وقوله اترىالله ال ؟منى 
انان احياءه بعد هذا للاتكار التوبيخى اواتعجب ( قو لم ولاالمع بين القول || 
دم العالم على مايعولبه الفلاسفة ) اى القدم على الوجه الذى يدول به الفلاسفة 
هن قدم نوع الانان أنى هذا القيد اشارة الى امكان المع مع القول يحدوث 
نوع الانسان ولايخنى مافيه من الخلل اذ قدسبق منه فصدر الكتاب ان قول 
أفلاسفسة بقدم نوع الانسان غير معلوم قطما ولوسلم فلامد خل لتناهى النفوس 
وعدم تناهيها فى هذا البساب يل مداره على عدم تنا الابدان لان افلاطون 
ن مع التناسخ فيلزمهم عدم تناهى الابدان 
فلاعكن الع على قولهم ايضا فالوجه ان يل ولالجع بين القول يعدم العالم مم 
| عدم تناه المكلفين الحشورين وبين الحشر الجسمائى بيناء على انقداح قولهم 53 
قدمه امتنع عدمه كأسبق اقول و لايمكن المع ين الحشر المسمانى وبين القول يكونه | 
تعالى فاعلا موجبا كأ دل عليه مان عن ححة الاسلام الابائبات معدات غير متناهية 
ليكون نوع المكذف حادنا والحشورون متناهية ( قو لم فيستدعى حشيرها جبها ال[ 
| ليس المراد حشرها دفعة بل المراد حشر ججيعها ولو متعاقبة اذ لافناء لاهل الئة 


من ان افلاسفة وان |) 
يكت فىهذاالاستدلال | 
بشوله تعالى قليحبيهاالذى 
انغأها اول مية قطنا 
لعرق التأويل وقلما 
بإب بالكلية اذ لابتئق 
بهذا القطع والقلع الابيذا 
الجموع على الاي ولهذا | 
القلعالمذ كو ر نفل الحديث 
ايضا ( ذوله فان النفوس 
الناطقة على هذا التقذير 
غير متناهية ) فان القاثكين 
به قاثلون بقدم الانواع 
المتوالدة دون اشخاسها 
ولايتصورذلك الا يكون 
اشخاسها غير 


اهية 


تاقسة فيكون النذوس | والثاد بعد دخولهم فيها فوامكان حشرم دفعة اوعلى التعاقب يلزم اجناعالابدان 
الانسانيةالماد:ة مرو 1 والامكنة الغير المتتاهية فىالوجود فوزمان واحدقد ابطلها البراهين ( قو لم باءادة || 
الابدان الغير المتناهية غير البدن الممدوم 4 ) الاولى باعادة الشخص الممدوم بعينه ليشمل اعادة يدنهوروحه |أ 


متاهية 


العدومين لان الارواح داخلة تحت عنوم قوله تعالى ( كل ثىء هالك الاوجوه ) 


(نعوع» 


ل يكفروا يقس قولهم هدم العام على تحومابةولونيه لكتهم يلزمهم ذلك للأديه لاثكار المشر الجممانى ووجه 
الدفع ظاهى على انه على ذلك التقديرلزومالمءنىلالتزام( قولهباعادة البدنالممدوم بعينه ) لادليل على ذلك لاءن حيث 
العقل ولامنجهة النقل وقد اعترفى به الفخر الرازى مع تنته فيه بل الدليل قام على خلاقه فان الاغادة لايد 
من بقاء المماد محفوظ الوجود والوحدة والالايكون اعادةبل ايجادا مستأنا وماذكرء الشرخ الرئيس فىهذا 
ادة وان ل محصل معناء للمتقلقة ومذهبا. ة أن اعادة المعدوم بمينه ممتتمة والائمة الثلاثة 
ومعهم زفر رحهمالله متفقون عليه وصرح به .بوالمنصور المتريدى ف التأويلات وماوقع من بءض اتباع المتفلفة 
دن تخصيص ذلك بالاعراض خامت منالقول مردود عليه واءكان الحشر لابتوقف عليه أسلا ومما يدل قطما 
على ان هؤلاء الفقهاء العظام بولون بإمتناع الاعادة مسئلة الهين وذلك انهم اختلفت اصواهم فىان تصور ششرط 
فىانعقاد الهين املافذهب ابوحتيفة ومدرحهماللله علىاشتراط امكانه الذانى يمني عدم استتحالتهعقالا وشرط ذف 
إمكانهالعادى ايضا بمنى عدم استجالتهفى مجارى العادة لانوجوب الكفار: يتصور فيه الب حى يصيرالتكفير 
كالبادذهبابو بو فالىعد ماشتراطهاصللا لان البر الواج بيتأدى بالكفارة توجبانعقادها فى حق وجوبها ثمفرعوا 
علىهذه الاسول مسائل منها سؤهز 49 عه ما فى الجامع الصغير حيث قال فيه مد عنٍ يعقوب عن ا ىحنيفة 
بعش المتكلمين بل اكثرهم اوبانتجمع الاجزاء المتفرقة كاكانت اولا عد بمضهم ف رجسل قل وال لا 
وهم الذين يتكرونجواز اعادة المعدوم موافقة للفلاسفة وهم يدعون بدامة امتعسانة لأ آكلك حتى يأذن لمفلان 
ويزعمون اقامة الدلائل التنبيهية عليها منها ماذكرء ابن سينا فى التمل: اليين 30 
الثذى*وقنامائم نعم واستمر وجودهفىوقتآخروء ذلك اوشوهدعرانالوجودواحد ا 00 

امت 
وهو دليل من ذهب ليان المشر بالاعادة لاباطع (توله عبان الوجود داحد) || حر ار ا 
اى بالشخص فزريد الموجود اليوم هوزيد الموجود امس بعينه وشخصه لان الذمان [)) عليه وازكانءامابةطلقت 
ليس من المشخصاث قطما وقد نازع فيه بسض تلامذة ابن سينا فالزمه بإن قال || سآن وقال انم اشرب 
انكان الامى كازعمت فلا يلزم منى الجواب لانى غير من كان يباحئتك وانت ايا [ الماء الذى فىهذا الكوز 
غير من كان يباحثنى وهذا الكلام من الشبخ هيد للاسستدلال بقوله واما اذا || اليوم وفيه ماء فاهرق قبل 
عدم الل اذ الاشياء تتكشف باضدادها فان المراد اذا استمر 0 جود الثى* ولضمد اليل لأتحنث. قال الشيخ 
| موت زباين م يلزم التحكم الباطل ف الحكم بان اللوجود فالزمان الثانى حويعيت || غيمالدين الندنى رحداطة 
فى شرحه هذا قولهماوقال ابو بوسفب محنث لان المذهب عندها انالهين لامنعقد على مالاامكان له ومتى اضيف 
الى تمكن ثم زال الامكانلم حول الى مامحتملالوجود والامكان امافىمسئلة الاذن فان جمل الاذن فاية وفأية اليين 
آخر اجزاله اوكان محتملا للوجود فاذا مات بطل تلان الشرط كان اذنه فحباته القائمة به واما مسئلة القتل لانالين 
الشقد على الذى يحتمل الحدوث واما عقدت على اليو ةالقائمة به علي ما قدرء فىنفسه فلايرق على مابجتملالوجود 
وهو حيوة غيرالادلى م دقصد اليو الموهومة التى ستوجد بالاحياء فيكون الفلان بعينه فانمقدت 
الِين لامها عقد يصح معكل حظر كا فىقوله والله لامن السماء واما مسئلة الكوز فان الهين متى عقدت على فمل 
لاإكتد كالشير ب موقت اا او بارا فلا يلزمانعقادها الا فآخر النهار مناليوم المر أهن فيه عقداويازم ابتداء 
المقد فىآخر الهار والماء هالك فلا تنمقد عندها ولهذاقلنا فىقوله والله لامسنالسماء اليوم | 
فلاف مااذا اطاق وقال انل اشربالماء الذى فىهذا الكو زحي ثلانها اتمقدت «طلقة والمطلق. 
او جلاك ماعقد عليه فاذا ثرك ‏ البر حتى انتهتمدة العقدحنث واماعند ابى .بوسف فيحنث فىهذه الصور كلها لان 
الهين فالمستقبل تستغنىعنده عن الاحمال هذا كلامه وفها امكن عقلالاادة يوق ث حالا عنداتمتناالثلاثة يتبقن 


الباب واضح بين 1١‏ 


انه اذاوجد 


الام انه ا 


محنث بناء على العسادة وعتدزفر لااصلالاءتناعه عادة وحاصل حر ٠ه‏ ما استفدناء منكلاءهم اناعادة الحيوة 
السابقسة مستحيلة عقلا || واما اذاعدم فلكنالموجود المابق (1) وليكن المماد اذى حدث (ب) ولكن الحدث 
الجديد (ج) وليكن (ب) (كج ) الحدوث والموضوع والزمان وغيرذلك 'لايخالفه 
الا بالعدد فلا ,تيز (ب) عن ( ج ) فىاستحقاق انيكون (1) منسوبااليه دون (ج) 
فان نسبة (1) الى اميرن متشابهين من كل وجه الا فى النسبة التى منظر هل يمكن 


فى الحدوث واللوشوع 


والزمانا) اىوليكنب أن يختاف فيهما اولا يمكن لكنهما اذالم يختلفا 

ا 0 الموجود فالزمان الاول لبقاء الموضوع والمشخصات اعنى الهوية المشتركة ين 
بيه واوار ف لك يانه" 7 000 9 5 3 3 5 

مواق ل فى ميل | الزماين بداهة وان تبدل بض الموارص الي اللازمة الشخصس(واما اذا عدم 


ولم يستمر الوجود فالزمان الثانى ثم اعيد فى الزمان الثالث لزم التحكم الباطل 
ف الحكم بانهذا الموجود المتأخر هوبعينه الموجود السابق لاموجود آخر مثله | 
اوافته اناسنا دوت اذلا فقد هوية الموجود الاول ل يبق منه ثى* من الموضوع والعوارض المشخصة 
والو ضوع والز مانو ذرى [) <فى يكون اللوجود الثانى مثتملا عليه ويكون مرجحا لاحكم المذاكور ويندقم 
(نوله فلاغين د | التحكم وحبث لامرجح فلااندفاع كاقال (فلبكن الموجود السابق) اى زيدا قبلى 
أي فيل هذا الفرض موته مثلا وليكن ( المعادالذى حدث ب ) وهو فامثال زيد اللحدث بعد مواله 
لابين ب عن جبانيكون فى وفت آخر (ولكنالحدث الجديدج) وهو فالثال عمرو الحادث بعد موت أ 
00 57 نو ون [) ذيد الشبيه يزيد الحادث بمد مونه فجمبع المشخصات والعوارض ولذا قال (و 
نسبة | على هذا الفرض ب "كج فالحدوث والموضوع والزمان وغير ذلك) م نالامور المي عما عدا ها 
إلى امس بن هاي و 2 | الف المميزة عن كونهما الموجود الاول وبهذا يندفع ماقيل ان اسل الاستدلال 
النشاهان من كل وني || مب على انالزمان ليس من المشخصات فاخذ الزمان لفه وذلك الاتدفاع 
9 فالماهية ولوازءها لان المراد انه مثله فيالحدوث بعدفناء الموجود الاول اذلو كان الحدث الجديد | 
6 الاواحق الكنة حادنا قبلى'فنائه واستمر وجوده المىان يحدث المعاد ثانيا يكن هناك تحكم اسلا 
0 8 لان ذلك الحدث الخديد غير الفاتى قطماكادل عليه تمهيد الشيخ والامتياز بينهما 
ام 0 من جهة المشخصات الآخر لاالزمان لاشتراكهما فى 0 قاء وجوه 
ف النسيةالتى 0 السابق فلا مخالفة وبالجلة اما يلزم التحكم اذاكان الحدث الجديد حادنا بعد قناه 
فاته هل يكن ان تاف الموجودالسابقسواءكان حدوثهمع حدوث مافرض معادا اوقبله اوبعدء (لاتحادهاالا 
اليكو | بالمدد) علة لكونها متاثلينمن كل و جهوالاولىانيةوليحيث لايتفايران الا بالعدد 

احديهما اح بن عون( واذاكانا متائلين كذلك( فلايتميزب عن ج) فياستحقاقان يكون () منسوبا اليه) | 
02000 5 اى الى ب بان يغال هذا دون الآآخر (قان نسبة )١(‏ كاثنة(الى امسين منشا 
من الاسخراو لانقتاف بل م نكل وجه الا فالنسية التى تنظر) فيها جوابا من قال ( هل يكن أن ب 
يكوا متشليين تلك فيها اولا) وتلك النسبة مافى قوله منسوبا وهذا الاستنناء من قبيل ماذكرو. أ 
يصع حكونٍ | فى تأكيد المدح بمايشبه الذم كقول الشاعى © ولا عيب فيهم غير ان سيوفهم م 
كلءنهما مادا إو عدج [) بمن فلول من قراع الكتائب « يمن انه لوكان لهم عيب كان ذلك العبب فلول 
جديدا لكن اذا ريخف |[ سيوقهم من الحارية الكثير: مع اعدائهم لكنها بدت العيب ايضا بل ممايدل 


فىالماهية ولوازمهاو عوارشها على ماهوا مقر وض فلا كن ان يجمل ()لاحدها'ولىءن انيجمل للا خر 95 


الموارض. و اللواحق 


اانى يمكن اشتراكهما و 


(قوله فهو نفس هذهالنسبة 


فلس انيمل لاحدهااولى من ان خر فانقيل!تماهواولى (لب) دون (ج) 


لانتكان (لب) دون (ج) فهونغس هذءالنسبة واخذ المطلوب فىبيان نه بل تقول 


أى هذا مصادرة اذليس 

الخصم انما كان( ) بل اذاصح مذهب من يقولانالغىيوجد فيفقد من حيث هوم و جود || الكلامالافي فالهلائفاوت 
يبقى «ن حيث فاته بمبنه ذانا مالإيفقد من حيث هو ذات نماعيد اليه الوجود امكن || ينب وج هذا الفرض 
ان يقسال بالاعادة الى ان يبطل من وجوه اخر واذا لم يلم ذلك ولميجمل للمعددم || بل ما .تشابهان من كل 
بئنة يكن احد الحادثين مستحقا لان يكون له الوجود السابق | و فلايتصوراختلائهما 

دون الحادث الآاخر بلاما ان يكو نكل منهمامعادا اولايكونكل واحد منهمامعادا || فى هذه النسبة اسلا(قوله 
على كال شسجاعتوم وعليه حمل قوله تمالى لايذوقون فيها الموت الا الموئة الاولى أ بل يقول الخصم اتماكان 


ال ) وذلك لان المناسية 
المصححة لهذا الكون 


ب مبالغة فىننى الموت عنهم فالمراد لولجيكونا متعسا بهين بل ممتافين فىاجطلة 
كانا مختلفين فىهذه النسبة لكنهما غير «تخالفين فىهذه النسبة ايضا لانهما اذا 


لمختلفافىاشمال احدها على ثى» من موضوع الموجود السابق وعوارضه المشخمة || بين او جليس باقلمماهو 
دون الخ ر(فليس ان تجمل)تلك النسبة الاحدها اولى) فىنغس الام .نان || بين ١‏ وب (تولهبل اذا 
تبعل لاخر ) واذا انتفى الاولوية فىنفس الامركان المكربان احدها هو الموجود |[ سحمذهب من يقول)الى 
| اسابق دون الآآخر تحكمسا باطلا ولوكان ذلك الممكم من الممادى العالية وكلا || قوله امكن ان قالبالاعادة 


وذلك لان الذات العيئة 
التى يقال يمودهسا 'باقية 
و«تحفظة ح فى حال 
المدمفاذاسارت موجودة 
بعد كولها معدومةيكون 
معر وض الو جود فى الو قتين 
اميا واحدا لاتحفاظ 
وحدته (قوله ولميجمل 
للمعدوم فى حال المدم 
ذائا ثابشة ) على ماهو 


كان ذلك الحكم تحكما باطلا لم يختلقا فىتلك النسية ايضا ف الواقع ضرورة انهما | 
| لواختلفا فيه فالواقم لم يكن ذلك المكم تحكما باطلا بل متحققا فىالبادى أ 
| العالية لان تققها فالواقع يستلزم حكم المبادى بها والماصل ان عدم اختلا فهما | 
| فىالاثتمال المذكور يستلزم انتفاع الاولوية وانتفاؤها يستازم التحكم فالحكم | 
هذه النسبة والتحكم يستازم عدم اختلافهما فى هذه النسبة فالواقع 2 فان 

قبل اتماهواولى اب دون ج لانه كانت لبدون ج) معارضةلقوله فليس ان تحمل || 
المرآخرهمعارضة فى المقدمة واحاب عنها بقوله( فهو ) اى هذا التكم الحصرى | 
(نفسهذءالنسية) التى نفينا تحققها فى نفس الامى واخذه فى بيامها( اخذ المطلوب | 
فىبيان نفسه) وهو باشل مصادرة على الطلوب ولا يل الخصم ( بل يدول الخمم | 
انما كان ال) ولماتوجه ان بعال لايلزم من اندفاع المعارضة تمام الدليل المذ كور || 
الذى ادعى كوه نبيهسا اذللخصم بعد ذلك منع عدم الاولوية فى الواقع اضرب | 
عنه فقال ( بل اذا صح +ذهبمن يول الى آخره) ينى ليس نع عدم الاولوية 'إ عن فقد الذات يكون 

مدار سوى مذهب من قال ان هويات المعدومات الممكنة متا المعدوم ف القارج مساوي 

ليون منقكا عنالوجود الخارجى كاذهب اليه الممتزلة وذلك المذهب باطل فلاشك (ْ عن نفسه مادام معدوماً 

فى عدم الاولوية وبهدا التدرير سقط مخترعات الاوهام وتلخيص هذا الدليل ١‏ فيصدقعلى الا نسانالمعدوم 
لوجاز اعادة المعدوم بينه لجاز اعادته مع مثله من حكل وجه واللازم باطل ل فاظارج انه ليس بائسان 

لانالمتائلين اماانيكون احدها معادا دونالآً خر وذلك باطل متازم للتحكم من 
غير مجح ولو فىحكم البادى العالية واماانيكونا معادين وذلك باطل مستلزم 


فيه وصدق هذه السالبة 
الخارجية لعدم الموضوء 
فاطارج 


آذ لسلست 
( قولهواذاكانامح.ولان 


«واحدا ) وذلك بإن 


ن يوجبان كونالموضوع لهما معكل واحد منهمامعاداغير: 
واحدةكانباعتار الموشوعالواحد 
ن اثنين فاذا فقد || 


معالآ خرفان استمر جود واعنا اوذاتا 
والمدم يوجبان | القائم موجودا اوذانا واحدا وتحسب اعتبار الحمولين 
الموشوع لهما اعقى | بق الاننينية الصرفة لاغير هذا كلامه 
| لاتحاد الاننين وامان لايكون شى* منهما «مادا وهو ايضا باطل مستازم لاف 
المفروض اذقد فض كون احدها «مادا وءنقال هناك ازالثالث هو المطلوب 
1 تتدغقل » واعل انتقرير كلامالشييخ هنا لابتوتف علىكونالمائلين المذ كوربن 
أ موجودين فالخارج بل يكنى"كون احدها موجودا والاآخر معدوما اذ التحكم 
|| الذكور لازم فى الحكم بان هذا الأوجود المادث بهد قناء الاول هو الموجود || 
| السابق لاموجود آخر ٠:-له‏ الممكن فذاته ايضا فالتعرض بالحدث الجديد من 
مقتضيات التحكم لالجرد التوضيح كاوهم وبذلك يندفع انيقال انالملازمةالقائلة 
| بانه لوجاز اعادته لمازاعادئه معمثله بمنوعة فىعوارض الماد بجمع الاجزاء الذفرفة | 
| لانالعرضينامتائلين انقاما بالمماد لزم اجماعااثلين فى بحل واحد وانقاماحدهما || 
به والآاخر بشخص آخر فلا تحكم لان العرض المعاد هو القائم به فلايدل على 
امتتاع اعادة العوارض مخلافالدليل الآ تى للكن على هذا قولنامع مثله فالملازمة 
المذ كورة معن مع امكان عثله فاع هذا القام ( قله واذا كان ن الحمولانالاثنان 
الموآخرء ) دليل آخر على امتناع الاعادة فان الدليل الاول كان باعتبار امس ثالث || 
| غيرالميدأ والمعاد وهذا الدليل باعتبارها فقط مع قطم النظر عن الام الثااث 
وحاصل هذا الدايل لوحاز اعادة المعدوم لجاز انيكون موضوعا قوانا هذا مبدأ | 
قتلفين باعتبار م ولى المبدأ والمعاد كافىقوانا زييدقائم 
اعد واللازم فمانحن فيه باطل لان كل #ولين بوجبانالمغاررة بين موضوعهما 
|| واومغايرة اعتبارية كز بد القائم وزيدااقاعد والمغايرةالتىاوجبها الحمولانالاثنان 
انما تجامع الاتحاد الذائى فيااستمر وجودالموضوع وهويته اوثبوته فالعدم منفكا 
عن الوجود الخارجى ليثيت الحدولان لذات واحدة ويتحةق هناك اتحاد بالذات 
والهوية ومغايرة باعتبار الحمولين واماذا ثبت له احد الحمولين حال وجود” نم 
فقد هويته وم يكن لها ابوت حال العدم فل يكن فى نفسه ذانا واحدة ثم | 
ثبتله مول آخر افيا نحن فيه فليس هناك 0 اتحاد اسلا للالاسار 
وهو ظاهى ولابالذات والهوية لان عدمها قبابينئروتالمحمولين عبارة عن بطلان | 
الهوية وفقدالذات بناءعلى بطلان قول من يول هويات المعدومات الم 
|| ثابتة حالالعدم و بغاؤء ذانا واحدة فىنفه الىان بباحقه الحدول الثانى المايتصور 
| باحد الاسينٍ ما ياستمرار ا الوجود اطارجي أوبإستمرار اتبوت حال اندم فاذا | 


الانسان ) ما الوجود أ 


استمراره فى نفه ذانا واحد 


وذلك لكون المدمعبارة 


د الذات وعدم 
انحفاظها فى حال طرياله 
(قوله فاناستمر موجودا 


بسستمر ذاه ووجوده 
(قولهاو ذاناثابتةواحد 


وذلك بان استمر ذا 
فقط- كان ١ذلاك‏ الثى* 
المستمس باعتبار الموضوع 
الواحد القائم الثابت من 
جهةالو جود والذاتشيئا 
واحدا ويكون له جوتان 
من وحدة الذات والو جود 
اذا اسم رالوجود وجهة 


وهذا معاد. متحدين 


وحدةهالذاتاذااستمر 
ذاثافقط وباعتبار احدولين 
اعىالو جو دوالمدمشيئين 
النين ( قوله فاذا فقد 


استمراره فى نفسه ذا 


الصرفةوذلك امدماشتراك | 
الموجود مع المعدوم لا 
فىالذات ولإ فىالوجود 
فلايكون 
اسلا واحدة 


بنهما جهسة 


وريما ما عا الاوهام انه اذا عدم فى المارج ببق فى أشن الامي ممحسب وجوده 
الذهنى فينحفظ وحدثه حب ذلك الوجود كا لوكان نابا فىالمدم ووجه دقمه 
اى اظالية عن الاتحاد بوجهما فقد ظهر فساد ماقيل انهذا الدليل ليس منتياعلى 
إطلانمذهب من يول بثبوت ذواتامءدومات حال العدم لايقال امايبتى الاثفيلة 
الصرفة لولم تكن الهوية الثانية عينالهوية الاولى وهو ممنوع بل اول المسسئلة 
لانانقول اتكار كونهما اثنين مكابرة فاناتحدا بالذات يازماتحاد الاثنينوهوباطل 
وعليه مبى الدليلين © واعلهانمبنى كلاالد ليلين على فقدان الذات و بطلانالهوية نبا 
بين الوجودين السابق واللاحق لانمدارلزوم التحكم وعدمالاتحاد ينالموضوعين 
بوجه «وذلك الققدان ولذا ارجع الشارح الحقق فى حاشية التجريد مموع الدليلين 
| اليدليل واحد وحكم بانليس هذا استدلالا على اماع العود بإمتناع الحكم على 
المعدوم كأقرره التأخرون واوردوا عليه بوجوء © الاول المعصارضة بان يقال 
لوامتع اعادة المعدوم اصح المكم عليه بامتناع العود لكن الممدوم ليس له هوية 
ثابئة تمكن الاشارة العقلية اليها » الثانى النقض بان يقال لوصح هذا الدليل لزم 


00 ان لايصح الحكم على معدوم اسلا واللازم باطل هالثااث المنع بان يقال لاثم‎ ١ 


| لوصح الاعادة لصحالمكم عليه بصحة العود ولوس فالاخارة المقلية تكفي 
الذهئية ولاتنوقف على الهوية اللمارجية وعلى تحرير الشارح لايتوجه عليه 
غير الثالث بعد التسليم ونفصيل هذا البحث يطلب منحل آخر ( قو له وديا 
يخال الاوهام ال ) ابراد على الدليلين م انه اذا لإيستمر وجوده وإتكنله 


هوية ثابئة فىالمارج حالالعدم يلزم التحكم وعدم اتحاد الموضوعين بالذات واما | 


يازم ذلك او لميكنله فىنفس الام وجود مستمر بوجه آخرغير الوجوداظارجي 

وغيرالئيوت الخارجى وهو مذوع كيف لاوله وجود فى نفس الام ف شمن وجودء 

بى المستمر الىثبوت الحمول الثانى فتستحفظ به و حدهالشخصية وتبق هويته 

نفس الامس كاتستحفظ وتبق لوكان ثابتا ف الخارج منقكا 0 ا 

فى حال العدم علىمازعمه الممتزلة واذااتحفظت وحدته الشخصية فى نفس الامى فلانم 

الدليل الاول لاندفاع التحكم ولاالدليل الثاتى لكون موضوعى ١‏ متحدين 

بالذات والهويةمتافين باعتبارالح.ولين ( قفو له ووجه دفه انالموجودقالذعن 
بالحقرقة الى آخر. +)اعلا ان الجواب عن هذا السؤال بوجهين» الاو لبابطال الندالذىهو 

| جواز اتحفاظ وحدته الشخصية محسبالوجود الذهنى « الثاتى باليات الممنوع اعنى 

لزومالتحكم والاثنينية الصرفة معانحفساظ وحدةهالشخصية بحسبالوجود الذهنى 

وفىالاول وجهان فصارالجموع ثلثة اوجه « الاول بابطال السند بان وحدتها 

| الشخصية غسيرحفوظة فالذهن اذلاوخدة بدون الوجود ولاوج ود بدون 

| التشخص سواءكان وجودا خارجيا اوذهنيا والهوية الذهنية اتما تكون موجودة 


( قوله فيتحفظ وحدله 


بحسب ذلك الو جود) يعفى 
انه وان لمحفظ وحده 
فى نفس الام ب#-يب 
المارج لكنه يتحفظٍ فى 


]| نفس الامر حب وجوده 


الذهنى لان الحاسل فى 
الذهن عند الحتقين امهو 
ماهيات الاشياء وانفسها 
لااشباحهاواءثالها وهذا 
القدر كاف فيص الاعادة 


(قوله انالموجود فالذهن بالمقيقة هو الووية المكتنفةالشخصاة الذهنرة) حاصله أنحصول الاشياء بإنفسها فى الذهن 
لابوجب انحفاظ الوحدة بين الموجود فالحارج ويين الموجود فالذهن وذلك لانالموجود فالذهن -قيقة 
اتماهو الهوية المكتنفةبالمشخصات الذهنية لاالماهيةالمطلقةولاالهوية المكتئفة بالعوارض والمشخصات اعفار جية ضر ورة 
امتناع و جودالماهيةالمطلقة المبهمة من حيثانها كذلك فىالذهن هقز 704 ]يس واءتناع وجودها فيه من حيثالها 


مكتفةالمشخصات اد جب | إنالموجود فى الذهن بالحقيقة هوالهوية المكتنفة بالشخصات الذهنية واتحادها مع 
الى سارث :مها موود الوجود الخارجى يمنى انها بعدالتجر يد عينه فليست ايام مطلق! بالفمل 
مشخصة فىالفارج فأتحاء 0ك 
0 8 3 . | فالذهن بمشخصاتها الذهنية وهىتلك المشخصات ليست هوية خارجية والالزم 
1 تيقممالو جود 
0 1 ”| اتسافالهوية الخارجية بالعوارض الختصة بالوجود الذهنى وهوضرورى البطلان 
خار جى لايتصو رالا بعد 3 2 
بريد امار قة بلبشرط تر يدها عنها وقولهم باتحادها ممها ممنى انها بعدالتجريد عنهسا 


يكون عبنها لاعنى انهاعينها على الاطلاق وبالفعل سواء جردت عنها اولااذليست 
عينها مطلقا بالفمل وه عليه انليس معنى تحر يدالهوية عن مشخصائهسا جملها 
خالية عنها فىالواقع بلمعناء قطعالنظر عنها وغدم اعتيارها ولايازم منعسدم 


و يشخصهفلايكون حينئذ 
وحدة الهوية الموجود 


فى الخار ج محفوظة فى نه 
7 1 2 اعتبارها اعتبار عدمها فضلا عنعدمها ف الواقع ككما انزيدا 
مي بحسب وجوده 0 5 
ا الخارجية نكونه موجودا - فكذا 
الذهنى فلايكون الموجود ارجية لامخرج عن كونه موجودا خارجيا ككذا هو 


مشخصانها الذهنية لاخرج عنكونها «وجودة وصورة ذهني 
منالكليات والمزئيات هوية ذهنية مكتنفة بالمشخصات الذ حرا 
كانت صالحة للاتحاد معكثيرين فالخارج فيكون كليسة اولاتكون سسالمة لذلك 
فتكون جزئية فلاشك فىانحفاظ الوحدة الشخصية فىنفس الام فىضمن الوجود 
الذهنى «الثانىبابطال الندا يضابان الصورةالخاسلةمنكلثى* ولومن لز المماوم جميع | 
خصوصياتةكلى يصح سدقه على ذلك الجزئ و علىافراد اخر ممائلةاذلك الإزق مشاركذله || 
فيه فيكو نالو حدةالحفوظة فضمن الوجود الذهنى وحدة نوعيةلا. 
اوصح ذلك لميصح تقسيمهمالصورةالمقلية الىالكنى والجزنى و ذلك ظاه البطلان» 
الثالث باثباتالممنوع بانو حدتهالشخصية الحفوظة فيضمنالوجود الذهنى غيركافية | 
فاندفاع الحذورين لانقولنا هذا مبداً وهذا معاد وكذا قولنا هذا الموجود || 
هوالموجود السابق وعكه لكونالحمكم فجيعذلك باتحاد الموجودين الخارجيين 


فى الذهن عين اللوجود 
في اسارج من حيشانهما 
موجودانفيهما بليكون 
عينه اذا جردا عن جع 
عوارضهماالك خصة فلا || 
أيكون هوعينه مطلا وبا 
قررنا اندفع مااورد عليه 
من انكون الموجود فى 
الذهن شخصاذهتباحفوظظا 
بعوارض يكون بعد 


التجريد عين الشخص 


الارجى لابن كون المكتنفين بالعوارض إطارجية فى موج تجنطات. خارجي يتوق سدقها ا 
الشخص اعفار جى حفو: ين | علىوجود الموضوع فاتخارج لاذهنيات يكنى فيصدتها وجودالموضوع فالذهن 
فى الذهن ومو جود ني | ققط وانكان المبدثية والمعادية والموجودية فالسابق اواللاحق منالمقولات 
فوا بنك الموارضى || الثانية العارضة الممروضاتها فالذهن فقسط ولتكن تلك الخارجيات منالقضايا 
فلمل ثم قال هذاالمورد الثعارفة التى حكي فيها بمفهوم الحدول لاماصدق عليه لاخصوصية دعوىامادة 


بلاق فى الوا ابان يقال الحك مثلاق اظارج هو مأكان ١‏ فى اسارج يستدعى حفظ الذات ١‏ (العدو ع( 

واستمراره فى امارج ولاينقع كونها فالذهن محفوظة تعالطفظ ف الذهن امايتفعالمليان ب كان ١‏ واماانب 
كان ١‏ فى الخارج فلايد فيه من ان لايكون الذات «فقودة فى الخارج انتهىكلامه اقول والت خيد بانه لوس 
اتحفاظ الذات الموجودة فالخارج فىنفس الامى فللمانع انول بكفاية هذاالقدر منبمّاء الذات و انحفاظها 


جز +٠١‏ 4ه 
المعدوم بعينه تقتشى المكم بتحاد الهوبتين اطارجيتين فاظارج ج واذا كانت تلك 
القضايا موجبات خارجيات فلايد من انحفاظ وحدته! فىاظارج ولايكنى اتحفاظ 
وحدتها فالذهن ولذا م اليه الشيخ وه عليه انسدق كم الذهنىكا 
فىاندفاع الحذور الاول اعنى كم لكن لايكنى فىاندفاع الحذور الاي 0 
الحم فىهذه القضايا على نفس الصورة الذهنية بلعلى الموجود الخارجى وتلك 
الصورة ميآة ملاحظته فلايكو نال وضوعان ١‏ 1 
وحدة الهوية الخارجية بحسب امارج ولأيكنى انحفاظ وحدة المرآة ولملالشيخ | 
لهذه الدقيقة تعرض بالدليل الثانى اذاتقرر هذا قتقول قدحلوا جواباك ارح 
هنا وفىحاشيةالنجريد علىالوجه الاول واذا اورد عليه بض التأخرين فى حواثى 
التجريد وتبعه المولى ميرزاحان فالماشية القديمة عل شرح حكمةالعين بانكون 
الموجود فىالذهن شخصا ذهنيا محفوظ بعوارض ذهنية يكون يعدالتجريد عنها | 
ا | الشعخص عينامخار جى لابننى كو نالشخص الخار جى محفوظا فىالذهن وموجودا 
فيه محفوظا بلك العوارض ثماختارا الجواب بالطريق ااثالث فقالا بلالمق 
فى الجواب انيقال الحكم بان 00 مثلا فى امارج هوماكان (1) فىالخارج يستدعى 
| حفظالذات واستمراره فى امارج فلايتق ع كونها فىالذهن محفوظة نعالحفظ ف الذهن انما 
| ينفع الم بان (ب)كان (1) ف اخارج فيه من ان لأيكون الذات مفقودة فيال ارج 
انتهى واحاب بعضهم هنا عن ذلك الاعتراض بان حاصل جواب الشارح انحصول 


فى صة الاعادة وعدم 
!| الاحتياج فىذنك الى 
انحفاظها حب اخارج 
فان المافى لصحة الاعادة 
انما هو الاثنينية الصرفة 


الاشياء بانفسها فىالذهن لابوجب انحفاظ الوحدة بينالموجود فالخارج وبين || وكلاالوجودينلاالاثزينية 
الموجود فالذهن وذلك لانالموجود فيالذهن حقيقة اما هوالهوية المكتنفة || الصسرفةفىالووجودالخارجي 


بالمشخصات الذهنية لالماهية المطلقة ولاالهوية المكتنفة بالماشخصات الارجية | 
ضرورة امتتاع وجود الماهية المطلقة المبهمة منحيث انهسا كذلك وامتتاع 

وجودها فيه منحيث انها مكتتفة بالمشخصات الخارجية التى بهسا صارت 
موجودة ومشخمة فالخارج فاتصصاد تلك الهوية الذهنية معالموجود القار 
لابتصور الابعد تريد كل منهما عمايعرضه ويشخصه فلايكون حيلاذ وحدة 
الهسوية الموجودة ف امارج محفوظة فىنفسالامى محسب وجودها الذهنى 
فلا يكون الموجود فىالذهن عبن الموجود فالخارج منحيث هاموجودان فيهما 
بل يكون عينه اذاجردا ع نجميع غوارضهما المشخصة فلا يكون هوعينه مطلقا 
كٍ اله ان أراد ريد الهوية الخارجية عنالعوارض 
الخارجية تر يدها عنذوات تلك العوارض المشخصة كتجريد هذه النار غن 
| المرارة والاحراق وان لم تجرد عنسورئيهما الماصلتين مع سورة انار الذهن 
فذلك لابنافى كون صورة الهوية الخارجبة المشتملة على صور عوارضها الخارجية 
واحدة بالشخص بحسب وجودها الذهنى كيف وتلك الصورة بعد تجريدها 


| عنالشخصات الذهنية جزئية حقيقية فباتأدت الى الذهن من طرق المواس بحيث 
لايمكن اتحادها مع كثيررن فالخارج يل بواحدمنها وهو هذه الثار المحسوسة 
|| واذا فالوا ان الصور الخيالية < ولاشك فىاتحفاظ وحدة ااصورة الليالية 
ا 3 


سابعا فان هذا الحكم المطابق للواقع مبنى 
يالية قطنا ولاسكرء الامكاار وهو المراد بقول 
| بض التأخرين فجوابه الأق نع الحفظ ف الذهن انما يتقع اللي الى آخره وان /! 
| أراد تجريدها عنسور العوارض الخارجبة ايضا ليبق ف الذهن ماهية كلية مشتركة || 
بين ذلك الموجود الخارج وامثله فللممترض ان يعسود بالصور الخيالية بل هو 
|| فى الحقيقة يكون ارحاما لجواب الشارح الى الجواب بالوجه الثانى وقدعى فت بطلاله 
| والظاهي منكلامه هواك_ق الاول وهو منى على زعم ان تجريدها المشخصات 
| الذعنية مناق طيئية كوثها موجودة فالذعن نفس الام وذلك زعم فاساد 

وعبارة الاعتراض ضريحة فها ذكرنا وان غفل الجيب عن ذلك ومنل مراد 
| هذا الجيب على الثق الثانى وغفل عن انحفاظ وحدة الصورة الْخياليه الجرئية 
| اورد عايه بان ذلك الجواب مننى على ان المراد بالذهن هوائفس اللجردة ولبس 
كذلك بل المراد مطاق المشاعى فيشتمل الال والالم يندفع اعتراض عض 
التأخرين اذله ان يعود الى الاعتراض بالصور الخيالية النتهى مآ لا ولامأفى مافيه 
ايضا لاله مع كونه حملا لكلام الجيب على خلا ظاهيء لايندفع به ذلك الاعتراض 
لماع فت منانحفاظ وحدة الصورة الخيالية فلا يبطل الستد المذ كور قطمالابقال || 
نسبة الصورة اليالية الحفوظة الوحدة للمعدوم الى المعاد والمتأتف سواء قيكون || 
وحدتها الحفوظة نوعية لاشخصية لاناقول فملى هذا يلزم ان لأتكون الصورة أ 
| الخيالية جزئية بل كلية وهوخلاف ماصرحوا كاثار اليه ذلك المولى فىالحادية | 
| الجديدة حيث اورد بعض الحققين على جواب الشارح فى حوائى التجريد بانهلم 
لاوز ان يكون بقاء حقيقته المجردة كافيا فىامتياز المعدوم عن مستأئف ولام 
وجوب قالمع عوراضه الخارجية لابد اذلك مندايل ثم اختار ذلك الحقق الجواب 
| بالوجه الثانى واحاب ذلك المولى عن اعتراضه بان نسبة الصورة المقلية الكلية ها 
الى جيع المزئيات على السواء فلم ححفظ الوحدة الشخصية بها مع ان مة ا 
|| اعادة الشخص موقوفة على اتحفاظ وحدته الشخصية ثم اورد على جوابه ال#تار | 
بان المكم بمحصول جميع الاشياء فىالذحن اما هو على الوجه الككى مبنى عل الففلة | 
عنالصور الخيالية والوهمية فانها جزئيات على ماصرحوا به انتهى ويمكن دفع 
ايراده بانه حمل امكان الاعادة على الامكان بحسب نفس الام لاعلى الامكان الذائق 
وام يمكن الاعادة فىنفس الام اذا اتحفظ وحدته الشخصية فىنفس الاض وعند || 


على اتحفاظ وحدة الصورة ١‏ 
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وايضأكاانالعدوم موجود فالذهن كذلك امبدأ المفروض موجود فيه ايضا فليس أ 
نسبة الوجود التسانى الى المعدوم السايقالوجود اولى من تسبته الىاليداً المفر وض 
فتأمل فانه دقيق وبالتأمل حقيق 
المعيد الموجد الذى هوالمبادى المالية التى ا فالوجه الكلى عندهم 
وان كان منحصرا فىفرد ونحن ول يمكن حمل جواب الشارح على الجواب 
[| بالوجه الثالث الختار عند بعض المتأخرين وعند ذلك المولى بان ماده انهلما كان || 
المراد اعادة الموجود الارجى فائما يكنى انحفاظ وحدته فىنخس الامي فى ضمن 
الوجود الذهتى اوكانت الهوية الذهتية بمشخصانها الذهنية عين الهوية الخارجية 
| مطلقا ولبس كذلك بل بشرط تجريدها عنها وبعد التجريد لأيكون عينها بالقمل | 
بل بالقوة واما تصير بالفمل باعتبار المشخصات الخارجية ممها وهذا «هوالاوفق 
|| لزيادة قوله بالفمل فافهم ( قو لم وايضا كان الممدوم الى آخر ) هذا جواب 
آخر امابابطال السند بان اككل ءنالمعدوم السابق والمستأئف صورة ذهنية ولبست 
احدى المورتين باولى بواحد معين مهما فيكون كلية قابلة للاتحادممهما فلا 
يكون وحدتها الحفوظة شخصية بل نوعية واما باثيات الممنوع بانه لما انتفت 
| الاولوية لم تكن الصورة الذهنية لثى* منهما نافمة فى دفع الحذور الاول اعنى | 
|| التحكم فلا يكون وجوده فىنفس الامى فىضمن الوجود الذهنى كافيا فىسمة 
| الاعادة فهذا. الجواب بانظر الى المعسدوم والمستأتف والجواب الاول مع قطع / 
الأظر عنالستأتف ونحن نول فيه بحث اماعلى مذهب المكماء فلان صورة 
المعدوم السابق مىتءة فىالقوى المنطبعة للافلاك عندهم بناء على ان جي ع سور | 
الحوادث المسمانية منطبعة فيها عندهم فله صورة خيالية جزئية محفوظ الوحدة 
الشخسية بعد اله بخلاف المستاتف اذليس له تلك الصورة قبل وجوده فصورته | 
فى حيسم الاذهان العالية والسافلة كلية فاذا اوجد نلك الصورة الجزئية كانت «مادا 
| واذا اوجد هذه الصورة الكلية كانت مستأنها الاانيكون هذا الجواب مبنيا على | 


( قوله وايضا © أن 
العدومموجود فى الذعن 

كذلك الميسداً المفروض 

موجودنيه) يمنىانكون 

هذاالمعدوم الار حى افيا 

فى نفس الام سسب 

وجوده الذهنى لايصحح 

كونهمعاداتحد و ثالموجود 
الثانىفانهكاان هذاالمعدوم 

وهو(ا)موجودفالذهن 

كذلكالمبد فر وض وهو 
(ج )نو جود فيهضرورة 

حكون جبع الحوادث 

موجودة فى الاذهان 

العالية قبل حدوثها فليس 

نسبة الموجود الثساق 

الذىهو(ب) الىالمعدوم 

السابق الوجود الذى هو 

()اولىمن نسبتهالى مدا 

الفروض _الذىهو(ج) 

افرض كون (0د (ج) 

أمتساو يين فى الماهية ولوازمها 
فالذهن ايضا فكماموز . 


حمل امكان الاعادة على الامكان بحدب أنفس الامس كا سيق الاشارة اليه واماعلى | ن (ع)سدا 
مذهب الاشاعية من امتكلمين فلان للمعدوم ايضا صورة جزئية حاسلة يتماق | اكذلك يجوز انيكون معادا 


بها صفسة البصر من الموجد وهواقة تصالى وليس تلك الصورة للمستائف قبل |أذكانجوذاثيكوذ(ب) »مادا 
| وجوده فانها وانكانت جزئية حقيقية ايضا الا انها لم يترتب على تعلق سفة أ : 
البصمر و لاشك ان المرتبة على تعلق صفة البصر آكل من غير المرتبة عليه فين 
الصورتين ممايز واضح واذا اتحفظ وحدة الموجود الخارج بالصورة الجزئية 
الخيالية لنا فاتحفاظها بالصورة المزئية الخاساة له تمالى بواسطة تعلق صفة البصر 
بالطريق الاولى فلاوجه لهذا الجواب على مذهب الاشاعية وان حمل الامكان 


ميدأ ومستأنا فلايتيز 
ف الواقع كونه معادا عن 
كونهميداً ومستأنفاهكذا 
| يذنى انير ر هذاالكلام 
علىمايظور بعدالتأمل التام 
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جز ٠٠١‏ هه 

| ومنها انه لواعيدالمعدوم لزم تخللالعدم بين الثىونفسه قانالو جود .يقاو لاحقاشىء 

|| واحد واورد عليه اناللازمعايه تخلل العدم بين وجودى الثىء الواحد واستحالته 
بمنزلتها الى كلى من المماد والمستأنف سواء ايضا فقد عرفت فاد. ( قو له ومنها | 
اله لواعيد المعدوم ) بان يكون الوجود اللاحق عين الوجود السابق اعنى بان | 

| يكون ذاته وجميع عوارضه المشخصة عين الذات والموارض المشخصة السايظة | 

| كا هو معتى اعادة المعدوم بعينسه اذلوكانت الذات اوشىء من تلك الموارض غير || 
ماسبق لم يكن اعادة بعينه بل هى اعادة مايجسانسه اوكائله ( لزم تخلل المدم بين | 
شه واحد ) هو الوجود الواحد بالشخص وذلك ضرورى البطلان لان التخلل 
انما بتصور ين شيئين و لاسقل تخللثى* ينثى* واحد ذان كانا وجو دين متغارين 
عفينئذ يكون الموجود الثانى مثل الاول لاعينه ضرورة انتعدد الوجود فنفس أ 
الامي يستلزم تمدد الموجود فيها فلا اعادة وان أتحدا يلزم اللتخلل المذكوز فالمراد 
هن الثميه الواحد هوالوجود الواحد ولايأاه الاستدلال بقوله فانكان الموجود /أ 
سابعا الح فان اتحاد الموجودين بالهوية فى الواقع يستلزم اتحصاد الوجود ويمكن | 

| حمل الثى* على الموجود باعتبار ان الوجود عينه فىالخارج بمنى انليس فى الاج 

| هويتان تقوم احديهما بالاخرى كقيام السواد بالاسود وبإعتبار ان الوجود 

| لاجوز نبدله مع انحفاظ وحدة الذات والهوية والثانى هو الظاهي مماذكرم 

| فى حوائى التجريد ويؤيدء الابراد الآئى ( قف لم واورد عليه ان اللازم 

| الىآخره ) لابقال الصواب انيغال اناللازم تخلل زمان المدم بين زمانى الوجود | 

|| الواحد اذلاتعدد للوجود على تقدير الاعادة واستحالته اول المسثلة لان من؛ 

| الاءادة يجوز ذلك التخلل بالضرورة كتخلل زمان الوجود بين زمانى المد 
السابق واللاحق'الاذين لاتمايز بينهما وهو المطابق ل فىالكتب لاثانقول ماذكره 

| من تمدد الوجود تعدد اعتبارى باعتبار الزمانين المغايرين كتمدد وجود زيد | 
باعتبار وجوده اليوم ووجوده امس اسل الايراد ان اريداله لواعيد المعدوم 
لزم تخلل العدم بين شىه واحد لاتعدد فيه لابالذات ولابالاعتبار فذلك ممنوع 
كيف ووجوده قبل العدم مغاير لوجوده بعده ولوبالاعتبار وان اريدانه لواعيد 
لزم تخاله بين شى* واحد بالذات ولوكان هناك تمدد باعتبار الوقتين اللزوم مسلم 
وبطلان اللاذم منوع كيف وتخلل ااثىه لاجب انيكون بين شيئين متغاررين | 
بالذات بل قديكون بين متغارين بالاعتبارهفان قلت فملى هذا يلزم كون 
الزمان هن المشخصات الكونه ميا لاحد الوجودين عنالآ خرهتلت لاشك فىكوله 
عيزا فىالجلة لكن قداشرنا الى ان المميز قديكون منلوازم الهوية وقديكون من 
عوارضها والزمان من قبيل الثانى ومانفاء الشيخ هوالاول وماد القائلين مجواز || 
الاعادة جواز اعادة ال لواذمها سواء اعيد ممها الوقت ايضا ادلا 3 


قوله نزاء 
ومع كي ( قوله ممع الاجزاء ) 


اول الدئة ولاق علي انعمنى على الشىء مطلقا عبارة عن كونو سن[ وهذا مذهب النفيية 
الغىء الاول متقدما على وجود الثىء الثانى واعتبر ذلك المورظه ستلزم تقدم رجهم الله وذلك جع 
الغ على نفسه يبعت أن يكون وجوده مثلا متقدما على وجود نفسه فلواعيد اللمدوم | ماتفرق من الاجزاءوتأليقها 
لزم تقدمه بالوجود على نفسه وكا تحكم العقل ببطلان تقدم الثىء على نقسه تقدما أل تحيث خضل هله متلق 
ذاتياكا يلزم ف الدور يحكم بيطلا تقدما زمانيا واذا استيحال اعادة أ الهيئسة الاولى التى كان 
المعدوم تعين الوجه الثنانى وهو ان يكون الاعادة مجمع الاجزاء امتفرقة ونأيني أل الشخص عليها فيالنشاءة 
ا 
والظاهى انهذا الابراد مبنى على عدم اعادة الوقت ولك ازتحمله مينيا على اعادة أ 0 ان 
الوقت ايضا بان حمل تمدد الوجود على التعدد الوهمى النائى عن توهم سد | 3 ص 0 
الزمان وان لم يكن ذلك التعدد واقما فى نفس الامس ( قو لم ولاعن عليك ان 0 3 34 
ممنى تدم الثثىء على الثى* مطلقا ) اى بالذات او بالزمان فلا برد عليه سائر || 0 2 
ممائى التقسدم وحاصل هذا الكلام جواب عن الابراد الذكور بتحرير الدليل أ 5 0 3 
على مقدمة اخرى بأن يقال لواعيد المعدوم فان اعيد معه الوقت ايضا لزم ان أ 2 ا 0 
لابوجد ذلك الثى بعد المدم اوقبله فنفس الامى بل فىيجرد التوهم وهوظامي || ولاش لغاد. 7 
البطلان واذا م يتمرض له وان لم يمد ممه الوقت بان يكون هناك وقتان تخلل أ 0 : 90 
5 
بينهما زمان العدم ازم تخلل العدم ين الوجودين فانتناير الوجودان بإاذات كان | ,, 206 5 
الموجود الثاثى «ثل الاول لاعينه فلا اعادة وان اتحدا بالذات وتفابرابإعتبار الزمانين 0 5 
لزم تقدمه على نفسه بالوجود ذمانا لانه موجود فكل م نالزماتين تقس الام إإ يري 5 
وقد تخلل بينهمسا زمان عدمه فى نفس الامى وكأ ان تقدمه على نفسه بالوجود 0 
بديهة فكذا تقدمه على نفسه بالوجود زمائا وبهذا التحرير سقط مخترمات ات ات 
الاوهام ( قو له واعتبر ذلك بالدور الى آخره ) لايذنى ان كون ممنى التققدم | (قولهو لاف عليكان ممعي 
الذائى اوالزمائى ذلك امى نظاهص مستغن عن الاعتبار بالدور وكذا استحالتهها ام أأ. تقدمالتى؛علىالتى*مطلقا 
يستدل أويفبهبه على بطلان الدور علىاختلاف ينهم فىان بطلانه نتارى أ لخ ) تقصيله ان مم ى تقد 
عن الاعتبار المذكور ايضا ولمله قصد بهذا الاعتبار التنبيه الثى*علىثى* آخر سواء 
على ان معنى التقدم الذاق والزمانى هو التقدم بالوجود لابوجه ما وال لى بد أ كأنتشدمدعليه تقدما ذانيا 
| اوزمائياان يكونوجود 


فالدور تقدم الثى؛ على نفسه بالوجود ذاتا وائما احتاج الى هذا التنبيه لبتيين 
بطلان اللازم هنا اذلا اتحالة فى تقدم الثى* بعدمه على 'فسه بوجوده اذماله || 
تقدم عدمه على وجوده ولا استحالة فيه اقول لوجاز اعادة الممدوم بعينه لماحصل 
القطم محدوث ثىء لجواز ان يكون لكل مانمتقده حادثا وجود ازلى يعدم ثارة 
ويعاد اخرى واللازم باطل باتفاق العقلاء ( قو لم واذا استحال اعادة الممدوم 
الى آخره ) اى بهذين الدليلين التنبيهبيين تمين الثانى اذلا ثالث لهما ثبت ان 
0 المساف مع الاجزاء ا قا ا 0 بقول هلاال “ثلوبيانالملازمة الدلواعيد 
لوثيت ان الحشر الى آخره لكن الظاهي حينئذ لا ثدت الى آخرءه وثو لام | المعدوم لزم تخلل المدم 
بين الوجود انخاص وافسه فان اعادة المعدوم اما يتصور بان يوجد الثىء ثم يتعدم ثم ربوحد بالوجود الذى كان 


الثثى* الاول متقدما على 
وجود الثى الثانى ذانا 
| او زمانا تقول لواعيسد 
المعدوملزم تقدمه باو جود 
على نفسسه تقّدما زمانيا 
واللازم باطل فالمازوم 


| كاكانت اولا لابقال لونيت استحالة اعادة المعدوم لزم بطلان الوجه الثانى 


| الابشرط اجماع خاص وشكل معين فاذاتفر قاجز اوه وانتنى الاجتماع والشكل المعيئان 
ثماذا اعيد فاما ان يماد ذلك الاجتماع والشكل بمينهما اولا وعلىالاول 
قل 5 المعدوم وعلى الثانى لأيكون المماد بميته هواليدن الاول بل هثله وحينئك 
فقول تمكون انناسخا ومن ممه قبل ما من مذهب الا ولاتناسخ فيه قدم راسخ لانا تقول انما 
اللنشساة الادلى حى لا | ,ازمالتتاسخ لوم يكن البدن المحشور مؤلفا منالاجزاء الاصلية لابدن الاول امااذاكان 
كر النكأة الاخرى | 


اذ ريا يستعمل بعض ادوات الشرط فمقام الاخرى ولكانتحماها على ظاهه) 
الاق 1 وتجمل الايراد معارضة الزامية لاستحالة اعادة المعدوم يناء على ان الحشر اماق 
اكرام بالاماض 2 | باحد الوجهين مل عندالمتكلمين وان تصرفها عن ظاهرها وتجمله انتكارا لمطلق 
السدم الى الوجود وان أ الحشر الجسمانى معارضة لقول المصنف والمعاد الجسمانى <ق ( قور له وان لميكنله 
النشأة اثانية فلبس فيها نزء صورى ال ) الظاهض اله اشارة الى ماعليه مثبتوا الهيولى من انف الاجسام 
الاأليف الاجزاءاللوجودة جزأ جوهها هو الصورة الجوهرية القابلة للكون والفساد فاذا اتدم الجسم 
0 الى م من ءى لأ تنعدم تلك الصورة فلو اعيد المعدوم مجميع اجزاله يازم امادة ذلك الجزءالجوهرى 
مججوعة بسدالتفر يق وقال لكن كون الجسم مركا م نالصورة والهيولى غير مس عزد المتكلمين فإذا قال 
الليضاوى فاله احجب من وان لميكنله الىآخره ينى يازماعادة المعدوم على تقدير انيكونله جزء صورى 
ع الواد بعد التفريق جوهرى بالطر يق الاولى فالاو لى وان لجيكنله جزء جوهرى لان النافين الهيولى 
اناد مثل ماكانمنها قائنون بكون المؤارض الختصة بالانواع جزأ من افراد ذلك النوع كالصورة 

9 النوعية الجوهرية سبق ثم ان اجتماع الاجزاء وافتراقها منالاعراض الموجودة 
عند المتكلمين وفالشكل نظر لانه الهيثة الخساصلة للمقدار من جهة احاطة حد 
|| اوحدود ولامقدار عندهم الا انهم لاتكرون الشسكل فالمقدار فى تعريفه اعم 
|| من الحقيق والصورى قال فى شرح المقاسد واجتح المتكرون بوجوء ٠‏ الاول 
ان المعاد الجسمائى موقوف على اعادة المعدوم وقد بان اسحالتها وجه التوقف 
| اما على مدير كوثه ابيجادا بعد القناء فظاهي واما على تقدير كوه جما واحياء 
| بمد التفريق والموت فلاقطع بفناء التأليف والمزاج والمياة وكثير من الاعراش 


لايكون له وجودان 41 
يكون رب .|| والهيات ( قو لم قدم راسخ ) ولمله عد جيع مذاهب المكماء مذهيا واحدا 


حك الناجز به هذا 


خار جياناذلاو حدةلائيء أ لكات ( و 00 3 

فى اطارج وي بيب | والا فلاقدم للذهب المعصالية فيه اذقاية عدم ننامى النفوس الناطلقة مع ثتلي 
الوجودوئزال لد بن | الشاسر ان يتكر اجزاه بدن واحد فابدان اخر ولالزم منه تعلق تفسين 
الؤجود الماس ون 3 يبدن واحد بل لاختلاف البدنين بالعواض ولو_ل فليس التناسخ تعلق 


: تماق نفس واحدة ببدئين على التعاقب ( قو 0 
تلم عون بي [) بدن واحد بلآملق نفس واحدة ببدنين على التعاقب ( قو لم لانا تقول 
مسبوقا بذلك الوجود ال ) حاسل الجواب اختيار الشق الثئى ومنع لزوم التناسخ المصطلح بناء على 
انا علدا ةاور | التحرير بإن المراد هوالشر ممع بمضالاجزاء الذى هو الاجزاء الا باقية 


يتلم تقدم ذلك الوجودعلى نفسه بالزمان وامابطلاناللازم فلا ندم ااثى*على نفسهتقدمازمانياعنزلة ‏ (ءن) 


١‏ الحدكتة 


| كذلك فلايستحيل اعادة الروح اليسه وليس ذلك من! وان سمى مثل ذلك 
| نناسخاكان تجرد اسطلاح فان الذى دل على استحالة الدليل تماق نفس زيد ببدن 
سن لايكون مخلوقا مناجزاء يدنه واماتعلقه بالبدن المؤاف من اجزاله الاسلية 
| بعينها مع نقكلها بشكل «ثل الشكل السابق فووالذى نيه بالحشر الجسمائ وكون 
أ الشكل والاجتاع بالشخص غير الشكل الاول والاجماع الابق لابقدح فالمقصود 
وهو حشر الاشخاص الانسانية باعبانها فان زيدا «ثلا شخص واحد محفوظ وحدته 


قد مه على هه تقد. اذائيا 
دكما غم العقل ببطلان 
الثاتى يكم ببعللان الاول 
ين هذين 


العخصية من اول مره ا ىأخرء بحب المر ف والشبرع ولذلك بو اخذ شرطاو صرق المكيين منه فكما يضح 
مناول العمر الى آخرء لامجمع جع الاججزاء وقد الدقع» ايراد آخر اوردوه لأ «نهالكم الثانى على مافى 
| هنا بأن هال لواكل انسان اناناآخر وار غذاءله وجزأ منيدكه قاما ان يعاد | سورة الدور يضح مله 
| الاجزاء المأ كولة فىيد نكل «نهماوهو باطل ضرورة اوفى بدن احدهافلايكور [ المكمالاول على مانحن فيه 
الآخر معادا بعيئه وايضا اذا كان الآآكل كافرا والأ كول مؤمنا يازم ننعم تلك | ( قوله وليس ذلك من 
| الاجزاء ف المنةو تعذيبها فىالنار مما وهوباطل ضرورة وامكان كونهامنالاجز'. || التتاسخ ) و كيف يكون 


الاسلية للأكل لايوجب الوفوع فلم لاله تمالى يحفظها من ايكون اجزاء 
اصلية لبدن آخر وقد ادعى المءتزلة اله يوجب على الحكيم حفظيا عن ذلك 
| ليتمكن من ايصال الجزاء الى مستحقه ونحن نول لعله تعالى ي#فظها عن التفرق | الحرارة ااغر يزية من 
ايشا اج الى الاعادة بطرق المع والتأليف ايضا بل انما تماد الى الحياة أ بعض اجزاله وورود 
سر اليا ذا فشرح المقاسد لكن يأباء ظاهى قوله تعالى ‏ اذا مزقتم | البدنمنه مايفتذيه وايضا 
| كل ممزق انك افى خاق جديد » الأنية ولذا استدل يه على ان الحشر جميع 
الاجزاء المتفرقة لانطريق اعادة الممدوم ( قور لم فان الذى دل على استحالة || 
| الى آخره ) ولقائل ان يقول من جملة تلك الادلة انه لوصح التناسيخ لتذكرنا | 
| الامور الماضية كطاوفان نوح وغيرءواللازمباطل بالوجدان ولا شك اناما ين 
تعاق النفس بدن آخرسواءكان محلوقا ءن| ن آخر اولا كالاينى والجواب 
ان التناسخ المصطلح هو تعلق النفس ببدن آخر آن مفارقتهسا عن البدن الاول 


«ذله نناءسخا معانالبدن 
يتبدل يوما فيوما تحليل 


ال الشكل والاجتماع 
حينئذ لاحالة معائهلايمد 
من التناسخ و يشسيراليه 
الشسارحرحهاللّ ( قوله 
فان زيدا مثسلا شخصس 


لابمد زمان كا صر حوايه فالمراد لأيكون ذلك البدن مخلوقا من اجزاء البدن || واحد) ارادبزيدما إطلق 
الذى فارقت عنه وانكان مخلوقا من عناصر كانت اجزاء بدن آخر كيف والقائئون || عليه الخارجوالعرفاله 
بالتنايخ قائلون هدم العلم وتناهى المناصر فيازءهم القول بذلك ودلالة الادلة || زيدوهوالبيكل الخصوص 

| على بطلان آملقها بمطلق البدن غير مضر بل نافع وباجملة المراد ننى لزوم أ الحسوس والتحقر قانزيدا 
التتساسخ المصطلح كا دل عليه قوله وان سمى ذلك الى آخره فلا اشكال || هوما يعبي عنه بانا وهو 
ف المقسام بعد تحررير المرام ( قو لم لابدح فالمقسود الح ) ققل فى شرحالمقاسد || النفس الناطفة المماقة 
ولابضر نا كونه غير البدنالاول محسب الشخص ولاامتناع فىاعادةالمعدو م وماشهدبه | ذا اليكل 


اانصوص منكوناهل المنة جردا ميدا وكون ضرس الكافرمثل احد يمضدذلك 
و كذا قوله تعالى ف كمانضجت جاودهم ,داهم جلودا غيرها » ولايبعدانيكون 


وك ومثل تلك التبدلات والتغيرات 3 لاقدح فالوحدة. ل 707 يس حب العرف )يد 
تلك الاجزاء المتبدلة 'لى | .مدالتيديل بمالزمه قله فكما لايتوهم ان فذلك ثناسخا لا 
أكقدي ,همونت الطاءات | الصورة ايضا وانكان الشكل الثانى مخالفا لاشكل الاولكا ورد ف الحديث اله حشر |أ 
المتكبرو نكاء مال الذرة وان ضرس الكافر «ثل احد وان اهلالجنة جرد مرد || 
مكحلون والحاسل االمماد الجممانى عبارة عن عود الثقس الى بدن هو ذلك البدن || 


أوالمعاصى من اول زمان 
التكليف الىآخر العمر فى 


مراتب عوالبدن اماان | يحسبالشرع والعرف ومثل تلك التبدلات والتغيرات الى لانقدح فالوحدة يحب 
يشر جبيءها ويؤافمنها || العرف والشرع ولاتقدح فىكون الحشور هواليداً فافهوذلك واعل انالمعاد الجممائى 
البدن فينم او يمسذب يجب الأضتاد» ويكتربتكزء ود المماد الروحاق اعنى التذاذ الف سمارة 
فهومناف لكون الحشور 


ماهو المبدأ كا لايخ واما | شرعيا ولاعقليا من الباته قال الامام فى بعض تصائيفه اما القائلون بالمعاد الرو حانى 
انمحشر بعضهاوهو ماكان || والمسمانىءعافقد ارادوا انجمموا ينالتكمة و الشسريعةفقالوا دل العقل على ا نسمادة 


البدنمؤلفا مثهعنداللوت 
فهو مخالف ا غتضي» 
المدكمسة قال بعض ءن 
اربابالكشف ان أهل 
الشقاء ينفصلعنهم ماقد 


الارواح بممرفةالله م تعالى ومحبته وانسعادة الاجسام فىادراك اله-وسات وا 


قوله تعالى ف اوليس الذى خلق السمواث والارض بقادر على ان يخلق يم 

|| اشارة الى ذلك فانقيل فملى هذا يكون المثاب والمماقب بالاذات والاآلامالمسمانية 
| غير منجمل الطاعة وارتكب الممسية قلنا المسيرة فى ذلك اتماهو بالادراك واماهو | 
| روح واوبواسطة الآلات وهو باقبمينه وكذا الاجزاء الاصلية من البدن ولذا ) 


كانفيهممنارواح القوى | بال للشخص منالصباء والشيخوخة انه هويمينه وانتنبدات الصور والشباب بل 
الانسائيسة والصفات | كثير منالاعضاء والاالات ولابقال لمن جنى فى الشسباب وعوقب فى المشيب انها 
الروحانيةويتوفى فى نشأتم | عقوبة لنير الجانى انتهى وليس هذا قولا عاقالهالحكماء منانالاذة والالمعبارتان 
صور الاحوال المزاجية || عنالادراك اذلايوجبه وحاسله الميئية بحسب المرف والششرع قال الشارح 
الخاس_لة فت وداتهم |) ( قو لم فكما لايتوهم ان فىذلك أنناسخا ال ) يعنى ازذلك التبدل اتمايكون 


واذهسائهم والنى تزتب 
عليها افعالهم فىدارالدنيا 


بإتخلال بعض الاجزاء وعدم الجزء يوجب عدم الكل واذا اندم البدن ال | 
بع الاجزاء يازم مفارقة النفس عنه لامتناع تعلقها بالبدن المعدوم فلوكانالتتاسع | 
المصالح هو تماق الثفس بالبدن الآخر مطلقا بعد.فارقتها عنالبدن الاول سواء /أ 
| كان البدن الثانى مشتملا على اجزاء البدن الاول وغذلوقا مئها اولا لكان فىذلك | 
| نناسخ مصطاحلانفيه تماق النفس بالبدن الثانى عقيب مفارقتها عن البدن الاول 


واقوالهم وينضم الى صورهم | 1 
ما تحال من اجزائهم 


كل ماتحللمنابدانه يراد [) المتعدم واللازم باطل باتفاق القائلين بالتناسخ قثبت انالتتاسخ المصطاح هو تعلقها | 
البهم ومع لديم سورج أ بالبدنالذى لأيكون مشتملا على اجزاء البدن الاول ( قو لم فافهم ) املوجهه || 
مافارقهم: عقلا و علماء عرين أ الاشارة المىماغاناء منشرح المقاصدمن الؤال والجواباو الى ماقدمناءمن الاشكال 
وحالا وماإشتضيسه ذلك || ودفعه واماماقاله بءضارياب الكشف منانالاجزاء الو من بدنالشق والسعيد 
المع وال كيبٍالذى يقاب | تنقلب بوجهغريب شبيه بالاستحالةصورا روحانية معبقاء حقيقة الجسم ف الباطن 
أبن حك سورعل || فالباطن هنا مطلق والظاهى مقيد والامى هناك بالمكس فى على ٠ذهبهم‏ فائيات 


الروحاية واهل المنة ا عراتب الظهور لثىء واحد ( قو لم نقد ارادوا ان يجمموا بين الحكدة ) وفيه أ 
بالتكس فانا كثر قواهم | انهما لاتجتممان بهذااججع والالكا ن عذابالقبى من جنسالالام المقلية و لاير تضية || 


المزاجية والصفات الطبيعية وماتحال», بالاستحالةصورار وحانية مع قا (ظاهر) 


(قوله على مابسطه ىكتاب الم)قال سمييزم+ م جيه الحق الطومى صنف ذلك تر يرا لمذهب قوم من المشائيين بعدالملالاول 
ا . هذه الحيوة غيرتمكن لا نالا نسان مع استفراته فى تملى اثوار | من اتحسايه وايام عن 
عام القدس لايمكنه ان بلتقت الى ىه من الذذات الجسمائيسة ومع استغراقه فىاستيفاء 0 ونين 
هذ الاذاتلابمكنه ا نيلتفتالىالاذات الروحانية وما تعذر هذا الج لكونالارواح ‏ 0 22 
البشرية شعيفة فى هذا العام فاذا فارقت بللوت واستمدت من مال القدس والطهادة || تيدعق فسادهقا 0 
فويت وكات فاذا اعيدت الى الابدانمة ثانية كانت قويةقادرة على الج ينالاصييت || هذا كلامه ( قوله. بلغ 
ولاشبهة فى ان هذه الخالة هى الغايةالقصوى من مىاتب السعادات ر زقنااهه الفوز يفضله فيه ) والذى اورده فى 
العظيم * قلت سياق هذا الكلام مشعر بان اثثبات الروحائى الما هو من حيث لجع ذلك الكتاب ان الواره 
بين الشريمة والفاسفة فائباتها ليس من المسائل الكلامية وهذا كا انالرئيس اب على || ,بلسانالششرائع من الاذات 
مع اتكاره المعاد الجمانى على مابسطه فى كتاب المبداً والمعاد بالغ فيه واقام الدلائل || والآ"لامالجسمانية اماكان 
بزعمه على نيه قال فى اول ككتاب النجاة والشفاء انه يجب انيل انالمماد منه ماهومقبول إ|ْ هوتق ريا للافهام وكلاما 
منالشرع ولاسبيل الى الباته الامن طر يق الشريعة وتصديق خبر النبوة وهو || معالناس علىقدرعقولهم 
الذى للبدن عند البمث وخيراته وشروره معلومةلاجتاج الى ان يملم وقد سمت 


| والظواهي لاتكون حمة 
الشريعة الحقة النى اثانا بها سيدنا ومولانا عمد عليه السلام حال السعادة والثقاوة ||| للخواس بل ,يول كل 


|| النى محسب البدن ومنه ماهو يدرك بالمقل والقياس البرهانى وقد ده اللبوة || من الفرق بالتأويل فى 
وهو السعادة والشقاوة الثابتتان بالقياس الى الانفس وانكان الاوهام مناتقصر || بمضالآيات والاحاديث 


عن تصورهما الآن وسياق هذا الكلام مشعربان اثباته لامعاد الجسمانى ليس من | لانفهامالدليل العقلى على 
حيث الحكمة بل من حيث الششريمة فان التمسك بالدليل الثقلى ليس من وظائف ل خلا الفاواه فيحك.ون 


|| الفل.فة فلا بتوهم ازاثباته من المسائل الحكمية يل هو اراد انيجمع بين الفلدفة أ انالظواهى ليس عرادة 
| ظاه الشريعة ( فول اما هو منحيث المع بين الشريعة 1ع إى با ”| والا فتعسارض الآيات 
انه من المسائل الكلامية كأانانبات الشيخالمعادالجسمائى ف النجاة والعفاء من الكعب أ والاحاديث لايصلح مس جحا 
التأوويل بعض دون بض 
الجسم فى باطن 
| مورة السعداء فالباطن 
١‏ ( قولم وخباته وشروره معلومة ال ) لءلولدقع توهم انالحششر الجسانى اليزات أ هنا مملاق والظامن 3 
| والآلام الجسمالية موقوؤ النفس بمصادر عنالبدن منالخيرات وأ| | والامن هناك ب 
الالام الجسمائية موقوف بمصادر عنالبدن مناخيرات والشرور | 5 
والالام على عل النقفس الشرور (قوله فلايتوهم انبا 
من المسائل الحكمية)اشارة 


المل والجهل فدفعه بانذلك الحشر غيرموقوف على عل النفس با اذيكفيه علمه | 1 
تمالى بها وهى معلومةله تمالى ولك انتحمل الميرات والشرور علىالتع والمقوبات | 3 ا 
للبدن لكن يأباه ظاهقوله وقد بسطت الشسريمةالحقة الانعاشارة الرذاكوفتوصيف || إزكون المماد الجسمان 
الشريعة بالحقة مع قوله اتانابها سيدا قصريج بكونه مصدقا للشريعة واتكارء الحشير مقصودا خاسا لم الكلام 
المماق منحيث المكدة كنقل الكفر ولي بكفر © دوى عنالام ينك | غير بلهومن السائل 
ان ابن سيناتاب فىآخر العمر ورد المظالم وحفظ القرآن وكان خم فى ثلثة ايام الشركة ين الحكمة 
والكلام على.ماصرح بهالشيسخ فى الشفاء حيث قال ان الحشر قسمان جممانى وقداغناناالنى عليهال.لامعن التع رض لهور و حائى 


(قولهعما يعرف به مقادير الاعمال ) بحيث يتيينيه لكل احد كاملهاعن ناقصها و يظهر المي يينراجحها وحقيقتها 
ها لمسرة المسالحين وحسسرة الكفار والجرمين كاقال جل ذكرء كذلك بير يهماللهامالهم حسراتعليوم والذى 
عيب عابنا فيه هو الاجان بالاقرار به والتصديق بموجبه على مرادافة ورسوله منغير البات للكفيةولاقياسن 
على «وازين الثمير والخطة وهذا هو مذهب النفية سق 714 :هه وغيرهم منالحققين والقول بوذن 
صف الاحمال مذهب | والشريءة ( وكذا الجازاة: والحاسبة ) لظواهى النصوص المتكثرة المشعرة 
0 بالجزاء والحساب والحمكمة فوالحساب مع انه تعالىلتفاصيل اعمال المباد انيظون 
1 راط الشف فضائل التقين ومناقبهم وقضائح العساة ومثابهم على اهل العرصات ليا لمسمرة 
7و الاولين وحسرة الآتخررين ( والصراط ) لتصوص الشائمة فى الكتاب والسنة 


مذهب المنزلة 4 1 

سيلب 0 وهو جسر تمدود على من جهنم ادق من الثعر واحد من السيف يجوز عليسه 
ن 'ثبتهو وجهسقوط هذا 3 5 و 

و تحن لأتهو و جهسةو الخلائق منالمؤمنين و1 لك له تعالى وان متكم الاواردها 
اترحم عوان هذا التقول جيع الخملائق منالمؤمنين والكفار وعلى ذلك حمل قوله تعالى وان «نكم الاوارد 


من الممتزلة منهمالقاضىعبه الجبار متمسكين بانه لايمكن العبور على ل 
ايجاده عبث وان امكن ففيه تعذيب الانيياء والصالهين ولاعذاب عليهم 
يومالقيمة وردبان العبور عليه امي تمكن محسب الذات غايته انه محال عادى 
والانياء يجوزون عليه من غير تعب ونصب فنهم كالبرق اتقاطف وءنهم كالرريج 
الهابة الى آخر ماورد ف الحديث ( والميزان حق ) وهو عبارة عما يعرف به مقادير 
الاعمال وليس علينا البحث ع نكيفيته بل نؤمن به ونفوض كيفيته الى الله تعالى 
| وتيل يوزن به سحائف الاعمال وقيل يجمل الحسنات اجساما نورانية والسيئات 
1 اجساما خلمانية وعلى هذا يندقع به شبهة الممتزلة وعى ان الاعمال اعراض وقد 
عدمت فلا يمكن اعادتها وعلى تقدرر اعادتها لايمكن وزنها وعلى تقدير امكاله 


دن الشيسخ مشعر باناثباته 
للمعاد الجسمانى ليس من 
جهة الحكمة بلمنجهة 
الشر يمةو نظيرهذا القول. 
منالشيخ هو قولهم ان 

الشمرع اغنانا عنالحكمة ا 


العملية كذلك لايدلقوله «قاديرها معلومةلله تعالى فوزها عبث ووجه الاندفاع ظاهس والممكمة فى الوزن 
على انيكون المادالجسمانى | انهليس يجب علينا يان و جه اللسكمة فان افمال الله تعالرغير ممللة 


منمسائل الحكمة وكذا | 
اللنقول من كتابالتجاة |[ 
والغفاء مشمر بان اثبات أ 
لامعاد اللسمانى ليس هن 
جهةالمكية بل منجهة |[ 
الشمرع فانالقسك بالدليل 
القلى ليس من وظائف 
الحكمة والعلوم العقلية 
بل هو من وظطائف 
. الملوم الشرعية فاثبت اسع ع الت ا اس ا سه 
. ماهو هن المسائل الشرعية ليجمع بين الحكمة وااشسر يمةكأ ان القائفين بالمماد الرو حاتى والمسمانى مما (عنها) 
حجموا بينهما ( قوله والحكمة في الحساب مع انه تعالى يعم اتفاسيل اعمال العباد ال ) دفع لقال انمحاسية اعمال العياد 
انما يكون جمر فة كيتهاوكيتها معلومة له تعالىلماسبق من شمو لعامه و كونهعافاجميع المعلومات فيكو نحاسبتها 
الدقع منع كون فائْدةالحساب ممر فة كب ةالاعمال بل عجوز انيكون حكمته وفائدته تميم مسرة المتقين باظهار 
ومنائبهم وتتيم حسرة العاصين باظهار قضائحهم ومسايبهم ( قوله فان اقمال الله تصالى ليست .معالة 


<نى المذهبومات بهمدان ودفن با ( قوم والمكمةفالسابالط ) دقعم ا 
باله عبث وحاصل الدع ان فائْدة الحساب غير منحصرة فىممرقة ١‏ 
الاكاوهم 
اذه غير منحصرة فى معرفة الكمية ( ق ولو ووجه الاندفاع ظا ) 
اذلافم عدمامكان اعادة الاعراض المعدوءة بل تجمل اجساما تورائية اوظامانية 
وحينئذ يمكن وزنها ايضا ولوس فيجوذ انيوزن حائفها وايضا انما لايوزن | 
لوكان اايزان ماهوالمتمارف وهو ممنوع لجواز انيكونعبارة عمايمرف به مقادير | 
الاعمال «طلةاو اما كو تهعيثافقد اند قم عثلمامس فى الاب ( قو ايم فانافمال ال تمالى | 
| :اليآخره ) لامخنى انالمناسب تركه اذئيس الشبهة بوجوب اافائدة بلبالعبث وااو | 
ديه 


لز 76 م 


بالاغىاض ولاب عليه شىء * والميزان علد يعض لاف واحدله كفتان ولسان 
وساقان وروى فالديث وذكرء يلظ المع فقوله تعالى وتضع الموازين القسط 
|| للاستعظام وقيل لكل مكلف ميزان ( وخاق الجنة والتار ) اى ها مخلوقان 
ا الآن لقوله تعالى اعدت لامتقين وائقوا النار النى اعدت فكائرين ولقصة آدم 
أ وحواء ولم ررد نص حبري فى تعيين مكانماوالا كرون على ان الجنة فوق 
| السدوات السبع وتحت العرش اقوله تعالى عندسدرة المنتهى عندها جنة المأوى 
]| وقوله عليه السلام سقف الثنة عرش الرحن وان اسار تحت الارضين وات 
| الدنزلة اهما ليستا مخلوقتين الآآن 


(تولهوالاكترونعلىان 
| المنة الح ) وعدوالبحث 
ع نكل 
| مالم يرد بهالشرع فيهمذهب 
السلف المالمين وائة 


و مااشار اليه العلامة! لتفتازانىفى شر حالتلخرص «٠‏ من انالواحد المعظم اءايستعمل كلام 
| الباغاء ف التكلم والمطاب لافىاافية حل نظر وقد<لالمفسرون عليه كثيرا من 
| مواضع القرآن ( قو لم إدوله تعالى اعدت للمتقين ) فانصيغةالماغى فيهماتدل 
| على كونهما مخلوقتين خها عضى وحلها على التجوز تنبيوا على تحقق الوقوع | 
الاستةبالى كا فىنادى الاب الذة اصحاب الثار ,كمنى ينادى البتة من غير قريينة | 
ف ادق 23 لد و1 يرة 3 ) لاجال للاختالاق ]| كون اأماله تعالى مشتملة 
ف نادى ( قو له دم .رد به فص صريح © لا ف ل 
مكانهمامعهفلايرد استدلالالا كثرين الآ يةوالحديث الاتيين ( قفو [موانالنار غلٍ الجكدعة وامصلحة 
| الادضين ) عطف على وله ان المنة فوق السموات السبع ولوذ كرله أدليلا لكان 0 عب اراق 
اولى ( قو لم دقال الءتزلة الى آخر ) قال فالمواقف وشرحه واما اللنكرون 5 الى ان يضئل 
فتمسك عباد فا-تحالة كونهما عخلوقتين فوقتنا هذا بدليل العقل وابوعائم افد وبحم مار يد 
إل السمع قال عبساد لووجدنا فاما فلم الافلاك والمناصر اوفى الم آخر ) 0 0 
|[ 
| والافسام باطلة اما الاول فلان الافلاك لابقبل الرق والالتيام فلامخالطه) د أل 30 :رت رمي 


اجءة عايه أما لى فالا بسي 
أ من الكاثنات والفاسات وها على الوجه الذى يثبتونه من قييل مايشكون و 0 
وما الاق فلاء قول تدخ الآنالعوين كنلقت سكت لبان نو جتوظة. فبالسمد | ب والتزار رما ها راجا ولية 
أ بعد انفارقت ابدانا فيها واتم لانقولون به وقد ابطل ايضا بدليله » واما الثالث آمالى بحسب الواق ع كيت 
فلان الفلك بيط وشكله 0 ولووجد عالم آخر لكان ابيضا كر رض يكون وجهها واجبا علينا 


ا خلاء سسواء تباينا اوتماسا وانه محال واحتج ابو هاشم بوجهين » الاول قوله 
تعالى اكلها دائم مع قوله تعالى كل شىء هاقك الاوجهه فلو كانت النة عخلوقة 
وجب هلاك ١‏ كلها © الثانى قوله تعالى عرشها السموات والارض ولايُسور ذلك 
الابعد فناء السموات والارض لامتناع تداخل الاجسام انتهى ثم اورد على دليل 
|| عباد بانه دليل لمن يتكر وجودها مطلقا لالمن يتكر وجودها فى الال فقط ولا: 
ان لزوم الخلاء فىوجود العالمين ممالا فىوجود احدها بعد ثناء الآخر الاان 
يستازم امتناع ارق امتناع الفناء والفساد كاذهب اليه الكرامية واجاب عندليله 


ا( قوله واما الثالث فلاله 


يستازم الخلاء بينهما ) 
وذلك لان الفلك لكونه 
بسيطا كرى الشكل فلو 
وجسد عام آخر لكان 
كريا ايضا فيتعرض 
ينها الفلاء سواء كان 
مماسين اومنبا. 
محال على ما يبن فى موضعه 


جز 0 ]م 
فاما فىعالم الافلاك اوفىءالم العناصر او فىعلم آخر والكل باطل اما الاولان فلانه 
ورد فالتزيل ان عرض المنة كعرض السموات والارضين كيف اتوجد المنة 
والثار معافيهما واما الثالث فلانه يستلزم الخلاء بينهما والجواب منع امتناع الخلاء 
يمنع امتناع الخرق علىالافلاك ونع انه فيعالم المناصر قول بالتناسخ كااشار يراليه 
الشارح فيا قبل وعن ديل الى هائم الاول بأن دوام الا كل تجدد افرادها 
وعدم انقطاع نوعها وبأن المراد منالآية الثانية انه منزلة الهالك دائا لضف 
الوجود الامكانى اوانهما تعدمان 1: الاجزاء دون اعدامهما م يعادان 
وذلك كاف فىهلا كهما وعندليله اثثانى بأن المراد ان عمرضها كمرض السموات 
والارض لامتناع ان يكون عرضها بمينه لاحال البقاء ولابمد الفناء اذيكتتع قيام 
عرض واحد بالشخص عحلين موجودين مما اواحدها موجود والآآخر معدوم 
ولاتصريع فآية اخرى بان عرضها كعرض السموات فيحمل هذا على تلك 
كا قال ابو بو-نف وابوحئيفة مثله وانت خبير بان جوابه عندليله الثائى لايدقمه 
لان مدار الاستدلال على اتحصار الم الافلاك ف السموات السبع ووجوب كون 
الظرف اعظم »نااظروف اذلوتساويا يلزم تداخل الجسمين وان كان عرض 
احدها مغايرا بالشخص اعرض الآآخر وللاثارة اليه جمل الشارح هذه الآية 
دليلا على بطلان الاولين وضم النار الى النة فىقوله 'فكيف يوجد المنة والنار 
معافيهما وما اسندالائكار الى جموع الممنزلة اشار بالآية الى دليل ابى هاشم وباستلمزام 
الخلاء الى دليل عباد فلا يرد عليه انه خلط بين دليلى المذهبين فافهم ( قو لم 
واما الثالث فلانه يسستلزم الخلاء ) وجهالاستازام مااشار اليه الصنف منكون 
الفلك بسيطا كرا فلووجد الم آخر لكان مشتملا على المناصر والافلاك ايا 
فلك الافلاك لكوخها بسسيطلة كرية ايشا فسواء ثماسا اوكان احدها منفسلا عن 
الآآخر يازم ان يوجد يينهما فرجة اذلائماس بينالكرتين الابنطقة واحدة 
(قو لم والجواب منعامتناعالحلاء) فانادلته ظاهرة المنع ولوس فلزومالخلاء منوع 
لان البساطة واليكرية وامثالهما من الفلسفيات ممنوعة عندنا ولوس فيجوز ان يكون 
الفرجة بينهما ملوة جسم آخر ليس مناجزاء سى م نالعالين الخصوسين وان 
كان مناجزاء مطلق العالم ممنى ماسوىالله تعالى كااذا كانائد ورين ف الفلك الاعظم 
كا يؤيده مافى بعض الااثار منان فى العرش قناديل معلقة وهذا المالم منالسموات 
السبع والارض فىواحدمنها وحيتئذ يندفع دليلهم الآآخر بأنه لووجد مالمآخر 
يكون فىيجهة منمحدد هذا العالم والحدد فيجهة منه فيلزم تحدد الجهة قبله لابه 
مم لزوم الراجح بلا مجح لاستواء الجهات على انه مبنى على ننى القادر الخثار 
الذى ,بقدرله ولرادته تحديد الجهات وترجيح المتساويات وذلك عندئا ممنوع 
كامتناع الفلاء وامتناع الحرق والالتيام وهذا هوالجواب عندليل إطلان الثالث 


( والجواب ) 


وعلى بر التسليم يمكن ان يكون الفرجة مملوة مجسم آخر 8 قلت اذا كانت 
انه فوق السموات السبع وتحت العرش كا هو ظاه الحديث يكون عرضها 
"كرض السموات والارض من غير اشكال وقد يستدل الممنزلة على مذهبهم بان ١‏ 
افمال الله تعالى لانخلوء, عن حكم ومصال فالمتكية فىخاق النة والنار الجازاة بالثواب 
والمقاب وذلك غير واقع قبل القيمة باجاع المسلمين فلا فائدة فى خلقهما الآآن 
| والجواب عندايل بطلان الاولين يني منه ( قوله فات اذا كانت النةالح ) 
حاسله انه ان اريد بعالم الافلاك هوالسموات السبع فالتوديد غير حاصر اذهناد أ 
| احمال آخر هوعالم العلويات السمانيات مطلقا ويندرج فيه العرش والكرسى 


قلت اذا كانت اللنة 
أوق السموات السسيع 


وتحتالعر ش ال) اشارة 
الذين ها الفلك التاسع والثامن عندالحكماء وان اريد به مايشملهما فلافسم اله | الىرد مااستدلبه المنتزلة 
اذا كان عرض المنة كعرض السموات السبع لاتكون فعالم الافلاك كيف واذا | على نفىكون النة عخلوقة 
كانت فوق السموات السبع وتحت العرش كاهو ظنعى الحديث المذ كور كان || وهو ان قوله تعالى 
عرضها كعرض السموات والارض منغير اشكال منازوم تساوى الظرف || فى وسف النة ١‏ 
ا والاظر وف وتداخل الاجسام وعدم تحدد اللبهات«فانقات ان كانت تحت الكرمى | ع شها كرض السموات 
تيكون -قفها الكرسى لاالمرش فلا يوافق الحديث وان كانت فوقه فلايكون | والاض يدل على اناطلنة 
عرضها كعرض السموات والارض بل اعظم بكثير لماروى عن البى صلوالله | لا تخلق الابسد فاه 
ا الى عليه وس انه قال مافىالسموات السبع والارضين السبع مع الكر م الأكاقة السموات والارض والا 
وفضل العرش على الكرمى كفطل تلك افلاة على تلك الحلقة بل على || لزم بداخل الاجسامواله 
تقد كونها فوق السدوات السبع وتحت الكرمى يكون عرضها اعظم من عرض | تحال ووجه الرد ان كون 
المواتايضا بناء علىان قوله تعالى على سرر متقابلين يدل بظاهىء على كون الجنة || عرشها كرض السدوات 
كرية ايشا فتكون كرة عوطة بالسدوات والارض تيكون اعرض عنها قلت تختاد | والارض بتصوربانيكون 
انها فوق الكرسى ايضا ولامحذور الا اذاكان الآآية ولة على اللقيقة وذلك | فوق السموات السبع 
#وع بل الظاهى انها كناية عن انها اوسع منالسموات والارض لاله اذاكان || وتحتالعرش فانعرضها 


ع ها كعرض السموات مع ضميمة الارض يكون طولها اعظم لامحالة فيزم 
انيكون اوسع منالسموات والارض ولاتحذور وان لم يكن لها عرض وطول 
بل كانت كرة كالسموات اوكان عرضهبا اعظم من عرض السموات والارض أ 
في الواقم اذلايجب فى الك :أيات امكان المعنى الحقيق فخصوص المادة كافى قولهم 
فلان طويل النجاد كناية عن طول قامته وان لم يكن له نجاد اذيكنى فىكون || 
الكلام كناية جواز اراداة المعنى الأقرتى فىبعض موارده وان لم جز فى خصوص | 
لمادة وقد اشار الزعخشرى الى ذلك حيث جمل فقوله تمالى ليس كثله شىء أ 
فى مثل الثل كناية عن فى المثل وجعل قوله تعالى الرحمن على العرش استوى || 
كناية عن الغلبة والاستبلاء ويمكن ان يقال يحتمل انيكون الممنى من عرضها | 
عرض مجموع السموات والارض فالوسمة وانكان اعظم منه فىاأقدار تثبيها 


حينئف يجوز ان يكون 
مساويا اعرض الموات 
السبع والارض من غين 
لزومتداخل الاجسام على 
ما لايق 


خلوفلةتالى عن الصلحة )> 
والحكمة اماهو لاجل || فلائماتخصارالقائد فالجازاة واثن اط تاتيل انهغير واقع قبل يوم القيمة اذقدورد 8 
زعم كرن افماله تالى باب الى الجنة ولاككافر باب الى النار و١‏ 
معالةبالانغراض دو جدب | يصل اليه منروحالجنة والكافر يصلاليه المكروء منالنار ( ويخلد اهل الجنة فىاسلفة || 
رعايةالمصلحةر الكمة عل'|| واما الكافر فيذلد فالثار مطلقا ) وقالالجاحظ وابوعيدالةالمقرىاندوام العذاب 
قا ى وا جوا ب بعدم و جوب. انما هو فى حقالكافر المعائد دون المبالغ فالاجتهاد الساعى يدر وسعهوانم بتد | 
رماي المصلدة والحكمة || اليه اذلا تقصير عنه ولايكل الله نفسا الاوسعها وف المنقذ للافام 2ةالاسلام كلام || 
عليه تعالى رد لماببتنىعليه || .يقرب منه بمضالقرب والجهور يستداون بظواهى الكتاب والسنة والاجاع المنعقد 
هذا القولمنومفلايتوجه [أ. قبل ظوور الخاافين على انالكفار كلهم مخلدون فالثسار وعلى انالمؤمنين كلهم 
ماقيل ان عذم الوجوب | ذلدون ف الجنة بعد ان يمذب عصاتهم يدر المعصيةاو يم عنهم واما الاطفال فا عور 
لايتقع ههنا لاله قد من على ان اطفال المشركين فى الار لماروى ان خديجة رضى الله عنها سثلت الننى ىالل 
الهرائى الكمةوالمصلحة يه وس عن اطفالها الذين مانو فى الجاهلية فقال عليهاللام هم فىالتار وقيل 


فيا خاق وام داددع | من عرافهمنه الايمان والطاعة على تقدير بلوغهففى المنة ومن علمنه الكفر والعصيان 
فيها امنائع تفلا قيجب 

انيكون فى امماله حكية 
ومصاحة بافعل غاثه ان 


المبيح ان اطفال المشركين من اهل اطلئة 
اك التسعة وتماس بعضوسا لبءض بحيث 


| .فى الثار وقال النووى فى شرح صمح ام 
الممةول اوس واما حديث ند 


ليكون بينهما جسم غم يب فهو زعم المكماء منغير دليل ولوصدق ماذكروء ف عل 
الابعاد بتى هناكلام هو ان هذا الجواب غير حامم للؤال بمجموع المنة والثار 

| اذلاسائل انيعود ويقول اذاكان النة هناك فاين النار ولاتخاص الا بأن يكون 

ال هفلاس الال | الجنة فيا يلى سمت رؤس اهل الحرمين والنار فها للى سمت قدمهم وعل الارضور 

اننهى (توله عل ان | منى السفلياتٍ على التغليب من الارض وسائر المناصر والانلاك السبعة الكرية أ 

كلهم خلدون فالتسار) فع ايضا اشكال قوى هوان لاشبهة فىكون السموات 

ومابعقال ان الرطو بة التى 


عى مادة المندة “نكا | اعنرنى يذلك كثير من لحققين كالامام الغزالىوالرازىوالبيضاوى فلايكون النار | 
بالحرادة سسها حدادة | تحت الارضين والا لكانت فيا ون الارض وفلك القمر وليس كذلك لا فبمض 
الآثار منان شرارة منها لوكانت فيا يين السماء والارض لاحرقت الارض ومافيها | 
( قو له والجواب انهلايجب الىآخرء ) سلبالوجوب هنا #يح دون ما-بق 
لان السؤالهنا بامتناع اباد مالافائدة فيه ولواعرض السائل عن دعوى الامتاع 
واقتصر على العبث لكفاء فيعدم خلةهما الآآن ولم يسح سلب الوجوب فىجوابه | 
ايضًا 0 ماهو فحق الكافر المعايد المأخرمع ال اراد بالمعاند م, 


فلا يقل خلود الحيوة 


مالايقول به المليون بل 
هو من القواعد الفلسفية 


( فوله خدام اهل النة ) وسئل مد بن الحسن رحهالله ثقالاعلى قطما اناللهلابمذب احدا بذنبغيره ولاتزر وازرة 
دزد اخرىو لاادرى سوىذلك قات وهذا هومدذهبالساف واهل اق (قوله فلايد لهم من للآخ راط ) اخرج ا 
الطبرانى فى الممجم الاوسط إسنه حسن عن سمرة وانس اولاد المشير كين خدماهل الجنة وفىر واي ة لظ اطفالالمدم كإن 
عن نس و سعد بن منصور فى سننه عن سلمانالفار سى موقوفا (قولهواختاف العلماء ال1) عن !بن عباس هى الى ا_بمين اقرب 
وعنسعيد بن جبير انهااقرب الى حؤز 04 كه السبعماثة والاظهر ا نالكيرة ماع فت كذلك بنص الشارع عليها اوعلى 
| دقل المزلة الهم لايعذبون بل عم خدام اهل الش-ة لقوله تسالى ولاتزروازرة | عقوية عض عل فافي 
دذد اخرى واقوله تصالى ولاتيزون الا بمااكثتم تمملون قلت هذا الدليل لايدل | 0 1 
على كوتهم خدام اهل الجنة فلابدلهم من دلي ل آخر ( ولابخلد الل ساحبالكيرة | 98 كم الهاددار نسيتيا 
امار وان مات بلاتوبة خلانا للممئزلة والطوارج ( بل يخرج آخرا الىالجخة ) إ .1 كللواطة وماوره 
ا تفضلا لاو جوبا والدايل على عدم خاودهم فى النار قوله تعالى فن يعمل «ثقال ذرة ف الصححاح من الا-ختلاف 
]أ خيرايرء والايمان خير ورؤيته لاتكون فلىدخول النار اجاءا يكون 5 خروجه عند العا عونا 
فلايكون عذلدا فيها ولقوله عليه السلام منقال لااله الااللّه دخل الجنسة والا لت || فماناهء فى 2 المقائك 
المشعرة تلود صاحب الكبيرة #ولة علىالمكث الطويل جما بين1 فانا لود فلمل المراد فيه هو بيان 
-قيقة مستعدلة فيالمكث العاويل اعم من ان يكون معسه الدوام ام لاوقالت المنتذلة | المناج اليه وقت ذ كرها 
ان صاحب الكبيرة لوم يتب ليس «ؤمنا ولاكافرا وقالت الخوارج انه ليس يمن | على سبثباين الاحوال 
بل مس تكب لذب مطاقا صغيرة كانت ا كيرة كافرواختاف الملماء فى تمر يف 5 
| الككيرة فقيل ماقرن به حد وهو قاصر وقيل ما قرن يه حد اولمن اووعيد بنص || والله_وارج ) قلوا ان 
الكتاباوالسنة وواعي ان مفدة كقسدة ماقرن به احد الثثة او( كثر منه اواشعر || الفاسق يتح قالمذاب 
| بتهاون المرتكب بالدرن اشمارا ممسل اشعار اصغر الكبائر كا لوقتل رجلا مؤشا بالقناب هر 
| يمتقد انه معصوم الدم فظهر اله يستحق دمه اووطى* زوجته وهو يظن انها اجنبية || أخاامة دائمة لانتقطع بدا 
وقال الرويانى من احصاب الشافى الكائر هذه الامور قتل النفس بغيرالمق والن والثواب «'فعة خااصسة 
| العقل ذكله غفول عن قدرة الواجب الختار ( قو [م خلافا للستزلة واطوارج) | دائمة ابضا والمم ين 
فاهمسا جملا الاجمال جزأ من الايمان لماجي عن العذاب اليد لكن الما لأ استحقا قهما محال م ان 
انبتوا واسملة بين المؤمن والكافر دون الموارج فان الكفر عند المتزلة عدم أ اجمع بينهما محال فاذائيت 
التصديق القابى قصاحب الكيرة معالتصديق ليس يمؤمن ولاكافر عندهم وك | للقادق استحقاق المذاب 
الأوارج عدم ثى من التصديق او العمل فصاحب الحكبيرة بل الصغيرة مع 
التصديق كافر عندهم ( قو لم او اشمر بتهاونالمر تكب ال) اى استحقارء بالدين 


وجب ان .زول عنسه 
استحقاق الثواب ثيكون 


1 
كاشمار امغر الكائر وذلك الاستحقار ظاه فىوطى' الز وجة بظن الاجنبية 0 3 6 

|| لافى لقتل بظن عصمة الد كتان اله حربى الا ان يقال قل القن بنير حق | مستحقينبالطاعات والمعامى 
لتواب والعقاب اذلاجب لاحد علىاله تعالىحق ومنع كون الثوا وكذا العقاب ( قوله وقالتالممتزلة 


انصاحب الكبيرة لوليتبٍ ليس ٠رمنا‏ ولاكافرا ) اما انه ليسم ومنا فلان الايمان عنه بعضهم عبارة عن فمل 
الطاءات وعندالا خرن «نهمعبارة عنالتصديق بالجنان والاقرار باللسانوالممل بالاركان فتارك الطاءات يكون 
ننخارجاءن الايمان واماانه ليس بكافر فلان الصحابة رضوالله عنهم. كانوا قيمون عليه الحدوده فىشرب الخر 
والزناوقذف الحصنات ولا محكدون بردته ويدقنون فمقابر المسلمين مع اتفاتهم على انالكاثر لايعامل ممه 


( قوله لدقع ال العذاب :و دجت )كذ الشفاعة مطرد سه #07٠‏ يه الاس.تعمال فيهماكأ فى قول الشاعى 
فذاك نتى! والاواطة وشر بار والسرقة واخذا مال غصبا والقذف وشرب كل مسكر يلدق أ 
ا بشربالخر وشرط فالغصب ان يبلغ دينارا وضم ليها شهادة الزور وأكل الربا | 
فى منشسور داراظلاقة والانطار فىنهار رمضان بلاعذر والعين القساجرة وقطعالرحم ودقوقالوالدين 
الذى كتب من حضرت والفرار يومالزحف واكل مالالتيم والخيانة فالكيل والوزن وتقديم الصلوة على |) 
القادر بالله امير الؤمنين || وقتها وتأخيرها عن وقتها بلا عذر وضرب!ل-ل بغير الاق والكذب على النبىلى الله 
الى الاطان #ودالغز وى عليدوسع عمدا وسبالمحابة و كتيانالشهادة بلا عذر واخذالرشوةو القيادة ين الرجال 
وليناك كودة خراسان || والنساء والسعاية عندالساطان ومنعالزكوة وثرلكالامى بالمعروف والنهى عنالمتكر | 
معالقدرة ونيانالقرآن بعد تعلمه واحراق المووان,النار وامتناع المرأة منزوجها 
| بلاسيب واليأس من رحةالله والامن من مكره واهانة اهل لمر وحملة القرآن 
الاسغرائئى وقدشاع | والظهار وأكل للم الانزير وفى وجه تأخير صلوة واحدة الى انيخرج من وقتهاليس 

ورودها فى دقع العذاب | بكيرة واماتردالشهادة به لواعتادبه ( والعفو عنالصغائر والكائر بلا توبة) والمراد 
بالنفو ترك عةوبة الجرم والستر عليه بعدم المؤاخذة (جائر ) لقوله تعاللى انال لايغفر 
ان يشمرك به ويغفر مادون ذلك ان يشاء وليسالمراد بعدالتوبة لانالكفر بعدالتوبة 
]| ايضاكذلك فيلزم تساوى مانقى عنه الغفران ومااثبت له ( والشفاعة ) لدفع المذاب | 
| ورفعالدرجات ( حق لمن اذن لهالرحمن ) منالانبياء علبهمالسلام والمؤمن 
لبمض لقوله تعالى 


ولقناك بين الدولةوامين 


فى الكارم 
قالوا لاشفاعة فىالكبائر 
ودود المقابيهابل العفاءة | 


بعطهم ا 
.مذ لامنفع الشفاعة الالمن اذن لدالر دن ورضى له قولا وقوله | 
زلة لالجيبز المفوءن اهل الكبائر بدون | 


لاتكونالالزيادة الثواب | التوبة لمحبز الشفاعة له واما الصغائر فمفو عنها عندهم قبل التوبة وبعدها فالشفاعة | 
ودفعالدرجات(نولهواجيب]) عنسدهم لرفعالدرجات ( وشفاعة رسولالله صلىالته تالى عليه وس لاه لالكبائر | 
عنه يمن دلائته على العموم | من امته ) لقوله عليهالسسلام ادخرت شفاءتى لاهلالكبائر من اءتى وهو حديث || 


فىالاشخاس والاحوال) 
قال الامامالرازى ف الجواب| 
عن شبهات المءتزلة احجالا 
ان دلائلكم فى نفى الشفاعة 
لابد انتحكون عامة 
فيالاشخاص والاوقات 
ودلائكا فىائباتهالابد 
انتكون خاصة بهما لانا 
لاثثيت الشفاعة فى<ق 
كل شخص ولا فيجيع 
الاوقات والخاص ٠قدم‏ 
علىاامام فالترجيح ممنا 

( قوله يجب تخصيصها 6 6< نامي دما لاسن اليا 
بالكفار جماً بين الادلة ) اذ لاجوز أسقاط مض الادة التمارضة مهماامكن المع ا - 9١‏ ( 


يح ويذلك يبطل مذهب الممتزلة فىاتكارهم الشفاعة لاهل الكبائر مستدلين بقوله 
آعالى وانقوا بوما لاتجزى نخس عن نفس شيا ولابقبل منها شفاعة واجيب عنه بمنعم || 
| دلائته على المموم فالا اس والاحوال ولثن -_ل يجب تخصيصها بالكفار جما 
دالعلىعدمالبا : وهوتماون ( قو اولان 
بعد التوبة فيازم تسغوى مانقى عنه الففران وما ان 


نر بعدالتو بةايضا كذيك) اىمغفور || 


له فى جواز المنفرة بعد 


التوبة فلو حمل النفى والاثبات على معنى انه تمالى لاينفر انيشسرك به ان ثاب 
وينفر مادون ذلك ان تاب ايضا يلزم ان لايغفر الششرك بعسد التوبة وذلك 


ظلاهى الفساد فلايد ان يمحملا على معنى اله تعالى لايغضر ان يشمرك به ان لم 
وينفر مادون ذلك ان لم يتب ايضا واما حل عدم المغفرة على المقيد بعدم النو 
لفقرة على المقيد بالتوبة فاخلال بالنظم اذيجب الاتحاد فيا بين النقى والاثيات 
والاختلاف لابليق يكلام م تلا ع0 تعالى (قوله داجب 00 | 


للع ,هما بان مخصص الادلة الدالة على تفىالشفاعة كهذه الاآبة وغيرها من الأ يا تبالكفار فلاتمارض حيثثة 

(قوله ولماروى ف الخديث ازالله تعالى -12/م م يقول له اشفعتشفع و لتعط ) روى عنالبى عليه السلام 
ينالادلة ( وهو مشقع فيهم ) اى .قرول الشفاءة قبل هو لاق تماق عليه وس أنالؤمنين يأثونالشفاعة 

ا الى آدم ونوج وابراهيم 


| مشفع فى ججيعالانس والجن الاان شفاءعت» ف الكفار لتمجيل فص لالقضاء فيخفنف 
| عنهم اهوال يوءالقيمة ف المؤمنين بالمفو ورفعالدرجات فشفاعته عليهاللام مامة مر ا 
قال تعالى وماارسلناك الارحةلمسالين ( لابرد مطلوي ) القوله تعالى ولسوف || ونور ريل 0 
| يليك دبك فترضى ولماروى فالحديث اناه تمالى يقول له ادقع تعفع وس لكل أ لاشفاعة فيأثونى فاستاذن 
| وهو سلياله تعالى عليه وسللابرضى الا باخراجمزكان فى قلبه مثقال ذرة من الاجان لل علدب دار فيؤذنلى 
من النار هذا هو الشفاعة الكبرى التى خص بعض العلماء المقام الحمودبه ( وعذاب 59 
5 د فى ماشاءاللة 
| وبالنسبة الى كل منالاحوال والاوقات ولايمذف ان النع الاول ساقط بكون النكرة [| اير ا 
| فى سسياق الننى من صبخ المموم فالوجه انيكون بالنسبة الى جموع الاشخاس ياد 0 3 5 
ا والاوتات على المساف قبل الربط اذلادلالة على التأبيد فلاتجرى ومع قوله | . . 2 5 
0 و ار 
| ولوسي الى آخرء ان الدلالة غيرالارادة فليكن دالا على ذلك العموم ولايكون 2 اي 5 
مرادا بل مخصوصا بالكفار جما بين الادلة المتعارضة مهما امكن لايد علد | ىن بامشه راق 
0 8 ُ 5 5 5 5 عاك ب 
| اله بعد تساي الدلالة على ذلك العموم لامنى لتخصيصه بالكقار بل تقوك لاثخف || ويميولى جد 0 
لتخصيص الدليل بدون الدلالة قال الامام الرازى فالجواب عن شبهات المتزلة فادخلهمالجئة لابق 
| اجالا لابد انيكون دلائلهم فىنفى الشفاعة مامة فوالاشخاس والادقات ودلا [) انبر الا 0 
| ففاثباتها خاصة بها لانا لاثثنت الشفاعة فى حق كل شخص ولافى جمبع الادقات || القرآن إى او 0 
4 2 0 جب 
واتقساص مقدم على المام فالترجييح معنا والاجوية التفصيلية فالتفسير الكبير الود ممت هذه الا 
( قوله اى مقبول الشفاءة الى آخرء ) يشير الى ان قوله مشفع اسم مقمول | : 


سي 2 أن سءثك ربك مقاما 
منالتفميل كايدل عليه الحديث الأتى لاله عمنى تشفع تجمل مقبول الشفاعة لان 00 5 
ا ا ات 1 عقودا ثقال وهذا المقام 
| | ؟منى قبول الشفاعة ا فالقاموس وغيرء ( قو م اتعجيل فصل القضاء | الحمود الذى وعد التى 
الى آخره 6 لان فى التعجيل دفع الانتظار ولايمنى ان عذاب الثار اشد منعذاب أ علا عليه و سو لاعف 


الانتظار مع ان فيه زيادة مدة العذاب ( قو لم منكان فى قلبه مثقال ذرة الى | انهذا الحديث يثمر 


| آخره ) ولعله من قال فعمره مية لااله الاالله مد رسولالله معالاعتقاد التقليدى | بان الشفاءة لجميع الى 


( قو له المقام المحمود به اللمآخرء ) وبعضهم جعلهضرفة عالية فىالفردوس الاعلى | لكن استشفاعدعليهالسلام 
وفعبارة التخصيص ايماء الى ان الاولى التعميم وما قيل يدل على ذلك التخصيص || يقوله اءتى صلق 
ماروى انه عليه السلام قال ان الؤءنين يأتون للشفاعة الى آدم ونوح وابماعم || ماروى فى|-كثرالاحاديث 


وموسى وعيسى عليهم السلام ويدو لكل منهم لست لاشفاعة اهلا 
فاستأذن على ربى فدارم فيؤذنلى عليه فاذا رأيت وقمت ساجدا فيدعنى ماعاءالله لامتدخاصة الاا يقال ان 
ال ان يدعن م يغود ارخ دأك جد وقلع وات تنش وس تمك | عناك عله الام فى 
لالعلاهى لامته خاصة فهى لسار الاثبياء حقيقة لكن يرد عليه انيقّال كيف يتقادى سسائر الانبياء عليهم 
السلام عنشفاعة امهم وشفاءته عليه الام لهم فالوجه انية_أل انالانبياء عليهم السلام ميتقامدوا عن نفس 
الشفاعة اما يتقاعدون من البداية بها فرسونا عليه السلام بدأ بالشفاعة وهذا هو السيادة 


.يدل على ان استشفاعه 


7 ]م 
| القب ) للءؤمنين الفاسقين ولاكافرين ( حق ) لقوله تعالىالنار يعرضون عليها غدوا | 
| وعشيا ويومتقومالساعة ادخلوا آل فرعون اشد العذاب وقوله أعاللى على سيل السكاية 
نواحيسنا اثنتين والمر ادبالاماتتين وبالاحرائين الامانة الاولى ' 
ثمالاحياء فى القير ثمالاماتةفيهايضا بعدسؤال منكر و نكير ثمالاحياء فى الحشر واقوله 
| عليهالسلام ان احدم اذامات عرض عليه مقعده بالغداة والمئى انكان من اهل المنة 
فنالنة وانكان من اهلالنار فنالار فيقال هذا مقمدك حين برءتكالله يومالقيمة 
|| وقوله سالله تعالى عليه وسل استزهوا عن البول فان عامة عذاب القبر منه وقوله 
|| عليه السلام القبر اماروضة من رياض النة اوحفرة من حفر الأيران ونقل العلامة 
| فارفع رأمى فأتى على رنى بثناء وتحميد يسلنيهالله تمالى ثم اشفع فيحدلى حدا 
فاخرج فأدخلهم النة حتى لايبتى فالنار الامن قدحيسه القرآن اى وجب 
عليه الحلود ثم تلى عليه السلام قوله تءالى © عسى ان يبمثك ربك مقاما عمودا » 
وقال وهذا اللقام الحمود الذى وعد نيكم عليه السلام ففيه ان دلالته على ذلك 
التخصيص منوعة لجواز عموم الحمول واللام للمهد والآية لاندل على التتخصيص 
وكذا ماقيل ظاه هذا الحديث يشر بان استشفاعه عليه السلام للميع الناس فينافى 
ا قوله عليه السلام اءتى اءتى كافى 1'كثر الاحاديث فاه يدل على تخصيصهسا بامته 
١‏ مدفوع بان غاية قوله عليه السلام اءتى اءتى ان نكون تجامهم مطلوبا اولياله عليه 
١‏ السلام وكذا ماقيل كيف يتفادى سائر الانبياء عليهم السلام عن شفاعتهم لامهم || 
وشفاعته عليه السلام لهم لان تحاءيهم عن الشفاعة وائزواءهم عنها لاجل ان | 
الدفاعة تحتاج الى الاذن بنص اللكدتاب فهم لم ياسروا الى الاستيذان فلمل |أ 
البى عليه السلام استأذن لشفاعته لامته وشفاعتهم لاءتهم وحيمًا اذنلهم ففشفاعتهم 
لامتهم برجاء الننى عليه السلام فقدكان عليه السلام سببا لدخول الكل فاطئة 
ولذا اسند الاخراج والادخال الى نفسه بطريق الاسناد الى السبب فليس تقاديهم 
عن تجرد البداية فالشفاعة كا قبل وماذكرنا هو المطابق اقوله تعالى رحمة للمالمين 
والسيادة المذكورة فى حديث الى هريرة رضى الله تعالى عنه قال الابى صلى الله 
تعالى عليه وسلي انا سيد اثا بو اقةر قوله لقوله تمالى على سيل الحكاية | 
عن الكفرة رب : ذية ينتهوض الاستدلال بانه | 
| لولا عذاب القبر لماكانت الامانة النتين بل واحدة مخلاف مااذا وجد الاحياء | 
|| ففالقبى ثم الاماتة ٠‏ يعارضه: ان بعال لووجد عذاب القبر لوجد الاحياء 
فيه فلايكون الاحياء النتين بل ثلثة الاحياء فىالدئيا ثم فىالقبر ثم فى الحشر + قانا 
أجيب عنه بوجوه ٠‏ الاول ان وجود الثالث لاينافى اثيات الاثنين ملافا نحصار 
الاماتة فىالواحدة + الثانى ان الظاهى من اخبار الاحيائين اخبار يما ليس معان 
| وها ماالذنيا والقبي وماق الآخرة مماين ٠‏ الثالك ان سوق الأآية لاه في 


هرررة حيث قال عليه 
السلام الاسيدالتساس 
يومالقيمة فانالانيياء 


الامته ثم إيشفع سائر الانبياء 


باب شفا ع ةالانبياء بشفاعته 
عايداك_لام (قوله ثم 
الاحياء فى القير ) واحياء 
العصاة ف القبى يكون 
التعذيبهم 


زنك 


| ( قوله وذلكايضا ادي" 
الذى لأيكون على ملة 
نى آخر ) واما الذى 
كان على »لا ىآخر قيصح 
السؤال عن نيه م! يصح 
عن دينه كمض انبياء بتى 
اسرائيل فانهم على ملة 
موسى عليهالسلام ( قوله 
ولايازمانريرى اثر الحيوة 
فيه ) اشارةالىدفع مايقال 
ان عذاب القبى اذا كان 


اس #قدفةة © 

فى عن السيد انى شجاع انالصببان بثلون و كذا الانيياء عليهمالسلام وقيل | 
انالانيياء لايسثلون لانالوا وال على ماورد ف الحديث عن ريه وعن ديته وعن ننه 
ولايمقل السؤال عنالنى عليه السلام من نفس النبى عليهالسلام وانت خبير باندلايدل || 
على عدم الؤال مطلقا بل على عدمالؤال عن تيه فقط وذلك ايضا فالنى الذى | 
لايكون على ملة ئى آخر واختلف الناس فعذاب القبر فاتكرء قوم بالكلية واثبته 
| آخرون ثم اختاف هؤلاء فنهم من انبت التعذيب وائكرالاحياء وهو خلافالمقل 
| وبعضهم +يثبت التعذيب بالقمل بل قال تجمع الآلام فى جسده فاذا حشر احس بها 
|| دفعة وهذا اكار لمذاب القير بالحقيقة ومنهممن قال باحياثه لكن من غير اعادةالروج 
]أ ومنهممن قال بالاحياء واماد ةالروح مما ولايلزمانيرى اثرا. <تى انالا كول 
| ان المراد بالاحياء مايعقبه معرفة ضرورية بلله واعتراف بلذئوب فهما مالى الق> || إحراءاليت وجب انير 
| وما فى الحشر واختارء الشسارح وفى قوله على سبيل الحكية ااه الى ماذ ك” || اثرالمروةفالقبرادنى بدن 
من ان المراد مابعقبه نلك المعرفة ويمكن ان يقال لعل الاحياء اللقرون بالامانة || الميت بعد الموت كا برى 
ظلاه فاحياء الميت كافى قوله تمالى ربى الذى يحى وييت فاذ قبلهلان حال اميا فى الو قتبين 
]| انالصبيان يلون 6 تعرض به هنا لمناسبة ان ذلك الؤال فى واحدةمع اناك اهدالكافر 
وسؤال متكر وتكير الى آخره ورجح هذا القول بتلقين الى عليه السلامابنه || وصاحبالذئوب الكيرة 
ابراهيم ( قو له فتنهم من ائيت التعذيب واتكر الاحياء ) وهو مذهب الصالحية || فىالقبر وثراقبهما مدة 
| والكرامية حيث زعموا ان التعذيب مشروط بالادراك لكن الادراك غيرمشروط | ولانشاهدائر الحيوةفيهما 
| بالحياة واما من ذهب الى الاحياء يدون اطادة الروح فلمل الاحياء عنده حاصل 3 اصلاووجهالدفع انكونه 

بنوع أعاق الروح بالبدن من غير حلول فيه والاعادة باللول وهو باطل عند 
| الجيور ابضًا فقوله ومنهم من قال بالاحباء واعادة الروح معا اشارة الى مذهب 
| اهل السنة والجاعة فان جواب المت لمتكر و تكير يدل على اعادة الروح اذالجواب | 
| فملاختيارى فلابتصور بدو نالاختبار (قَو لم ولايلزم ان يرى اثر الحياة فيه الى 
آخرء» جواب عما قاله المنكر وان لوكان عذابالقبر بالاحياء لرأينا اثر الحياة فى الميت 
| واللازم باطل وحاصل الجواب ان الملازمة ممنوعة اذلايازم من وجود الحياة | 
ا الاحساس بأثرهاكم ايازم من وجود النار فالشجر الاخضر الاحساس بأئرها 
أ فىهذه النعأة هذا هو الاوفق بالتنظير باخقاء الثار لاماقيل ان هذه المين لاتصاح | 
الشاهدة الأمور الملكوتية لان الار الخقية منطم الك الامن هام لكوت نم نسب | لي غلك الاموركا ان 
ا عليه ان الحكم يكون الثار مخفرة فالشجر الاخضر وحمى ككونها عخفية الزنم || اث قد يعاد فسثانة 
| وفوله.تعسالى جمل لكم .نالشجر الاخضرنارا لايدل عايسه لان التار تحدث | سية تبره فبأم بذلك 
| ننه بالسحق ايكون منعأ لمدوثهل) وهذا القدر كاف فى بيان كال القددة لان | ويمب عرقا وقديذعج 

منعالية الشجر الاخضر الذى غلب عليه الرطوبة المضادة لحدوث النار من كال من تكانه وحن لانشاهد 
1 (0) طكتبوى علراللال* (ف) تلك الحية ولدغها 


حيا لايوجب رؤية اثر 


هذءالمين لاتصاح لشاهدة , 
الامورالملكوتية النى عن 
جلتها الاحوال الممعلقة 


فى يطنالميوانات يبي ويسثل وينم ود 
| فالغجر الاخضر قادر على اخفاء المذابو والتعيم قا الامام الغزالى فى الاحياء نه اع 

ن لك ثلث عقامات فالتصديق بامثال هذا احدها وهوالاظهر والاصح والاسلم 
|| ان تصدق بانالحية «ثلا موجودة تلدغ الميت ولكنا لانشاهد ذلك فان هذا العين 
|| لاتصاح لمشاهدة تلك الامور الملكوتية وكل مايتعلق بالاآخرة فهو من مالم الملكوت 
اماترىانالصحابة كفكانوا يؤمنون بنزول جبرائيل وماكانوا يشاهدونه ويؤمنون 
بانه صفى الله تعاللى عليسه وسل يشاهده فان كنت لانؤمن بهذا قتصحيح الايمان أ 
بالملائكة والوحى اهم عليك وا نآمنت به وجوزت ان يشاهد النى عليبهالسلام 
مالا يشاهده الامة فكيف لاحجوز هذا فالمبت ه المقام الثانى اننتذ كر امس النائم || 
فانه برى فى منامه حية تلدغه وهو يتالم بذلك حتىتراء فىنومه يصبح ويعرق جبينه 
وينذعج عن مكانه كل ذلك يدركه من نفسه ويتأذى به كا يتأذى اليقظان وهو 
يشاهده وانت ثرى ظاهىء سا كنا ولاترى فى حواليه حية والحية موجودة | 
حاصل له ولكنه فى حققك غير مشاهد واذاكان العتذاب الماللدعغ 
اوتشاهد « المقام الثالث انا نعم انالحية بنفسها لاتؤم بلالذى 
يلقكءنباهوالسم ثمالسم ليس هوالالم بلعذابك فالاثرالذى صل فبك منالمم فلو | 


حصل مثل ذلك الالم من غير سم لكان ذلك العذاب قد توفر وقد كان لإككن 


انتصدق بان الحية مثلا موجودة ) 
اى الحية حقيقة موجودة ة فوالاعيان لافى جرد التخيل لكن الاعيان على قسمين أ 
ملكية تشاهدها إلناس فى هذه النشأة وملكوتية لاتشاهدها فيها الاالحواس فاذا | 
كان العذاب الجسمائى بلدغ الحياة الملكوتية مع اعادة الروج ,قدر احساس لدغها || 
فلااشكال فائبات عذاب القبر اسلا ولاجل انالحية فىهذا المقام منملة الاعيان | 
الموجودة كان اسم منالثانى اذيرد عليه انهمن قبيل العذاب الروحانى فيحتاج الى | 
الجواب باه تعالى قادر على خاق المذاب الجسمانى سيب الامور المتخيلة ولاجل | 
ِ بيه الآلام الحاصلة من الصفات المهلكة 
المنقلبة بالآالام الحاصلة من لدغ اللياة الملكية كان اظهر من الثالث فكان اسح 
الاحثمالات و بذاك يتقلع عمرق شبهة المتكررين باتكلية الافها قالوا ريما يأكله | 
السبع اويحرق الثار فيصير رمادا تذروء الرياح فيالمشارق والمفارب فكيف يمقل 
حياته وعذابه وسؤاله وجوابه وتحجويز ذلك سفسطة ليس بابعد منتجويز حيساة 
سرير الميت وكلامه وتعذيب خشبة المصلوب واحراتها ونحن “راها بحالها الاان 
قال اشتراط الحياة ممنوع ولول صِِ فيجوز ان يتى من الاجزاء الاصلية قدرما 
يماح .: التعذيب وما ذكروا منالسفسطة مدفوع بورود الشوع فق اليت 


2 (ددن» 


الى السيب الذى يغشى اليه فالمادة 
والصفات المهاكات تنقلب مؤذيات ومؤلمات ف النفس عند ا موت فيكو نآلامها كا لاملدخ 
| الحيات»نغير وجودالحيات فانقلتماالصحييح من هذه المقاماتالثلث فاءلمانمن الناس 
من ثبت الا الاول واتكر مابعده ومنهم من انكر الاول وائيت الثائى ومنهم 
من ثبت الا الثالث واتماالحق الذى اتكدف لنا بطر :ق الاستبصار انكل ذلك || 
]أ فى حسيز الامكان وان من كر بعض ذلك فهو لضبق حوصلته وجهله بانساع | 


(قوله والصفات! هلكات 


قدرة ا 1 0 9 || تنقلبمؤذيات ومؤلات ل 
قدرة الله تعالى وتجائب د بيره فيتكر من افمال الله تعالى مالم يأنسن يه ولم يأ رف لاسا 
| وذلك جهل وقصور بل هذه الطرق الثلث ف التمذيب تمكنة والتصديق بها | والمقاري بمددالاخلاق 
واجب ورب عبد يعاق بنوع واحد من هذه الانواع ودب عبد ممت علس | المدمومة منالكيروالرياه 
| اانوعان ورب عبد يجتمع عليه الانواع الثاثة هذا هو اق فصدق ب ( تساك إْ والىد والفل والحقد 
| متك تكب حق ) لقوله عليه السلام اذا اقب لميت اناه ملكان اسودان اندقان | وسار المفات فان لها 
يقال لاحدما متكر وللاتخر تكير فزقولان له ما كنت تقول فى هذا الرجك فأن || ار ولاسمدودة ثم ندمب 
| كان مؤمنا فيقول هو عبدا ورسوله اشهد ان لاالهالالله واشهد أن عحدا عبد" م مني فروع ممدودة نم 
ددسوله فيقولان قد كنا تل الك تقول هذا نم بفح له فيه سسيعون ذلا | ينقسم قر وعهاإقساموتك 


| سين ذراع شم منورله فيه ثمظالله ثم فيقولارجع المراهى فاخبرخم قيولان || السفات باحبام المهلكات 
| دون السرير واتلشبة وهوتمالى قادر على احياء الجادات وتعذيبها ( قو له فان |) 

| قلت ما الصحيح منهذه المقامات الى آخرء ) لايمخنى انالظاه انهذا الؤال 

أ استفسار عن صحة القول ,بوقوع عذاب القبر لابامكانه كاهو الملايم لقوله ودب ١‏ : 

| عبد يعائب الىآخرء للكن الجواب بامكان الكل يأاء الاان يحمل السؤال على أ لم 3-8 

| الاستفسار عن الصحيح عمنى الممكن ويحمل قوله وريما يعاقب الى آخر. على | 3 00 ِ 
| امكان العقاب ايضا ركذا قوله والتصديق بها اى بانكانها فيكون اتكار لتك بن || القلوبو 0 0 
باتكار الامكان لابانكار الوقوع فقط لكن التصديق بمجرد امكانه بدون الؤقوع 7 لم 3 
| غير كاف فافوم ( قوم لقولهعليسه السلام اذا اقب الييت © الحديث لاع إن ل ف الشماب ارو عي 1 أن 
أ قوله عليه السلام آخر هذا الحديث فلايزال فيها ممذب حتى يعثالله تع من || عليه الابثورالنيوة 
«ضجعسه يدل على ان عذابه غير منقطع الى المشر فلا يكون ذلك المذاب الف |[ 50007 
امنقطع جسمانيا بل روحانيا والالم يحصل الاماتة الثانية فى القبر ولائزاع لمتكرى 
| عذاب القبر فى المذاب الروحانى ولاتخاص الاين يقال لمل عذاب القبي الموقوف 
| على الاحياء ماهو عند سؤال انكر والتكير قبل الامانة الثانية وهو لاينانى ان 
يكون لمذاب القير نوع آخر روحانى ونيته الى القبر لكون الروح عند القبى 
فعلى هذا يكون مراد الشسارح من حال الاتخلاع عن البدن فيا بعد اتم من 
الانخلاع الكلى كا بعد الاماتة فى القير من الانخلاع فى الخبلة كا قبل الاماتة فيه 


شور البصير 


٠قدار‏ اعدادها لابوتف 


مه 


نم كتوم المزوين اهناق لإبواظه الااحب اهله 1 
ذلك وانكان منافقا فيقول سمعت الناس يقولون قولا ذقلت «ثلهم لاادرى | 


(قوهالاولانيكرنفمل1د] فيقولان قدكنا نم الك تقول ذلك فيقال للارض الأمى عليه قلئأم عليه تحتاف 
أومايقوممقامهمنالتروك) | اضلاعه فلايزال فيه معذيا <تى يبمثهالله تعالى من مضجمه ذلك واتكر الجبائى وابنه 
وذلك لانالتصديقء نالل || والباخى تحية الملكين متكرا وتكيرا وقالوا اهما المتكر مايصهر من الكافر عند 
لامحصل اليس ءنقبله [) تلجلجه اذا سثل والتكير انما هو أشريع الملكين له وهوخلاف ظاهى الحديث 
والترك الذى يوم مقام ا والاحاديث الصحاح الدالة على عذّاب القود ونش و-ؤال المتكرين أكثر من 


فغله«ثل ماقال ممجز: لغ القدر المشترك منها حد التوائر وان كان كل واحد «نهسا 


ان يخصى © 


ان 


اضع يادى على ر أسى واتم || خبر الحاد وانفق عليه الساف الصالط قبل ظوور الخالفين واتكره مطلقا ضراربن 
لاتقسدرون على وضع || جمرو ويشر المريسى واكثر متأخرى المءنزلة وبعض الروافض متمسكين بان المبت 
على رؤسكم ففمل || جاد فلا يعذب وما سبق خة عليهم ومن تأمل عوائب الملك والملكوت وغا 
هووئزوافانهسجزدال | سثمه تعالى ل+يستتكف عن قبول اءثال هذا فان لانفس نشأة وهى فى كل أك. 
على صدقه وليس م تمالى || تشاهد صورا تقتضيها تلك النتأة ككمااءا نشاهد فى الام صورا لانشاهدها 
ثمه فمسل فان عدم خلق أ فاليقظة كذلك نشاهد فيحالالاتخلاع عنالبدن امورا لم تكن نشاهدها فيالميوة 
القسدرة فيهم على ذلك | والى ذلك يشير قول من قال النالى نيام فاذا ماتوا انتبهوا ( وبمئة الرسل ) جم | 
الوضع ليس فعلا له تعالى ١‏ رسول وهو من ارسله الله تمالى الى الحاق ليدعوهم اليه بالاوامي والتواهى 
فلاحاجة الى قوله او || الششرعية ( بالمعجزات ) ججع معجزة وهو امس يظهر يلاف المادة على يد من 
مابقوم مقامه ( قولهاثانى [إ) يدع النبوة عند تحدى التكررين على وجه يدل على صدقه ولا ريمكنهم معارضته 
انيكون خارةالامادة ) اذ || ولهاسبع شروط الاول ان يكون فمل الله تعالىاوما قوم مقامه منالتروك © الثائى 


مأيكون «متادا كطلوع || انيكونخارقا للعادة » الثالثانيتمذر ممارضةه © الرابع انيكونءقرونا بالتحدى 
الشمس فكل يوم دبدد | ( قو لم وانكره مطلقا ضرار بن مرو الى آخرء ) اى انكر عذاب القير 
الازهارفكلر بيع لايكون || و -ؤال الملكين مطلقا اى لاعلى وجسه يوافق ظطاهى الحديث ولاعلى وجه 
ن الله لدعوى || يخالفه فىتسمية الملكين كانبات الجبائى وابنه الباخى ( قو لم متمسكين بأن اميت 
البى بل دعسوى || جاد الى آخره ) هذا دليلهم العقلى ولهم دليل نقلى هو قوله تعالى لايذوقون 
نبوة الكاذب يساوى || فيها الموت الا الموتة الاولى واو كان فى القبى حياة ولاحالة يمقبهسا موت 
فىذلك ( قوله الثالث ان || اذلا خلا فى احياء الحشر لكان اهم قبل دخول الطنة موئتان لاموئة واحدة 
يتعذر معارضته ) فاذذلك || واجيب عنه يمثل ماسيق من ان البات الواحدة او الاثثتين لابنافى البات الثانية |أ 
حةيقة الاجاز (قوله 'لرابع اوالثثالثة وبان الاأية للمبااغة فى نتى انقطاع آهيم اللنة عنهم بللوت ,عنزلة التعليق 
انيكونمقر ونا باتحدى )| الال يا عرفت والتعليق بأ<د الحانين فى فى المبالفة ولاجاب مجواز ان أ 
يبر بدي 4 يكون ناء الموتة للوحدة النوعية اوالجنية لتشتمل المونتين لانممنى الناه الوحدة 


الشخصية كاصرحوا به ولذاكان جواب القاضل الجاع بالوحدة الجنسية فى ثاء 
الكلمة الزامية انيه عليه الفاضل المصام و الملامة التفتازاق هناؤ اع المقاسد 


0 640 


دالا على صدقه و ناذلا مغزلةالتصريح بالتحدى 5و لهالحام سان يكون موافقا للمدعى فلوقال معجزق اناحي ميتافمل 
9 الخلى »5 الال يدل على صدقه اعد م تنزله «غزلةآصدديق اللهاياء (قو لهفلوا نطق الضب) اى حينقال معجزتى 
إن ينطق هذا الضب ( قوله السابع ازلايكون المعجز مة عبىالدعوى ) لازالتصديق قبل الدعرى لايعقل 
فلوقال معجز تىماقد ظور تعلى يدى حفطلا باب جه قبل +يدل على صدقه ويطالب بالانيانيذلك الخارق بعد الدعوى 
لابشقط التصرع بالتحدى بلاق قرائنالاحوال © اطامس أن يكون موائنا” 1 فلوعيزكان كاذ! ليا 
ولاك الصوع الى لا ا .رزو اطرارق التودنة 
لادعوى فلوقال ممجز ىكذا فقمل خارقا آخر يدل على سدقه ه الادس ان يكون | على دعوى التو نكر امات) 
00 “*” | اشارة المردفع مابقال اله 
كذبه خلانى مالو قال معجزتى اناحى الميت فاحياه فكذيه فان الصحيح اله لايخرج | 
عن الممجزة لان الاحياء ممجزة وهو غير مكذب واتما المكذب هو ذلك الشخص | 
بكلامه وهو بعدالاحياء مختار فى تصد. « السابع ان لايكون 


١‏ ]| فالمهد وتساقط الرطب 
١‏ المتقدمة على دعوىانبوةكر امات (. (منلدنآدم الى يناعد صبى الله تمالى عليه ول حق» المنى عله من الندخلة 
| امانبوة آدمفبالاايات الدالة علىانه امى ونهى معالقطع بان لإيكن فيزمانه 'ىآخر فهو أ الياإبسة وكذا الال 
بالوحىلاغير وكذا السنة والاججاع ف نكار نب وته على مانقل عن بعض البراهمة كفر ب#واعل | الغمامة على عمد عليه السلام. 
| انالمنية والكث البراهمة يتكرون النبوة «طلقا و بعش البراهمة قالوا ينو ةك أ وتسليوا حجر والمدرعليه 
| هاب الملام فقط والصابئية بنبوة شيت وادريس عليهماالسلام فق ونش بريد أ عليه الصلوة. والسسلام 


00 5 5 | ذان كل ذلك ممجزات 
بانكار نبوة غير موسى على مايعلم من تضاعيف كلات بعض من شاهدنا متهم وجهود || ,نوري 0 
اليهود والجوس والتصارى يتكرون يفيوة نبينا سيدالمرسلين سلىالله عليه وسلم | ووجه الدفع اناشال 


وبعض التصارى وبءضاليهود يتكرون رسالته الى غيرالمرب وهو خلاف اانص 
حيث قال الله تعالى قل ياابهاالناس انى رسولالله اليكم حجيعا وما ارسلناك الأكافةلاناس 
ومافيل انالاحتياج الى النبى كان مختصا بالعرب افشو الشرك فيهم دوناهلالكتاب 
فاسد فأنهم لاختلال دينهم بالنسخ والتحر يف كانوا ف ضلال مبين ( وممد صلىالله | 
تعالى عليه وسل خاتم الانبياء ) اما نبوته لاله إدعى البوة واظهر الحوارق على 
يده وكلاها بلغ حد التواتر على انالقرآنالكريم الذى اوح البه موجود عفوظ 
وقد دعا الاين مرارا عديدة الى معارضته باتيان اقصر سورة من مثله فلم دروا 
( قوله لان السحيح اله لامخرج عن الممجزة ) تلخيص الفرق بينه ويين 
الانطاق ان المسجزة هنا نفس الاحياء ولاتكذبب فيه وفى الانطاق نفس الانطاق 
المكذب فاما. بقدح لركان.التكذيب نفس المسجزة وليس كذلك مع انالشخص ل الجنة وكلاءثهارغداواما 
اله مهى فكقوله تعالى ولانقربا هذه الشجرة ( قوله فهوبالوحى لاغير ) والوحى لايكون الا الىالانبباء وكونهذا 
الوحى قبل بمئة لاينافىاختصاس الوحى ماهو'ى فىوقنتمافافهم (قوله واعلهانالسمنية واكثر البراهمة كر وزالتبوة 
مطلقا) وممااتداوابه علد هوانالر-ولمن جنس المر سل اليهم و جوهى الكل واحد وتفضيل احدالمتساويين على الآآخر 
وعلىم نهو بصفته حيف وحاباة وخروج عن الكمة والجواب عنهمن عكونهخر وجاعن الحكمة ومنع كو ناحديمفته 
(قوله فلقدروا) ومانقّلعنمسيلمةالكذاب منقوله الفيل ملفل واماادراك ما!افيل!4ذنبو”_لى وخر طوم طويل 


|| تلك الموارق كرامات 
يجوزظهو رها على الاولياء 
والاثثياء قبل لبوتهم 
لايقصر ون عن در جسة 


ذالآيات الدالة الى اتدامس 
و نهى) اماائدامس فَكْقَوله 


وكا قوله والزارعات ذرعا فالماصدات حصدا والطاحنات طحناال فليس من الممارضة فيتى* بل ماكان 
مستئقلة ومسرفة باردة من قوله القارءة ما القارعة وما ادراك الخ وقوله والنازمات غرقا والثاشطات نشطا 
ا والسسرفة يغايرالمعارضة معانهركيك علىمالائخنى ( قوله فسواء كان اتجازء الاسلوب)البديع والتأليف المجيب 
الخالف لمايعهدء فصحاءالعر ب فكلامهم فانقلت فلى هذا كف ثبت لوه سلىالله عليءوسل على غير المرب قات 
ءنحيث انهم اذافتثوا عاموا ان العرب الذى بمثتيهمالتى سخا 2ه عابوم السلامكانوا اقصح العرب 
واعى فهم لان واقدر”» | عليه وعدلوا عن الممارضة باطر وف الى المضار بة والمقارعة 
و عن بر 
علىسائر ادذان الكلام أ سالله عليه وسل الى هذا الزمان احد يمنلهولابجا يدانيه فسواء كان اعجازء الاسلوب 
وانووكانوا احرص الناس | البديع والتأليف المجببالخااف خايعهده فصحاء العرب فكلامهم ف الطاعوالمقاطع 
عللككذيب سوال عليه | كاذعب ١‏ التكلمين اولكوله فالدرجة اي م التصاحة والبلاغة بحيث 
وم وانه نا منهم 
وعم يدر فون اهل سجالسةه اشرق ّ تعالى اياهم عن الممارضة. معالقدرة 0 النظام وانكان من سسطيف 
واد مه داقامت> | الكلام اوصرفهم بان يسايهم العلوم الثى يحتاج اليها فىالممارضة يذبت نبوته صلىاله 
وهوقر ذى وان تعالىماكان تعالى عليه وسلِ على انالمسجزات المقايرة للقرآن وان ينوا تركل منها فالقدر امشترك 
يلو من فبسله م نكتاب بينها متوائر كشسجاعة على رضىالله عنه وستخاوته وسخارة حائم وهوكاف فىالبات 
ولاخلسه .أيه انه مع | المططلوب وسيرته المطهرة واحواله عليهالسلام قبل النبوة وبمدها وخلقه المظيم وبياته 
ذلك مجاهم عثله او يمل لامعارف الالهية والدقائق الحكمية التى يسجزعنها افاضل المكماء مع انه نشأ يينقوم | 
صورة#تمعين او متفر' غاب فيهم المهالة ولعارس لط والتعروااتأدب الى غير ذا بشمائله الكر يمة النى 
فمجزوا عنذلك كان بور الالباب هىاقوى ديل على نبوته صلى الل تعائىعليهو لم وبارك و كر م وشر ف و فخم 
حجةمومى وعبسىعليهها ا واماكونه خانم الانبياء (ولانى بعده) فلقولهتعالى و لكن رسول الله وخائمالنبيين ولقوله | 
السلام قامت من ليس |[ على اللهعليهو سل لمر ضىالله تعالى عندانت منى بمنزلة هرون من موسى الاانه لانى 
ساحر ولاطبيباملههم ا بعدى قال اهل البصائر ماكان فا ةالشسرعدعوة الحاق المالحق وارشادهم الى «صالح 
بانهماعليهما السلام تممديا 3 المعاش والمعاد واعلا مهم الامور التى يعجز عنها عقولهم و تقريير الممجج القاطعة 
اطياة الناس واعظمهم | وازالة الشبه الباطلة وقد تكفات هذه الشسريعة الفراء 
سحرا يما اثيابه فمجزوا ١‏ الذى ادي فاعل مختسار فى التصديق والتكد ب . 
عن ذلك معالحرص على ١‏ قوله فواء كن اعمازه الى آخرء م لكوت ااذه جار من 
التكذيب فلم يذلك إن || الغيبات لانه اقل قليل لايوجد فىكل ثلث ات ( قوله وان كان من سنيف 
مسر ( توله ء_بى إن [إ الكلام ) لان قوله تعالى قل ان اجتمعت الانس والْن على ان يأنوا مثل هذا 
المعجزات المتغابرة للق رآن) القرآن لايأتون بمثله ولوكان ابعضهم_لبعض ظهيرا يدل على سساب القدرة 5 
مدق الفمن ويج | لاغفى 2 قوولم قال اهل البصائر الى آخرء ) فيه انه اهما ينم لوكان اللطاب باتمام | 
ماين ااي داو | الدين ف الثادن ولي كذلك بل الخطاب لامة مد عليه السلام فيجوز ١‏ 
من طمام قليل ولام الطادات وتيحين (ان) 
قه عليهاللام و لتعاية المسمومة وشهادة الذئب له بالنبوة 


7 
الشفقة 


وهو اله عليه السلام 1 ب قط لافىمهمات الانيا ولامهمات الآخرة واله عليهالسلام ل عل شل 2 
قبل النبوة ولابعدها وانهكان فىغاية الفصاحةو نهايةالبلاغةوغير ذلك (قوله وخاقه العظبم) حيث كان فىغاية ١‏ 


( قوله قال فشر -العقائد ) بين كلاميه فىكتابية منافاة منحيث انالاول يدل علىعدم جواز الكبائر والصغائى 
المشعرة بالأسة كسرقة لقمة وتطفيف حبة عمدا وسهوا وعنالغير المشعرة بها كنظرة الى اجنبية عمدا وانالثائى 
يدل على جوازها عمدا ومنحيث أن سدر كلامه فيشرح الدقائد يدل على جواز المغائر مدا عند اللجهور وسهوا 
اقومابعده من قو إله فاتقل عن الاندياء مما بشعر بمعصيتهم ال يفي خلافه على ماني عليه الشارح والختارعتد نااالمصمة مطلقا 
خطأفى حول هنم إقه التأو بل ا وسموامع التنبي عليه فاليس طر يقهالا بلاغ من الاقوال والافمال 
الا الا اقل بحبث لابتصور عليه مزيد كا يفصح عنه قوله الى اليوم | كلت لك || عات وقظلة الحاو 
ديتكم واتممت عليكم نسدتى ورضيت لكمالاسلام دينا فلم يرق بمده حاجة للخلق 


وكان عديم الالتفات الى 


الى بعثنى بعده فلذلك ختم به النبوة واما نزول عيسى عليه السلام ومتابمتهلةسرييته ل ذخار ف الدنيا وكان 
فهو ما بو كدكونه خاتمالنبدين ( والانبياء معصومون منالكفر قبلالوحى وبعد. || الفقراء والمسأكين ففاية 


ومنالكبائر ) عمدا والعصمة عندنا ان لايخاق الله تعالىفيهم ذنيا وعد الفلاسفةمالكة 
ا ممنع النعجور فاجع اهل الملل والشرائع كلها على وجوب عصمتهم عن تعمدالكذب 

فيا دل المعجزة على صدفهم فيه لدعوى الرسالة ومايباغونه منالله تمالى وفى جواز 
| سدوره فياذكر على سبيل السهو والنسيان خلا فنمه الاكثرون وجوذء 
| القاضى ابو بكر واماسائر الذنوب فانكانت كيرة فهم معصومون عن تعمده واماءن 
صدورء سهوا او على سبيل الخطأ فيالتأويل فقال المصنف رحه الله فى المواقف اله 
جوذءالا كثرون وقال العلامة الشارح التار خلافه وانكانت صغيرة فمنالصغائر 
المشعرة باتمسسة كالسرقة بلقمة والتطفيف بحبة عمدا اوسهوا خلافا للجاحظ وبعض 


على قراءة عاصم بالفتيح 
( قوله وامائزول عيمى 
عليه السسلام ومتابعته 


نهم جوزو نهاسهوا بشسرط ١ ١‏ عليه فيتنيهوا عنه وعن الصغائر الغبي لثم يمتهفهو عاب ؤ كدكو نه 

كاذ كره العلامة النفتازائى فشرحه للمقاسد لكن قال فشرح العقائد || خاتمالنبيين ) لانهاذائزل 

وامالمذائر فيجوز مدا عندالجهور خلافا للجبا واتباعه ويجوز سهوا بالائفاق أ كان على دين على انالمراد 
الأ مايدل علىالمسة كسرقةلقمة والتطفيف بحبة لكن المحققين اشترطوا ان ينبهوا | انه كا نآخر كلنى و لانى ‏ 

عليه فيتتبهوا عنه هذا كله بعدالوحى وامائبله فلادليل علىامتناع صدور الكيرة أ بعد (قولهوالعص.ةعندنا 


وذهب المءتزلة الى امتناعهالانما نوجب النفرةالماثمة عن اتباعهم فيفوت مصلحة 
| البعئة والحق منع مايوجب الثفرة كمهر الامهسات والفجور والصغائر الدالة على 
١‏ المسة ومنع الشيعة صدور الصغيرة والكبيرة قبل الوح وبعده لكنهم جوذوا 
اظهار الكفر 


واذاتقررهذا فثقول فال عنالانبياء عليهمالسلام»ايشمربمدصية 


الاشياء كلها المىالله تعالى 
ابتداء وكوهفاعلاختارا 


اوكذب فان كان منقولا بطر يق الاآحاد فردود وماكان منقولا بطر يق التوائر أل أبتداء و لوه قاءاة ارا 

فصروف عن ظاهيه انامكن والا فحمول علىترك الاولى اوكولي قبل انيز | (قولهوعندالفلاسفة ملكة 

ا سي تمنعالفجود) وذلك بناء 
1 7 7 ا ٍ 

بعد ذلك آمة لهم 3 اجة الى زيادة الاحكام وان ادعى أن لا آمة بمدهم | عىماذهيوا اليهمن القول 


بالامجاب و اعتبار استعدادالقو! بل( قو لهلدعوى الرسالةو مايبلغو نه من الله تعلمى) اذلو حازءليهم النقول والافتراء ف ذلك عقالا 
الادى الى ابطال دلائل الممجزة وهو تحال (قولهوجوذه القاضى ابوبكر) فانهذهب الى اندغير داخل فى التصد يق المقصوده 
بالمعجزة فانالممجزة اتمادات على صدقه فماهو متذ كر لهعائك اليه وما كان من النسيانو فلتات الاسان فلاد لالة على الصدق عليه 
فلايازم من الكذب هناك نق ص لدلائلها إقوله لكنهم جوزوا اظهارالكفر نقية) اىعتدالموف منالقتل على الاضرار 
على الاعان بلاوجبوا ذلك لان عدماظهار الكفر حينئذ بوجبالقاء النفس ف التهلكة وانهحرام لقولهتعالى ولائلقوا 
بإيديكم الىالتهككة ورد ذلك بان اولىالاوقات للتقية هوابتداء الدعوة للضم ف بيب قلةالموافقين اوعدمه وكثرة 


(قوله وهم افضل منالملاتكة !ل1) هذاما لابقع الحاجة الالبحث عنه ولجيرد عنالسلف قال فخرالاسلام قولحد 
ف الجاءع الصغير وينوى فى التسليمتين من عن يمينه م نالرجال والنساء والطفظة لايوجب “رتيب فلايلزم عليه تفيل 
عامة المؤءنين على الملائكة فيظهر بهذا فسادقول من قال بتفضيلهم على الملاتكة وادعى انهذا مذهب اصحابنا 
استدلالا بهذه الرواية الايرى انه قال فى المسوط وينوى بتسليمه منكان عن ينه من الطفظة والرجال 
والاساء قوانه اراد مطلق الع فوالتية لا الترتيب فيها وقال هو فى شرح الجامع الصغير اما التقديم فيس بثى* 
لازم لان الواو لا.يوجب ترتيبا لكنللبداية الرفىالاهّام كافىئلة الوصية بالزئيب فدل ماذكره ههنا وهو 
آخر التصنيفين ان مؤمنى البشر افضل مزالملائكة وهو مذهب اهل السئة والماعة خلافا للممتزلة وقال الشمس 
الائمة السرخسى فىشرح الجامع الصغير من اسحابنا هن يقول ماذكر فىالصلوة قول الى حنيفة الاول وما 
ذكرها هنا بناء على قوله الثانى فقد رجع الى تفضيل بنى آدم على الملائكة وهذه م_ئلة فهاكلام بين اهل 
الاسول ولكن لامعنى للاشتغال به ههنأ وقال الامام ابومنصورالماتريدى فى تفسير قوله تعالى واقد كرمنا 
اماالكلام فى" البشر على الملائكة والملائكة على البشر فانا لانتكلم فيه لانالانمم ذلاك وليس لنا الىمعر فته حاجة 
فتكل الامى فيهالى الله تعالى وذلك مثل الكلام بين الاندياء والرسل واتقياء اماق و بين الملاتكة هؤلاء علىهؤلاء 
فنفوض ذلك الىالله تعالى فاما ان تجمع بين شرا لبشر وافسةهم مزل ١ب‏ كيه و بين الملاتكة تكلم حيائ ذبتفطيل 
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بعض على بعض اده ىكلامه قلتهذا كلامهو لايؤنى ماين اولهواخره منالتنافر واختير فيالمواقف وشرحهانهم 
ونك 00 معصوهون فىنبوتهم عنالكائر مطلقا اى سهوا وعمدا وعن الصفسائر عمدا هذا 
تفضيل 2 على ت> || والمحققون منالحدثين والساف السام علىعصمتهم م نالصغائر عمدا ومن الكبائر 
البشر م قال اله تعالى نم || مطاقا بمداليمئة ومايشمر بصدورالعصية عنهم فحمول علىثرك الاولى فانحسنات 


زددناء اسفل سسافلين | الابرار سيئات المقربين ( وهم افضل منلملائكة العلوية ) عند اكثر الاشساعرة 
الاالذين امنوا ولدا |[ ومناللاتكة السفلية بالاتفاق وعامةالبشر منالمؤمنين ايضا افضل منعاءة الملاككة 


الصساطات ( أوله وعلد وعند المعتزلة وانىعبدالله الحايمى والقاضى انىبكر منا الملانكة 
المنتزلة ) واشتور يناهل أل : 


اكلام خم الفلاسفة ممهم | 4 
فى هذه ال.ثلة ولاوجعله اصلا فانتفضيلهم على الملائكة ليبس بالممنى المتتازع فيه 


الخافين وايض قوض بدعوة ابراهيم وءوسى عايهمااللام فيزمن تمرود وفرعون عليهما ماب:. 
مع شسدة خوف الهلاك ( قوله قلت هذاكلامه ولاءنى مابين اوله وآخرء منالتنافر ) فان اوله مريع فىاله يجوز 
أنيصدر عن الانبياء عليهم السلامحمدا بعد البمئة مابشعر ععصية وآخرم رصريع فعدم جوازصدوره عنهممدا بعدالبيثة 
( فولهوهم افضل من الملاتكة العلوية ) اى السماوية عندا كثرالاشاعىةواستدلوا عليه بوجوه الاول قولهتعالى واذ قلنا 
للملاتكة اسجدوا لآدم فقد اميوا بالجود له وامى الادنى للافضلبه وهوالسابق الىالفهم واماعكسه فهر 
على خلا النكمة لان العجود مناعظم انواعالخدمة واخدام الافضلللمفضول ممالايةبله العقول وأذا كانآدم 
افضل منهم كان غيره من الاثيياء كذلك اذلم يقل احد بالفصل والثانى ان آدم البأهم بالامماء ويما علمه من 
الخصائص والملم افضق من المتعلم وسوق الآية ينادى على انالغرض اظهار ماخنى عليهم من افضلية آدم 
ودفعمانوهموا فيه من النتقصان ولذا قالالله تعالىالم اقل لكم انىاعدغيب السموات والارض وبهذا يندفع مايقال الهم 
أيضا عاوماجة اضعاف الم بالاسماء لما شاهدوا م نالاوح وحصلوا فىالازمنة المتطاولة والانظار امنوالية والثالث قوله 
تعالى ان الله اصطف آدءٍ ونوحاً وآل ابراهيم وآل تمران على المالمين وقد خص من آل ابراهيم وآل عمران غير 
الانيبياء بد ليل الاجاع فيكون آدمو نوح وججيع الانيياء عليهم ال لام مصطفين على العالمين الذين منهم ا ملانمكة اذلاتخصيصس 
املائكة من العالمين ولاجهة لنفسيرء بالكثير من الخلوقات والرابع مااشار اليهالشارح رحهإفله بقوله وذلك لازعبادة 


(قوله وكذا فاطمة الخ) اشسارة الىانالتفضيل ,ينون على هذا القرتيب فقد ر وى عنه صلىاللعليه وسلقاطة سيدة 
نساء اهل اطلنة الامريم ينتمران اخر جها اك وصحه وقى ارواية انتسيدة نساء اهل الطنة الامريمالبتول اخر جه 
ابنانى شيبة واإنجرير وف روايةامائرضين انتكونى سيدة نساء العالمين اونساء اهل اطنة اخرجه البخارى ومسل 

بها فقداغض:ينىاخر جه الخارى وفى رواية انا واياك وهذين وهذا الراقد فىمكان 


إجهاطآ 1 


]| بلفظ سيدات نساء اهل 
الجنة اربع مريم وفاطمة 
وخديجة وآسية وقال 


مر فان لهم مناحمات كثيرة فيكون عادتهم اشق وقد قال الثنى سلىالل 
افضل العبادات احمزها اى اثقها قلث وعلى هذا يندفع ما يتوهم من 
| اناساءة الادب معالملك كفر وممآحاد المؤءنين ليس بكفر ثيكوناللك انل أ 
لان ذلك اتمايدل على كونه اشرف يسيب مناسبته مع المبدأ فى النزاهة وقلة 
الوسائط لاعلى انه افضل يممعنى كونه ١‏ كثر نوابا عندالت ( واهل بيعة الرضوان) 
وهم الذين قالالله تعالى فيهم » لقدر ضىاله عنالمؤمنين اذيبايءونك تحت الشجرة © 
(داهل) غزاء (بدر) وهم الذين حاربوا مع دسول صلىالله تعالى عليه وسسلم 
قر يب قليب بدر وكانوا ثليائة و 3 عشمر شحصا والكفار تسعمائة وح 
وقدتعاضدت الاحاديث الصحيحة فىشأنهم انهم (من اهل النة) وقد عدهم الامام 
الإخارى رحدالل تعالى ف جامع الصحييح وقد سمطًا من مشاعخ الحديث انالدعاء 
عند ذكرسم على ما ف البخارى مستجاب وقد جرب ذلك وكذا فاطمة وخدية 
والمسن والحسسين وعائشة رضوالله عنهم بل سائر ازواج الرسول سلىالله تعالى 
عليه وس ورشى ال عنون ( وكرامات الاولياء حق © 

التنافر لاناوله يدل على جواز تعمد الصغيرة وآخره يدل على عدم جوازءوالا 
لقال فحمول على الصغيرةاوعلىترك الاولى اقول لمله راعى الادب فى عدم نسبة 
تعمدها اليهم اونقول ليس قوله فائشل عن الا: 
بل اختيارا للمذهب التار عنده وهوالذى اختاره فيشوح المقاصد فلاتنافر نم / 
برد عليه انترك الاولى ليس مقابلا للسرف عنالظاهى لان امل على برك الاولى 
صرف عنالظاه ايضا واجيب بان المراد منالصرف صرف نسية الذنب الىغيرهم ١‏ منها فال لاوا 
ويحمل الصرف على ماعدا ترك الاولى ( قو لم والمراد بالافضل ا كثر نواب!) فان آم مارزتىالله خيراً منهنا 


اءنتبى حين كذ بنى الناس واعطتنىمالهاحين حر منى الناس وإيضا قر الهاالاسلام نالل تمالى ولعائشة من جبريل وقال 
فضل عائحة على النساء كفضل التريد على سائر الطعام آخر جه احمد والخارى ومسم والترميذى وابن ماجه 


عليهاللام حسبك من نساء 


العالمين مريم ينتعمران 
وخديجة إنت خويلد 
وفاطمة بنت حمد سلى 
الل عليه وس وآسسية 


امأة فرعون اخرجه 
اد والترمذى وسمحه 
وابن المنذر وابن حيان 
وان ابىشيبة والحام 
وقال ير الها مييم 
وخير نسائنا خديحمة 
اخرجه البخارى و ملم 
والترمذى وقال فضات 
خديحة على نساء امتى كم 
فضلت ميم على ننساء 
العالمين آخر جسه البزار 
والطبرائى باشئاد حمسن 
وقدصح ان مائشة قالثله 
صلى الله عليه و. سإ قدر زنك 


الله 


الملائكة فطر ية لاعن احم لهمعنهاو تفصيلهانللبشر شواغل من الطاعاتالعامية والعملية كالشهوة وااغضب وسائرالحاحات 
الشاغلة والموانعالخارجةوالداخلة فالمواظبةعلى الطاءات وتحصيل الكمالات بالقهر والغليةعلى مايضادالفوةيكونادق 
وافضلوابلغ فى استحقاقالثواب ولامعنىللافضلية سوى زيادة استحقاق الثواب والكرامة (قولهوعلى هذا) 'ىعلى 


ماقلنامن انااراد بالافضل! كث ثواباقوله وهم الذرينقال اه تمالى فيهم ال كانو ١‏ القاو' ليائة اواريعماثة اوس مائة بايءوا 
د ولانةلىافعليهوسلم على انيغائلوا قريشا ولايغروا عنهم وكازعايه السلامحالسا تحت اوسدرة فالطحديبية 
(فولهوبااصفات!1ذ كو إدة للمؤمن عن الاستدراج) وف القاموس استدرجه خدعه وادناه حتىتركهيدر جع ى الارض 
.اج الله تم لى العبدانه كا جدد خطيئة جددله نعمةوانساءالاستنفاروان,أخذقليلا قليلاو لاسباعثهوقيل المستدرج 
المستدعى مهالكة مشتق من الدراج وهوالهلاك (قوله كاقالالتمالى فلمانوا ماذكر وا به) اى الكفار لا نسوا ماذ كرو 
به من البأساء والضراء ويتضرعوا لنا وم يتوبوا عنذتوبهم لقساوةقلوبهمواعجابهم باعمالهم النىزينها الشيطان لهم 
فتحنا عليهم ابوا بكل ثى* من انواع النعمة استدراجا سو +م؟ هس ومتراوجة عليهم بينالضراء والسراء 
وامتحانالهم بالشدةوالرخاء امور خارقة المادة وتظهر علىيد الممنال.قى العار ىباه وصفاته التو جه ل 


وا 


واذاحة لامة ادمكرا ب | بكلية قليه لجاب قدسهغير مقرو يدعوىالبوة ويذاك تمنازعنالممجزةوبالصفات 
مار وى انه عليه السلامقال |-المذ كورة للمؤءن عنالاستدراج كابقع لبعضالفساق والظامة بلالكفرة احيسانا 
كر بالقوم ورب الكعبة || راستدراجا لوم وزيادة فيغيهم حتى ,أيهم امس الله تعالى وهم غافلون >قالالله تمالى فلم 
حتى اذا قر حوا اتجبوا || نسواماذكروا به فتحنا عليهمابوابكلثى:حتىاذا فرحوا با انوا اخذناهم بغئة 
يماد توامن امد منزيدوا |[ فاذاهم مبلسون فقطعدابرالقوم الذين ظلموا والمدهه ربالعالين وقالرسولال | 
علىالنظر والاشتغالبالتع | الله عليه وس اذا رأيتافه يسطلى العبد مايحب وهو مقيم على معصيته فاتماهو 
واعرضواعن انم والقبام || ذلك اسستدراج ثم ئلا قلما نسسوا ماذ كروابه الآية وعن المموئة وهى مايظهن 


محقهاخجذ ناعم بغنةفاذاهم ||" من عوام المسلمين عنسد اضطارارهم تخليصالهم من الحن والبلايا والاسستاذ 


مبلسون اى متحسرون | ابواسحق منا والمعتزلة يتكرون كرامات الاولياء اذيشبه <ينئذ بالممجزة وردبائها أ 


وآيونوالابلاسالحزن | تمتاذ عنها بمدم مقارنة التحدى ولانها ككون ممجزة لانى وكرامة لاولىالذى أ 

المعترض من شدة الأس [) ظهرت علىيدء والدليل علىحقيتها قصة مريم وآصف إن ,برخيا وماتوائر عن | 
غبرهها من اولاء امة هنا صحد صؤا 20000 اقل اتكارء وق 

فقطع داب القوم إإذ بن ل غيدها مناوليا امة نينا شد سلى ال عليهوسلم بحيث لابيستطيع العاقل اتكارء وقلما | 


1 يكون احد لما بشاهد بعضها اويتوائر لديه محيث يمتنع عنده تواطق الخبرين 
]. علىالكذب ( يكرمانة بها منيشاء ويمختص برحته 
| تسميتها بالكرامات ولوقال يكرماقة بها من يريد ويختص برحته من يشاء لكان 
لوالا وقالالاسى أ نسب الام لدست من الام ول الت نهب ع ىكل مكلف 
ادا بر الاسل تطعا | لنت الكمم سنى آخر كزادة الو والقدرة _ 

دابره اىاذهبامله والجدهةرب العالمين علىاهلا كهم فانعلاك الكفار والمصاة من حيثانه (وكثرة) 
تخايص لاهل الارض من ؤم عقائدهم واعمالهم نمة جايلةق انيحدد عليها ( قوله والدليل علىحقيتها 
قصة مسيم واطفب إن برخيا) وقستها انها حبلت بلا ذاكر ووجدالرزق عندها بلاسبب وتساقط عليها الرطبالنى 
من التعذلةاليايسة وجملهذه الا.ور ٠مجزات‏ لزكريا عليه السلاماوارهاسا لميسىعليهالسلام عالابقدم عليهمتسف 
وقسة آدفاى ا<ضساره عرش فطر فة عين منمسافة بعيدة هى مسيرة شهر ين ولم يكن ذلك معجزة 
السامان عايهالسلاماذميظهر على يده مقارنا لدعوى الندوة قوله واعلانممُلة تسب الامامليست من الاسول التي يجب 


ظلموا اى آخر عم بحيث 
ليبق متهم احد والدابى 
«والتابع للشى* من خلفه 


بريد ) فيه اشعار بوجه 


علىكل مكلف معر فتها عنداه ل المئة واجماعة بلهىعندهم من القروع المتعاقة بافمال المكلنين اذتصب الامام عند هم 
واجب علىالامة سمعا وهولاقامة الدين وحفظ حوةة المسلمين محيثيجب اتباعه علىكافة الامة ( قولهلقبهالني ) 
عايهاللام بذاك روىانه لمارجع رسول الله صلى الله عليه وسل ليلة اسرى به اخبر قريشا يقسته فتعجبوا استحالة 
وارتد ناس بن آمن بهعليهالسلام وسبى رجال الى انىبكرر ضى ال عندوقالوا هل لكف صاحبك زم انه اسرىيه اليلة 
الىييت المقدس فقال اوقد قالقالوا نم قال لثْن كان قالذلك ققد صدق قالوا اتصدق انه ذهب الى بيت المقدس فى 
ابلة وجاء قبلان يصبح قال انى لاسدقه بماهو ابعد من ذلك فمى ابا بكر الصديق لذلك ( قوله والأق عندطامة 
اهل الحق نفيهما ) اى نفكلا النصوصين وذلك لانه لوكان على رضى اللهعته قص من الكتاب اوالسنة لاظور وه فانقادوه 6 
كانوا مثقادون لسائر نصوص الككتاب والسسنة على ماكانعادتهم من انقيادهم اوامىاللهواواص رسولالل ومسارعتهم 
فىامتثالهما فريككن اجاعيمعلى سا 480 إه_انى بكر رضى الدعنه بل نازعوه لماعهدعادتهم بذلك فامي الدرن 
ممرة اهلالستة والجباعة لكن لماجملها طائقة من الاصول وزعهوا 5 لايغال الهم لم يتازعوم 
امورا مخالفة اذهب اهلالحقجرت دة المتكلمين بإيرادها فىذيل النبوات -فظا ا واعرشوا عنوسا نقيسة 
لمقائد مامة المسلمين عاطأ والخلل وسوثالهم عنالوقوع فمهاوى الزلل م |) لاثانقول ان علياكرملل 
قال اللصتف ( والامام ) اق ( بعدالئبى صف العليدوسل ابوبكر الصديق رضىاله || وجهكان فقا ةالشجاعة 
عنه ) لقبهاانبى صلىالله عليه وسلم بذلك واسمه عبدالله بنانىقافة ( ثبت اماءته | والتصلب ف الامورالدينية 
بالاجاع ) وان وفاطمة رضوالله عنها مع 
يوم وفاة رسول الله صنى الله عليه وسم فى سقيفة بنى ساعدة فاسستقر 
| رأى الصحابة رضى الله عنهم بعد المشساورة والمراجعة على الى بكر واجموا 
على ذلك وبإيموء و بابعه بعد ذلك على على رؤس الاشوساد ولقبه يخليفة 
| رسول الله ملى الله تعالى عليه وسل بعد توقف منه فصسار امامته يما عليه غير 
مداقع ولمينص رسول الله سلىالله تعالى عليه وسلم على احد خلافا للبكرية فانهم 
زيموا النص عاب بكر رضى ال عنه و لطائظة فانهو يز تمونائنص على على كرمالتوجوه ْ ا ار 
امائصا جا وامانسا خفيا والحق عند عامة اهل الحق نفيهما ( تمعمر الفاروق ا 5 1 
رضى ال عنه ) الفارق بن الحق والباطل برأيه الصائب ثبت اماءة» بص امك عي !عدرل 
الاجباع دان الأبكر رض الله عنه بعد ما انقضت عليه سنتان واريمة اشهر || 7 : 


فيسه بعضهم اولافان الصحابة رضوىالله عنهم قد اجتمعوا 
علو منصبهسا زوجتسه 
والمسن والحسين رضى 
الله علهما مع كونهما 
سبعلى رسول الله عليه 
السلامولداه والعباان مع 


الناس بابع عم رسول الل 
عليه السلام ابن خيه فلا 
يحتلم فيك انان (قولهنميمر الفار و قرضىاللهعنهالفارق بين الح والباطل برأيهالصائب) عن اب عباس رضى الله عنهما ان 
منافقا خاصم بهوديا فدعاء اليهودى الى النبى صلىاله عليه وسل ودعاء المنافق الىكمب بنالاشرف ثمانهما احتكما 
الى رسْولاللَه عليه السلام كم لليهودى فل يرض النافق وقال تام الى جمر بن المطاب فقال اليوودى لعمر 
فى لى رسولالله قل برض هناك وخاصم ١‏ عمرلاءنا فق1 كذيك ف نم فقالعمر نكاتكما حتىاخررج 
اليكما فدخل واخذ سيفه ثم خرج فضرب عنق النافق حتى يدور وقال هذا قضاء لمن لم رض إقضاء الله ورسوله 
قتزل قوله تعالى الجر الىالذرن يزهون انهم آمنوا يما انزلاليك وماانزل ءن ةلك يريدون ا اكوا الىالطاغوت 
فقال ان رفارق بين الأق والباطل فسمى بالفاروق لذلك 


وكثرة امناسبة المبداً ليك .قابلا نا 


اوستة اشهر 

| كتاب المهد لممر فقال أكتب بسمالهالرحنالرحيم هذا ماعهد ابوبكر نابي 
خافة فىآخر عهده بالدنيا خارجا منها واول عوده بالآخرة داخلا فيها حين 
يمن الكافر ويتوب الفاجى انىاستخلفت عمر بن الخطاب فاناستقام فذلك ظلىبه | 

اد رأنى فيهوان جار فلكل ام ى'ماا كتسب من الاثم و امير واردتاخيرنهوا الااعلالقيب ١‏ 

|| فلما كتب ختمالصحيقة واخرجها الى الناس واميهم انيبايعوا يمن فىالصحيفة 
فايعوا متتى مرت ,على كرم الله وجهه فقال بايمنا يمن كان فيها وان كان عمر || 

| فوقعالاتفاق علىعمر فقام على هذالامي عشرسنين وستّةاشهر واقامه على نهجالأق 
والاستقامة واستثهد فى ذىاطجة سنة ثلث وعشسرين من الهجرة على يدابى 

|| لؤاؤ غسلام المد 5 استشمر موته فقال مااجد احدا احق بهذا 
الامى من الذين توفي رسول الله سلى الله تعالى عليه وسسلم وهو عنهم راض | 

| نسمى عنيان وعليا والزبير وطلحة وعبدالر<ن بن عوف وسمد بن ابى وقاص | 

| رضى الله تمالى عنهم اجمين وجمل الام شورى بينهم فاجت.ءوا بعد دفن 
عمر ى الله عنه وفوض الام جميعهم الى عبدالرحمن إن عوف ورضوا يحكمه 
فاختار عان رضى الله تعالى عنه وبايعه بمحضر منالصحابة فبايموه وانقادوا اليه 

| وصلوا ممه الجعة والاعياد فمار ذلك اجاما ( تمعئان ذوالتورين دضى الله عنه ) 
-مىبهلانالتبى سلىالله تمالى عليه وسلم زوجه بنته رقية فلما مانتزوجه امكلنوم | 

| اخرى له فلما مانت قال لوكان عندى ثالئة لزوجتكها ( ثم على المر نضى 
كرمالله وجهه ) الذى ارتضاءالته تعصالى ورسوله فىامىالدين والدئيا ومناقيه 
١‏ كثر من ان يحصى واوفر منان يستقصى لا-تشهد عثان رضوالله تال ىعنه 
اجتمع كبار المهاجربن والانصار رضوالله عنهم بعد ثثة ايام اوحمسسة 
من موت عمان رضى الله تعالى عنهم على على كرمالله وجهه والقسوا منه قبول 
هذاالام فقبل بد مدافعة طويلة وامتناع كثير فايموه قصار ممما عليه أ 
مناهل الحل والعقد فقسام علىهذاالامرست سنين واستشهد على رأس الثثدين | 
من وقاة رسول الله سلى الله عليه ول ( والائظ لية بهذا الترتيب ) أى بتر 
ماسبق ونقّل عنمالك التوقف بين علمان وعلى رضواللهعنهما وقال امام المر مين 
الغالب على الظن ان ابأبكر افضل من عمر ثم عمر منعنان ثم يتعارض الظنون | 

فى عنان وعلى رضى الله عنهما وعن ابى بكر إن ابى حذيعة 
وكذا الكلام فى افضلة اخلفاء الاربعة 


( فوله فان صيغة اقمل .وطوعة #زيادة فىممنى المصدر بوجه مااعم منان يكون 
الفضائلءن حيثالجموع) وذلك لان الحدث!لمتير فى الفمل والمشتقات فىقوة التكرةفيكونءفادء الفر دالمتثسر فاذا تحقق 
الزيادة فى فر دمنه م فى مدلول القمل ولذلك جاز انيقال مثلا ذيد اعلي من عمر وف الفلاحة وعمرو اعلمنه 
فى الطب وقوله والذى وقعالخلاف فيه ههنا هوالرجحان بهذا الوجه اغارة المودفع مااورد عليه من المسلمين 
اختلفوا فى افضاية بعض الصحابة على بسض فذهب اهل السنةالى انابايكر افضاهم وينوا على البات ذلك ان غير 
منالصحابة ليس افضل منهو منعوا حطهز 76 هه أن إطلق الافضل على غير من الصحابةوذهبالشيعة الىان عليا 
| تفضيل على على عيان رضىاله عنهما ( ومع الافضلية ) اى التنى المراد 0 7 
بها هينا انه ( ا كثر ثوابا عندالت تبارك وتعالى ) بما كسب من الخير ( لااله ال 
| اعلى واشرف نسبا وما اشبه ذلك ) فان صيغة افمسل التفضيل موضوعة 0 
| فى ممنى المصدر بوجه ما اعم من ان يكون يجبيع الوجوء اوبجسيع سفسات || الميحابة لوكا 3 
| الفشائل من حيث الجموع والذى وقع الملاف فيه ههنا هوالرحجان بهذا الدج" إ افضل موضوعة لازيادة 
اعنى من حيث الثواب لاالرحجان بين الوجوء الاخر فلاينانى ذلك رحجان الي | ,بوجه مافىممنىامصدر لا 
فى آحاد الفضائل الاخر ولا فى جموع الفضائل من حيث المجموع وتمام تفصيله || لاطبيعة من حيث فى بصاح 
]| فالحواشى ال+ديدة لنا على الشرح الجديد لتجريد ( والكفر عدم الايمسان ) || انيكون كل منهما افضل 
ا والاعان فالاغة التصديق اقوله تعالى وماانت بم.ؤءن لنا اى بمسدق لنا فى || منالآخر فم تمش هذا 
الشرع هو التصديق يماع عى* الى صلىالله تعالى عليه وس به ضرورة نفصيلا || الملاى والبناء والتع 
فها على تفصيلا و اجالا فيا علم اجبالا هذا مذهب الشيخ ابى الحسن الاشعرى | ووجه الدفع على مافى 
واتباعه والتافظ بكلمتى الشهادتين مع القدرة عايه شرط فن اخل يه فهوكافر || حواشيهءلى شرح التجريد 
عخلد فىالنار ولاينفمه المعرفة القلبية من غير اذءان وقبول فان منالكفار ٠نكان‏ هو انهم اها اختافوا فى 
| ( قو له دالاعان فالاغة التصديق ) اى مطاق التصديق القلى سواء عا حاء ب || الافضلية من حيثالثواب 


البى عليالسلام اولا وفعيف الشمرع هوالتصديق بما عل يجى التبى عليه اليدم || لا الاقضاية بالانى الذى 

| ضرورة اى علمسا ضروري به قيكرن من نقل العام الى انخاس ولابنافى قولوم 0 
بداهة كون الاخان برهانيا لان البديبى عجى الثبى عليه السلا 7 ف كثي من النشقل 

المسكم اما بطريق التواتر اوبان يسمع منفيه عليهالسلام وهولاينا كون لحك || بل فى أكثر النضائل 
اظرإلاكن الاولى جى» الانبياء عليهم السلام لان الإغان الشرعى غير مختص بهذه / قوله والاعان ف الانة 

| الامة وتخصيص الشمر ع طللا ولد ا التصسديق ) مأخوذ من 
اشار الى رد ماذهب اليه الاما. الامن كانه امن المصدق 


من الكذرب والخاقة (قوله هذا مذهب الشمخ بخن جعبب ) واما مذهب غيرهم فذهب 
الكرامية المىانهكلتا الشهادة وقال طائفة الهالتصديقمع ال" وقال قوم انه اعمال الجوارح فنهم »نقال الهالطاءات 
بأسرها فرضا كان اواشلا وذهب الباثى وابنه واكثر معتزلة البصرة الى انه الطاعات المفترضة دون التوافل 
وذهب بمض السلف والحدثون وكلهم الىانه يموع هذه الثاثة اعنى التصديق بالمنان والاقرار بالاسان والعمل 
بالاركان ( قوله ولاينقمه المعرفة القابية منغير اذعان وقبول ) اشارة الميرد ماذهب اليه الامامية وجهم.ن صفوان 
وابو الحسين الصالحى هن ان الايمان هو المعرفة والاعتقاد اى 


ل م 4ه 
يعرف الحق بِعينا وكان اتكارء عنادا واستكبارا قالالله تمالىو جحدوا بها !| 
واستيقنتها انفسهم ظلء) وعلوا والدليل على خروج الثلفظ بكلدتى الشهسادتين ١‏ 
عن الايمان قوله تعالى اولك كتب فى قلوبهم الايمان وقوله تعالى وما | 
يدخل الايعان فىفلوبكم وقوله تعالى وقابه مطمئن بالايمان وقوله صلى الله تعالى 
عليه وسسل اللهم ثبت قلى على دينسك حيث نسب فيها وفى نظائرها الغ 
الحصمورة الايمان الى القلب فدل ذلك على انه قمل القلب وهو التصديق والعمل | 
خارج عنه لمجيئه مقرونا بالايمسان معطوفا عليسه فى عدة مواضع من الكاب || 
كقوله تعالى والذين آمنوا وعملوا الصالمات فانالجزء لايساف علىكله فلا | 
هال حاءنى القوم وافرادهم ولاعنسدى المشيرة واحادها وتفصيل المقام ان | 
ههنا اربع احتمالات » الاول انيجمل الاعمال جز أمن حقيقة الايمان داخلة فىقوام 
حتى يلزم من عدمها عدمسه وهو مذهب المتزلة + السانى ان يكون 
اجزاء عرفية للايمان فلايلزم من عدمها عدمه ك5 يمد فىالعرف الشعر والظفر 
سفوان وابو الحسين الصالمى منان الايمان هوالمءرفة والاعتقاد اله من الصفات 
وبما جاء به الى عايهالسلام سواء كان معه التسايم والانقياد اولا ييكون ( قو له 
والدليل على خروج الثلفظ ال) تلخيص الدليل انحل الايعان هوالقلب بشهادة 
هذه الآيات والحديث فيكون عبارة عن التصديق القلى فلايكون الاقرار الا-انى || 
ولا العمل بسائر الجواب جزأ منالايعان فهذا الدايل كايدل على خروج الت 


معر فال تمالى والاعتقاد 

ماله من اامذات والاعتقاد 
يماجاء به النبى عليه السلام 
سواء كان ممه التسليم 
والانقياد او لأيكو ن(قوله 
والدايل على خروج | 
التلفظ بكلءتى الشهادتين 
عن الايكان) و لملهاغاليل 
والدايل على خر وجالتلفظ 
بكلمتى الشهادتين والمسل 
عنالاعان مع ان الادلة 
المذكورةتدل على خروج 


اا اردان ان يدن على خروج سائر الاجمال والدايل الآتى ,وله لجيئه مقر ونا بالايمان دليل || 
ال 
م | معاايشا لك نكل منالدليلين امايدل علىخروج الافرار والعمل عن بض افراد 
2 العهاد يني | الامان لاعن كل فرد منه ولذا جمل الايمان امتح موضوط لاقدر المشترك 
كونينا جز منه:5.ان وجعل العمل جزأ من فرده الكامل كافىالحديث وايضا اتمايدل على خروجهما 
امود فالثائى هو الرد | لاعلى عدم كونهمسا شرطا خارجا لكن ماذكرء فىقوله ولاينفعه الممر فه القلبية 
عل القن 0 يدل على اشتراط الاقرار وماذكر فياب الشفاعة منجواذ عفو الكبائر والمغائر 
00 *”" || يدل على عدم كون العمل جزاً ءن الاعان من افراد القدر المشترك اذ لاعفو 


بدون الايان وفاتا (قوو لم الثانى انيكون اجزاء عرفية ال) اىالاجزاء ليست | 
داخلة فىيقوام الايمان حقيقة فالتتظير بالشجرة غير مطابق لان الاغصان والاوراق 
اجزاء الشجرة حقيقة لاعفا ولذا ل+تنعدم بانعدامها ف العرف اذ لايجوز العرف || 
انتفاء الجزء دون الكل فالاغصان والاوراق وكذا الشعر والظفر وسائر الاعضاء 
التى لايوجب زوالها موت الشخص اجزاء لهما حقبقة وانلم يكن كذلك ع, 
واتام يتعدما باتعداءها فىالعرف والخاسل ان فى مثال الشجرة لم يجعل العرف 
اجزاءها ماهى اجزاء لها حقيقة والكلام هيتا فيا يمل العرف اجزاء للاعان | 


2 (ماليس) 


( قوله وس عليه الانسان الممين كزيد ) فان اممتبر فيه بحسبالشرعوالعر فهو القدر المشترك يبن يجموعمافيه 
وفبنيته منالاجزاءالتى لها جز بام» يه مدخل فىحيوته وغيرها وبين موع الاجزاء التى لها مدخل 
فى حيوثه وم «ظهر مسر 
ماقد سيق فى بحث المعاد 
نكو نزيدشذصاواحدا 


واليد والرجل اجزاء لزيد مثلا ومع ذلك لايقال باتعدام زيد عند اتعدام احد 
هذه الامور وكالاغصانوالاوراق للشجر تعد اجزاء متها ولاعَال باتعدامه 
عندا نعدامها وهذا مذهبالسا فك ورد فالحديثالصحح الاعان بضع وسبمون 


شعبة اعلاها قول لاله الاالّه وادناها اماطة الاذى عن الطريق فكان انظ | 0 0 5 0 
الاإمان عندهم وشونا اتقدو النتتاد ين التصديق ولزاعان ركنا زيجي هناو الاسنء الي أخرء 
بحسب العرف والشرع 


على التصديق فقط وعلى جموع التصديق والاعمال حقيقة كا ان المعتير فىالشجر 
المعينة محسب العرف القدر المشترك بين ساقها ومجموع ساتها مع الثعمب والاوراق 
فلا يطاق الانمدام عليها حسب العرف مابتى الساق وقس عليه الانسان الممين 
كزيد فالتصديق بمنزلة اصل الشجرة والاجمال عنزلة فروعهب) واغمانها 


ومؤاخذا بعد التبدلاث 
]| الواردة بما لزمه قبلها 
]| (قولهو هويحث اغلى)فان 


| فادام الاسل بإقيا يكون الايمان بإقيا وان انمدم شمبها ا تقدم »ثيل | 0 2 
| بالشجرة © الثالث ان يجمل الاعمال آثارا خارجة عنالايمان مسببةله ويطاق 0 الال 
م 7 ع ين قو 
عليها لفط الامان ازا ولاخالفة ينه و بينالاحال الثاتىالا انيكون اطلاق اللنظ مكو ن اطلاقه على الاعمال 


عليهاحقيقة اومجازا وهويحث لفنلى » الرابع انيكون الاجمالخارجة عنه بالكلية 
ومنالقائلين بهذا الاحيال منيقول لايضر معالاعان معصية كالايتقع معالكفر | 
طاعة وهومذهب بيش الخوارج » واعلانالاسلام هوالانقياد الظاهرىوهواتافظ | 
بالشهادتين والافرار با يترتب عليهما والاسلامالكامل الصحيح لايكونالامع 

الايمان والاتيان بالشهادتين والصاوة والزكوة والصوم والحج وقديفك الاسلام | 
الظذاهرى عن الابما نكاقال الله تعالمى قال تالاعىابآمنا قل متؤمنوا ولكنقولوا اسلمنا 
ويصح انيكون الشخص مسل) فىظاه الشرع ولأيكون مؤمنا فىالققة واما | 
الاسلام الحقيق القبول عندالته تعالى فلايتفك عنالايمان الحقيتق مخلافاامكس | 


عند حقيقة ومن لايرىق 
وشمه الالتصديق الذى 
هو سببها يكون اطلاقه 
عليها يجازا عنده ( قوله 
الرابع ان يكون الاعمال 
خار جة عنه بالكلية) اى 
لايكون الاعمال اجزاء 
حقيقة ولاعى في ةلهو لامسبدية 


ماليس اجزاء له حقيقة وبين القامين يون بعيد والشارح اراد هنا تو جيه لد بن لل عن (قولهواعل انالاسلام 
الى ولاحاجة فتوجيهه الى ذلك الفثيل الي لمطايق لان المراد قروع الاعان نأ وال اموي )تان 
وثمراته وثوله فكان انظ الاعان عندهم موضوتا ال منوع ايضا بيهو عندالساف | ف 00 
0 فاه د وهف 0 | التسليم والانقياد ويدا 
موطوع اتصديق فقط لكنه لقبوله القوة والضعف كى مشكك دكا قوى | عليه ايشا قو تالت 


وكل كثير آثاره وثمراته وهى الاعمال قيكون الاعمال كاجزاء الايمان الكامل 
وليست ياجزاء له حقيقة لافى نفس الامى ولا فىالعرف فالوجه هو اثالث 
( قولم ويطلق عليها الح) لايخنى ان اطلاق لذظ الايمان على جرد الاعمال 
جازى على المذهبين الاولين ايضا فلا مخالفة بين هذا الاحمال وبين الاحمال 
الثاثى من هذه الجهة وان اراد بها مموع التصديق والاعمال شرينة ماسبق 
أ فكون الاطلاق مجازيا محل نظر لان الالفاظ ٠وضوعة‏ 
بااشسهادتين) وذلك لقول الت عليهالسلام حينسثل عنه جبرائيلعليه السلام عنالاسلامالاسلامان تشهدان لااله الإالله 
وان مدا رول الله وتقيم الصلوة وتؤتى الزكاة وتصوم رمضان وتحج البيت ان استطعت عليه سيولا 


الاعساب آمناقل لمتؤمنوا 
| ولكن قولوا اسلمنا فان 
| الراد به الاستسسلام 
والانقيادالظاهرى( قوله 
4 والاسلام الكامل الصحيح 
للماهيات المطلقة اءى اى_لإلايكون الام الاجانوالانيان 


(قولهلو فس الآصديقال) سر بذلكاخذا لماعليهالعلامة التغتازائى فىتصائيفه ورده جلة من نظر فيها ومئهمالسيد 
ااشر يف ونسبهالىالو هم والشيخ عبد الاطرف إن تحد نابى جز زيم؟ كته الفتمحالكرمائى اللافى قال فير التموقع 
فشر اح المقائد مائللا 
على نيج عقائد اهلالدئة 
١‏ ديق اله 


كاف المءنالمصدق إعَلبه التارك للاعمال © واعلانه لوفسر التصديق الممتير فىالاعان [ ” 
نادىكامي تاليهالاثارة 


بجاهواحدفسمى الل فلابد فيامن اعتبار قيدآخر ا 


2 ايكون مقرولة بسوارضخارجية اولا كالاطلاق الانسان على زيد المقرون 
بعوارضه الخارجية ولذا جعلوا جموع اللو والعرض القائم به جوهي! والجواب 
وذكر ان كتب بيان | ان الاجمال ليست من عوارض الايمان بل من عوارض الؤءن على اله فرق 
فاده رسالةاخرىو مدر ل بين الاطلاق على اللمعروض المقرون بالعوارض وين الاطلاق على جموع 
الشير يعد رجهالله مع طول المع وض والعارض والعوارض المشخصة ليست جزأ من الشخص ف التحقيق 
نزاعه لبعض معساصريه أ بل الشخص هو المساهية الممروضة لنلك المشخصات على ان يحكون التقييد 
وهو العلاءة نظام الدين ١‏ داخلا والقيد خارجا 2 قوله واعلى انه لوفسر التصديق المعتبر فى الايمان © 
عبد الرحيم الهروى فى [) بماهواحد قسمىالمم) اىالتصور والتصديق (فلابد فيه مناعتبارقيد آخر ليخرج 
اشتراط التسايم فالايان | الكفر المنادى ) المثار اليه بالآية السابقة وبقوله تعالى يمر فونه كا يعرفون 
قد وافقه فىانالمتير فيه || امناءهم الألية وقد صرح فيا سبق بان ذلك القيد هو التلفظ بكلءتى الشهادة 
ليس هوالتصديق المنطاق || مع القدرة عليه ويتى الكلام فيه عند عدم القدرة عليه ك اذا صدق بيقابسه 
فقط ولكن يجب ان 4م | واستءقبه الموت اوالخرس اوآفة اخرى لافبا خاف القتل لوتلفظ بهما عند 
ان مراد الوروى لس || الكفار لان التانظ بقدر ماع نفسه كف ولايجب اسماع غيره لاف ماذا كرء | 
الباتر كن ثالث فالاكان || بالنتل على اثنانظ بكامة الكقر فان الا كراء هثاك على اسماع القبِى فلايد من | 
بم ادءان لايد ف الاخان || قيديين المؤمن الماجز عن التكافر العاجز فان«طلق الممرقة الإقينية ليست بلعان 
10 0 فاراد الثنيه عليه بقوله والاقرب الى آخرء ‏ واعم انه لا ورد فحق الكفار | 
5 0 قوله تمالى وجحبدوا بها واستيقنتها انفسهم وقوله تعالى يعر فونه كا يعرفون اناعم 
0 اداجناتد انس يخ لدالين على انهم بسد ممرقهم القينية م يكونوا مؤمنين احتاجوا الى الفرق 
0 لاذان || بين المعرفة والتصديق امعتبى ف الايمان قال فى شرط المقاصد فاقتصي بمدهم على | 
ان ا ان ضد التصديق هو الاثكار والتكذيب وضد المعرقة النكارة واطهالة واليه 
ل 1 اشار الامام الغزالى حيث فسر التصديق بالتسليم فانهلآيكون معالاتكار والامتكبار | 
والانقياد وتسلم الباطن يلاق العم والعرفة وفصل بمضهم ذيادة تقصيل فقال التصديق عبادة عن ريط | 
والطضوع من قولهم | القلب على ماعل من اخبار الخير وهو امس كبى يثبت باختيار امدق ولهذا | 
مذعان اى منقادة سلسلة يؤميبه ويثاب عليه بل يجمل رأس العبادات مخلاف المعرفة فائها رما تحصل 


ادعى ان التصد يق الشسرعى. 
والتصديق المامتقى واحد 


١ 5 1 ِ‏ 
الرأس وامم التصديق بلاكسب كن وقع بصرء على جسم طأصل له معرفة انه جدار اوحور وحققه | 
شع عل ىكل منهمااغة بمض التأ يادة تحقيق فقال المعتبر فىالاعان هو التصديق الاختيارى ومعناه | 


نسبة الصدق الى المتكلم اختيار! وبهذا القيد عتاز عن التصديق المنطتى المقابل 
لنتصور يانه قد يلو عن الاختيار كا اذا ادعى النبوة واظهر المسجزة فوقع فىالقاب | 
ا وليست بواقعة ويعبرعنهبالفارسية « بكر 
حيث قال دانشد و كو إنداستيى دريافتن و رسيدن وآثرا بتازى تصور خوانند دومكر ويدزوائرا بتازى تصديق خوائند 


نفسانية أو انفعالا وهو حصول المنى فى القاب والفمل القلى ليس كذلك 
بلهو ايقناع النسبة اختبارا الذى هوكلام النفس ويسمى عقد القاب 
فالوف_طان ملم بوجود النهار وكذا بعض الكفار علم بنبوة النبى عليه السلام | 
لكنيم ليسوا ب6صدقين لغة لانهم لابحكمون اختيارا بليتكرون وكلام هذا الحقق | 
متردد يميل ثارة الى ان التصديق المعتبر فى الايمان نوع من التصديق المنطق الذى | 
هو احد قسمى العم لكونه مقيدا بالاختيار وكون التصديق المنماق اعم لافرق 
ينهم الابازوم الاختيار وعدمه وتارة الى انه ليس من جنس الملم اسلا لكوته | 
فعلا اختياريا وكون العلم كيقا او اتقمالا وعلى هذا الاخير اصر يعض العلماء | 

معنى الايمان وجزم بان التسليم الذى فسسريه الامام الغزالى التصديق | 
ا لبس من جنس العلى بل امس وراءه ويؤيده ماذذكره امام الحرمين من ان التصديق | 
| على التحقيق كلام النفس لكن لايثيت كلام النفس الامع الملى انتهى ثم اورد على 
| البعضين الاخيررين بحثا من وجوه خسة ه الاول ان ليس معنى كون المأمور به ١‏ 
أ مقدورا اختياريا ان يكون البئة من مقولة الفمل التى ريما ينازع فىكونها من الاعيان 
الخارجية دون الاعتبارات المقلية بل ان يصح تعلق قدرته به وحصوله بكسبه 


كالعل والنظر او الانفمالات كالتذن والتبرد اوالحركات والسكنات وغير. ذلك 
كااصلوة او التروك كالصوم الىسغير ذلك ومع هذا فالواجب المقدور المثاب عليه | 
يحكم الشمرع يكون نفس تلك الامور لاتجرد ابقاعها قكون الايمان مأمورا به | 
نابا عليه لاينافى كونه كيفية نفسانية يكتسبها المكلف إطدرته 
تعالى وهدايته على اله لولزم كون الأمور به هو القمل يممنى | 
التأثير جاز ان يكون معنى الاعي بالامان الامس بإبقاعه واكتسابه وتحصيله م فى 
سائر العبادات لا الامي بتفسه + الثانى ان ابن سينا وهو القدوة فىفن الماطق 
والثقة فىتفسير الفاظه وشرح معانيه صرح فىرسالة (دانش ناءة علانى) بان التصديق 
المنطق الذى قسم العل اليه والى التصور هو بعينه التصديق اللغوى فيكون اللغوى: 
أيضا اعم من الاختيارى والاضطرارى قطما ء الثالث انا لانفهم من نسبة الصدى | 
الى المتكلم بالقلب سوى اذعانه وقبوله وادرآكه لهذا المتنى اعنىكون المتكلم صادقا 
من غير ان نتصور هناك فعلا وتأثيرا من القاب ونقطع بان هذا كيفية للتفس وقد 
محصل بالكسب والاختيار عباشرة الاسباب وقد لاتحصل ببدولها ففاية الام 
ان يشترط فها اعتبر فى الايمان انيكون تمحصيله بالاختيار على ماهو قاعدة المأمور به واما 
لها وان الاختيار معتبر فى مفهوم التصديق 


١ )15(‏ طكتبرى علاطلا (ى) 


اس تلط > 


الاقوى شُمنوع بل مملوم الانثفاء قطعا وايضا لوكان الاعان والتصديق من مقولة 
الفمل الغير القارة دون الكيف القار بعد حصوله لماصح الاتصافيه حقيقة الاحال 
المباشرة والتحميل لانءقولة الفمل هى التأثير مادام مؤثرا مع ان محصل التصديق 
مؤمن بعد زمان التحصيل مخلاى ما اذاكان من مقولة الكيف القارة بعد 
حدوثها» الرابع انه وقع فىكلام كثير من عظماء الله وعلمساء الامة مكان لفظ 
التصديق لفظ المعرفة والعل والاعتقاد فيدنى ان يحمل على العم التصديق ويقطع 
بان التصديق من جنس الملوم والاعتقادات لكنه فى الايمان مشروط شود 
وخصوصيات كالتحصيل والاختيار وترك الجحود والاستكبار ويدل على ذلك 
ماذكره امير المؤمنين على كرم الله وجهه أن الايمان معرفة والمعرفة تسليم والتسليم 
تصديق ومانقل عن امام الحرمين وعن الامام الرازى وغيرها من ان التصديق 
من جنس كلام النفس وكلام النفس غير العلى والارادة لاينا فيه لان مرادهم ان 
كلام النفس لايتعين ان يكون علما اوارادة بل قديكون احدها وقديكون غيرها 
فكلام الثفس ام من اليل والارادة لاعين ثىه منهما وليت شعرى بانه اذا يكن 
الايمان من جنس العلوم والاعتقادات فا معنى تحصيله بالدايل او التقليد وهل 
يعقل انيكون ثمرة النظر والاستدلال غير الع والاعتقاد © الحامس ان اعتبار 
الاختبار فى نفس التصديق الاغوى وكون الحاصل بلا كسب واختيار ليس 
بايمان يدل على ان تصديق الملاتكة يماالتى اليهم والانبياء عليهم السلام يما اوحى 
اليهم والصديقين يما سمعوا من النى عليه الصلاة والسلام كله مكتسب بالاختيار 
وان من حصلله هذا الممنى بلاكسب كن شاهد الممجزة فوقع فقلبه صدق ١‏ 
بلا اختيار مكلف بتحصيل ذلك اختيارا بل صرح هذا القائل بان العم بالئد, 
الحاسلة من المعجزات حدمى ربا هع فى القلب من غير اختيار ولا ينضم اليه 
التصديق الاختيارى المأمور به وكل هذا موضع تأمل انتهى اقول امكو الثلثة 
الاول مواضع تأمل فلان الظشاهى ان تصديق الملائكة والانبياء عليهم السلام 
ادق > ضرورى لااختيارى فلوكان الايمان منحصرا فالتصديق الاختيارى 
يلزم ان لايكون تصديقهم ايمانا شرعيا وهو ماه البطلان واما كون الرايع 
موضع تأمل فلان ذلك الشخص الماصل له التصديق من المعجزة ضرورة بل 
بطر بق الحدس ااغير الاختيارى كا صرح به ذات اقائل لوكان مكلفا بسد ذلك 
بتصديق آخر اختيارى لزم تكليفه ما لايطاق اذلا ينقلب تصديقه الضرورى 
الى الاختيار ى وهو ظاهى ولاينضم اليه تصديق اختيارى آخر لاستازامه اجتماع 
المثلين: لان التصديق المتملق يعملوم واحد نوع حةرتى كا صرح يه الشارح فى كتبه 
فلو اجتمع فردان منه فى نفس واحدة فى زمان واحد يلزم اجمّاع المثلين فى حل 
واحد وهو حال لابّال ليس التصديق الكدبى هنا يمنى المتوقف على النظر بل 
.ممنى ماحصل بباشرة الاسباب اختيارا كالتصديق الحاصل بالابصار عقيب توجيه 
الحدقةاختيارا #والمبصر والحاصل بالسمع عقب وجيه السامعة اختيار! نحو المسموع 


( فيس ) 


(قولدائبته الج )ابس المدنى الذى يبت الفلاسفةاوالمتكلهون اوغيرهم من معن القدرة والاختيار ءاجب اعتقادهفى الدن ويكاف 

المرأ بهفى الاسلاموانما الوااجب شرعا ده ١‏ .وي اجهي والممتبرفىعقدالددين فرضا هو اعتقاد ان الله تعالىرهو<القكلشى* 

| وقدعبر عنه بعض 3 0 وجدله ركنا من الايمان وإلاة ب 1 وانه تعالى فمال لابريد 
.00 ف ويخاق مايشاء وهو ب 

انااتصديق 

ون لم يصب 

احد من اهل القبلة ) وهم الذين اعتقدوا 


(قوله والاقرب انيشسر 


قلبهم دينالاسلام اعتقادا جازماخاليا عن الشكوك و نطقوا بالشهادتين فانمن أ التصديق بالتسايم الباطنى 
اقتصر علىاحدها لجيكن من اهل القبلة الااذاعجز عنالنطق لملة فيلساله اولمدم | والانقيادالقلي 3 

*] تمكنه منه بوجه منالوجوه ( الاجافيه ) اى عايعم منه ( نف الصانع القادرالختار ‏ اأالكفر المنادىاذلاتصديق 
ذكره بمدالقادر لان الاختيار الذى ائيته الفلاسفة ليس اختيارا عندنا اراد | بهذا الدنى للمتكر 2 

| فلي سكل ماحصل بطر يق ادس ضر وري بل بعضهكبى بهذا المعنالاصم بمناء علران 0 
المعتبر فىالخدس انتفاء اعأركةائثانية لاانتفاء كلتاا حر كتين فيجوز انيحسلالاصديق والقياد ا 


هنالممجزة بطريق الحدس بعد الحركة الاولى الاختبا, 
إن ذلك التصديق الحاسل بطريق الحدس كبا 
اختياريا بهذا الممنى وكذا يجوز ان يكون تصديق الصديقين بعد صرف ساممتهم 
اختيارا لانا نقول نم لكن الكلام فيمن وقع بصرء على الممجزة مس غير اختيار 


اعنى 'نوجيه الحدقة 


الصدق بهذا المنى ممااشار 


أو يقر بمنهمافيلا نالتصد يق 


وءن وقع سمعه على كلام الثبى من غير صرف اختيارى واليه اشار القائل حيث | ننس بباختيارك ااصدق 
| قال ريما بقع فالقلب من غير اختيار وتلخرص الكلام ان العتي فى الاكان نت || إلى احد ) وهسذا القيد 
من التصديق لطت الذى هو اللموى بمينسه وذلك النوع هوالتصديق التطق || يجيز عن التصدبق الماماق 
| اللقرون بترك الجحود الباطنى والتبرىء عنسائر الاديان الباطلة فهو مشعردط | المقا بللاتصورفانه قديخلق 
بالاختيار اما فى نفس التصديق كا اذا حصله يبا شرة الاسباب اختبارا كالنظي || عن الاختياز كئاذا ادعى 
وتوجيه الحدقة واما فى جمله مقارنا لذلك ااترك كأ اذا حصل له ذلك التصديق || الى الدروتواظهر المسجزة 
أ مبرودة فذلك الدخص بعد ذلك “كلف مجمله «قرونا بذلك اإثرك لابتصديق فى القاب سسدقه 


بر ليازم الكليرف عالايطاق ( قوير وقد عبر عنه) اى عن ذلك القيد الأخر 

| بعضهم ( بالتسليم والانقياد ) الاختياريين ( وجعله ركنا من الايمان ) لاشرطا || اليهاختيار! فلا نال فىالافة 
|| خارحا ( والافرب ) اى اقرب من لفسير التصديق بالتصديق الذى هو احدقسمى | انه صدقه فلؤيكون ايمانا 

اللي مع الاحتياج الى قيد آخر ومن تفير القيد الأاخر بالتسليم والاام, ليكون ]] شرعيا( قوله وهم الذين 

| الامان مموع التصديق القابى والتسليم والاتقيساد ان يفسر التصديق الأخوذ اعتقدوابقابوم دين الاسلام 
ا فى مفهوم الايمان ( بالتسليم البساطنى والااو القابى ) الاختيسارين المعيى المآخره ) واعام يكف 

| عنهما بكلام النفس اى بتكذ.ها الاختيارى وانما كان اقرب منالتفسير يا هد || احد متهم لان المسائل 

احد ق-حى العم لابه مغن عن قيد آخر وان كان تفسيرا مجاذيا من باب ذكر العام || اإبى اختلذوا فيها ككون 

وارادة الخاص المعين ومن "سير القيد الاآخر هما مع جمله ركنالان ذلك التسليم 7 


الله عللا بعلمه وموجدا 
والاثقياد الباطنيين ليسا يركن بل شرط خادج و'ةل ان يقول ان اديه بالتسلي أ لزمل ااسد وغير متحيق 


ولا جهة و ذكونه مس ثيااو لالمبحث النبى علي السالام عن اعتقادمن حك باسلامه فيأولا الصحابة رضى اللّعناو لاالتابعون 
فعل ان صمة دين الاسلام لايتوقف على _معر فة الحق فىتلك المسائل وان الطأ فيها لبس قادحا فى حقيقة الاسلام 


ضر ورة من غير ان يشب 


( قوله كالقاثلين ال1) قد عرفت وجهاللاى فى خلق القرآن وهو على ذلك الوجه ممالايكاد يصح تكغير من بقول 
بنه بل يعس رالقول ستضايله .بماسوى ترك السكوت عماسكت عنهال اف ولااراء يتتهى المرحديسوغ نسبة الضلال اليه 
.نع اذاكانقوله أق رآ نكلام الته آمالى عمنى الصفة القائمةبه سبحاته وعبارة الشارح فىهذا المقام غير مستقيمة فيافادة 
المرام بللرحق الترئيب ان يقول واماغيرذلك كالقائلين يخلقالقرآن وسبالمحابة ,عالايوجب ككفيرهم لبس بكفر 
على الاسح فىمذهب الشاذىواما القادحون فاصحاب الى صلىاله عليه وس با بوجب تكفيرهم فهم فيه يكفرون 
وكذا قذف مائشة رضوالله عنها ( قوله كالاران الخمة سؤر +وم هيب للاسلام ال) اشارةالىانه لأيكفر 


متك ر لمكم الثابتبالاجاع 

الداذع ا فانالقادر قديشطر الىالفمل فيفمله بقدرته ويس ممتارا بهذا المنى ( المليم ) 
البرهانالةمتى من الكتاب فلا كان اوقولا ( اوبما فيه شرك ) اما فيوجوب الوجود اوفىالحااقية كا 
اومتوائرالمنة على ماهو 8 5 


9 1 : || بالنور والظلمة الذبن يجملون النور فاعلا سير والظلمة فاعلااه 
تنم ماقت انا قي | فاختار انهم لأيكفرون وقدسثل الامام ابوالقاسم الانصارى وهومنافاضل تلامذة 
0 “22 || اماوالحرمين عنككفيرهم فقاللاتجوز لانهم نزعوء ممايشبءالظ والقبح ومالابليق 


علا. دانع ادك | بالمكمة وسثل عناه لالجب فقسال لايجوذ تكفيرصم لانهم عظموء حت لأيكون 
00 0 00د | لقره قدرة وتأثي وايحاد فالكل متفقون على انه تصالى منزه عنسمات التقص 
6 0 والزوال واما فالمبودية كمبدة الاسنام والكواكب والثنار ( اواتكار النبوة 
55 5 7 * | اواتكار ماعل يجى* عمد سلىالعليه وس بعضرورة اواتكار امرجمع عليه قطنا ) 

شهور فالصحيح من ن الس للاسا شهادة ان لاالهالاانهوانيمدا رسولالله واقاءةالصاوة 
اللذاهب ال لأيكفر بوقال كالاركان اعسة للاسلام وحىشهادة ان القدوانحمدا رسولالله واقاء ةالصلاو 


وايتاءالزكوة وصوم رمضان وحجالبيت مثالالاول الذين كرو نالنبوة مطللقا 
ا | كالبراهمة وبءضالملاحدة ومثال الثانى المتكرون للمعاداسكسمانى كاسيق ومثالالثالث 
فد 1 ادي | المكرون طلرمسةالخر وللمالتزير ول التختم للرجال بالفضسة ( اواستحلال 
الروافض ايان فى امامة الحرمات ) ولابد منالتقبيد بكون تحريمه ممما عليه وانيكون حرمقه من 
الى اكد دنك ل شي | ضروريات الدرن وحيثاذ يدخل فبتقدم وبدونالقيد الاوللائبت التكني اسلا | 
0 00 وبدون القيد اثثسانى ازكانالاجاع مستندا المىالان لايثبت ايضا وكذا ازكان أ 
0 8 0 98 متندا الىدليل قطى ولميكن مشتهرا محيث يكون عن ضرورياتالدن«قات ومع | 
تأ يليم وان كنال "| هذا القيد يدخل فيا تقدم وقدذ كرالامام حجةالاسلام فى كتابه المتتحل م نتمايق | 
للشبهة وقال امامالحرميت | المدل انه قدئبتال_لاف فكونالاجاع ح-ة ولأيكفر متكره فتكر الجمع عليه 
نب لان الفقية أن اذالجيكن منضضروريات الدين لأيكفر قلت ولايبعد انيقال اذاعم اله ممع عليه | 
ان خادق الأجاع تكد [ و.مذلك ألكره يكفر لاله يل علىالءناد ونصبالخلاف وايقاعالفتنة ييناهل | 
وهو باطل قطما فان من كت - 
كر اسلالاجاء لأبك در | الباطنى والانقياد القى معن الاذمان والقبول الاختباريين 
الاسباب اختبارا فيتجه عليه الرابع نما اوردء الملامة |١‏ 


والقول بالتكغير والتبرى ملتست اسطادة ملك 
ليبس بممتبرانتهى وقال بمضالةقين جاحدا مك الجمع عليهمن حيثانهجمععايه باجاع نطلا يكفر _ (اعنى) 
عند المجاهير خلافا لبعض الفقهاء وام قيدناء بالاجاع القعبى لان جاحد حكم الاجاع الظلى لايكفر وفاقا انتهى 
( قوله فعلا كاناو قولا) إسان ماعل منه ننى الصانع (ةولها نكان الاحجاع ستندا الىالظن لا. إيذا)القائلو, نيحجيةالاجاع 
انفقواعلىانه لايجوزالاجاع الاعن مستند مندايلةطىىاوامارة لازعدم المستند يستازم الخطأ فلواجع لا عن مستند 
لزم اجاع الامة على اعلطاً وهو باطل اقوله صلالته عليه وس لاتجتمع امت على علطأ وقولدع 
على الضلالة وقوله يد اله على الماعة وغبر ذلك فا نكل واحد منها وانكان أحادا لكن القدرالمشترك بينها متوائر 


ابويز يدالد يوسى رحبوالله 


( قوله سحن نرى الفقهاء) قالابن الهمام رحدالته بقع فكلام اهلالمذاهتٍ ككذير كثير ولكنليس منكلام الفقهاء 
الذين هم الجتهدون بلمنغيرهم و لاعبرة بغير الفقهاء و قدنقل ابن المنذراجاع الفقهاء على عدم التكفير وفى الحيط بض 
الفقهاءلأيكفر احدامن اهل البدع و زعضهم يكفر من خالف يبدعته دليلاقطعيا والقلالاولاثيتوابنالمنذراعى فبالتقل 
وقدروى عن على رضىالله عنهانه ستل عن الأوارج المحكمة! كفارهم قال من الكفر فر واقيلافنافقون قالانامنافقين 
لابذكر وناّْالاقليلا ولايأتون سه سوم جه الصلوة الاوهم كدالى قيل فنهم قال اخواننا اسابتهم عين 

الاسلام واما اذا لميسرذلك فيعذرواشاعي بالصواب (واماغير ذلك) كالقائلين فالاسلام وقال بش 


القرآن والقاد<ين فىاحابالنى صلىالله عليه ول عالايوجبتكفيرهم واماعايوجب الحققين الكفر العان 
تكفيرم فهم فيهيكفر ون وكذا قذف مائعة رضيالله عنها وسب الصحانة فر ماوكا ل[ ماعل بالضرودة جى 
ليس بكفر على الاح فى مذهب الشانى رحعاة(فالقائل ب متد غولب يكاز وين أ الرسول علي السلام ب 
التجسم) اىالةولباناله تعالى جسم بلا كيف واماالمصر حونبالجسمية ثبتو نللوازمها | فلايكثر احد مناهل 
عنغيد لست بلبإمكفة فهم يكفر ون كا صرحبه الرافى فى المزيز وذ كرء الشربنى | القلةلانهم ليسوامتكرين 
العامة فاولشرحالواقت ه فلات ننترى الفقهاء يكفروتيكلمات لبس فها ا 
اش ان الاتوزائىعزعا اللشتفار ماف فال 3 موجبات الكفر 3 كردا فباب للم خطراً عظيا وقد 
الردةانه لوقالانى ارىالتمالى فالدثيا يكلمنى شفاها كشن معانالاً مدى ذ كن أن | سم عن اذى عليدالسلام 
يعض اححابنا على أن رؤية لله ف ه عقلا واما سمما فانبت بعضهم وثفاء “كقوا عن اهل لاله الال 
اخرون وهل بوذ انيدي فى المنام قي ل لاوقيل نم والحقانه لاماقم من هذءالرؤية لاتكفر وهم ف نكفر اهل 
وانم يكن رؤية حقيقة » فلت حكمهمبالردةفى الكلمات المذ كورة من على انبطهم منه الالهالال فهوالىاالكفي 


احد الامور المذكورة والظاعى ان التكفير فالمئلة المذ كورة بناء على دعوى 
المكالمة شفاها فاله منصب الثبوة بل اعلى مساتبها وفيه مخافة لا هو منضروريات 
الدين وهو اله سبى الله تعإلى عليه و-لم غائم النيين عليه افضل سلوة المصلين 
وقس عليه باقى الكلمات وتامل فيها يظهر لك اشعارها باحد الاءور التى قصلها 
المصنفر حمهالله (والتوية) وعى فالاغة الرجوع واذا اسند الىالله تعالى فالمراد بها 
|| الرجوع بالئعمة والاطف على العبد واذا وصف العبد به كان المراد بها الرجوع 
عن المعصية قال الله تمالى ( ثم تاب عليهم ليتوبوا ) اى رجع عليهم بالتفضل 
والانعام ليرجعوا الى المطاعة والانقياد وهى فىااشرع الندم على المعصية من ححيث || 
هى معصية والاقلاع عنها فى الال مع العزم على ان لايعود اليها اذا قدر عليها 


اقرب وقوله منقال 
الاخيه يا كافر فقدباءيه 
احدها وهذاقالمحيحين 
وايضسا مندط رجلا 
بالكفر اوقال عدوا لله 
ولي سكذلك الاعاد عايه 
أخر جه 2 قال الشويخ 
تق الدين رفهالله هذا 


فك لتك وعيد عظم من كفن 
| اعنى ازوم التكلرف يما لاإطاق وان اريد ممنى الاذعان والقبول مطلقا ولوكانا 0 ل 
]| اضطراريين فذلك التفسير بعينه تفسير يما هو احد قسمى العلم فا 1 -كذلك وه ورطة عظليءة 


وقعفيها خاق كثير منالمكلمينوءن النسو بينالىاهلالسئة واه لالد ثمقال وطق انه لأيكفر احدمن اهل القيلة 
نكاد متوائر من الششريمة على صاحبها افضل الصلوة فانه حينئذيكون مكذبا للشرع وعيربض اصعاب الاصولعنهذايما 
«مناءانمن أنكر طر يق انبات الشسرع يكف ر كن أتكر الاجاع ومن أتكر الشمرع بعدالاعتراى بطر يقه كفر لانهمكذ ب لاءؤ ول 
هذا كلامه وتفصيل هذءا1_ثلة وماهوا لق فيها حةقناء فشرحالمقائد(قوله فالمراد بهاالررجوعبالنعمةوالااف) وقبول 
تو بةالعيد اذائاب اليه كم قال النى ل العليهوسل فبارواء البخارى ومسل عنعبداللهبن الزبير رضوالله عنه يتوب 
الله على من اناب ءولما انتعى الكلام بتو فق اهّالملك العلام فىباب التو بةالرحد القام فليكن بمادعى .به ابراهيم واسماعيل 
عدا السلام رينا تقيل .منا الكانت ال ميع العايم ريناواجعانامساءينلك ومن امةمسامة لك وارنا مناسكنا 


وتب علينا انلك1نتالتوابالرحيم وقداوردت فىهذه الحوائى تحقيقات بديعة وندقيقات منيعة شرع ب,امسامع 
( قوله وشرط بعضهمفى <ةوقالناسردالمظام) الوا الشرط فىكةالتوبةعن»ظلمة هوالخر وج عنتلك المظلمة ( قوله 
وقد يقال الاقلاع ف الحاللايكرن بدوته ) ينىانهلاحاجة لمن اخذ فمفهوم التوبة هذا القيد المماشتراط ردالظالم 
فى حقوقالناس لانالاقلاععنالممصية ف الحال لايكون يدون -ؤز 784 م ردااظالم (قوله وقبل هوواجب 
براسه ولامدخله ف || وقيد العصية للمروج | المباحات والواجبات والندوبات وقيد الليئية 
ا | لخروج الندامة على شرب الخر مثلا لالكوئه ممصية بل للاحتراز عنالمضار | 
أفى بالظلمة كالقتسك || الدنيوية كالصداع وخفة المقل والاخلال مال والمرض وقيدالاقلاع فيالحالطر وج | 
0 ا الندم والعزم مع الاشتغال ف الال وقيد العزم ان لايعود اليها روج الاقلاع |) 
انار اير مع الندمعلىمامضى هن غيرعنمعلىعدمالعود اذا قدر وشرط بعضهم حقو اناس | 


عنامظلمة وهو تلم || ردالمظالم وقد يقال الاقلاع امال لايكون بدوثه لان دوامالقصب غصب وقيل 
نفسه معالامكان ليقتص || هو واجب برأسه ولامدخل له فىاصل التوبة وشرط الممتزلة ان لايماود ذلك 
منهومنانى بأحدالواجنن| الذنب وان يستديم الندم وعندئاها ليسا بشرطين فحصول التوبة (واجبة) اقوله || 
يكن ص ماأقي+موقوفةعى|) تمالى ( وتوبوا الى الله جيما ايها اللؤمنون © وقوله تسالى « يابها الذين آمنوا 
الاثيان بالواجب الا خب || نوبوا الى الله نوبة نصوحا ) ( وهى مقبولة ) عنه الله ( للفا ورحة واحسانا | 
كلو وجبعليهسلانان قا | ٠.‏ 


من الله ) لاوجوبا لامي وانصراف المذنب بعد التوبة لايبطل التوبة السابقة لانها | 
عبادة مستقلة وفىصحة التوبة عن يعض الماصى دون بش خلاف مبى || 
على ان الندم لكونه عن مطلق الذنب فيجب ان يع الذنوب او لكونه ذنبا خاصا || 
فلاجب تعميمها والصحيح هو الثاتى ولايصح التوبة الموقتة شل ان يترك الذانب | 
سسنة لما مي فىتعريف التوبة من و جوب العزم على ان لايعود اليهسا ( والامن 
بالمعروف يدبع لما يؤم به فان كان ) مايؤمى به ( واجبسا فواجب ) الامى به 
( وانكان ) مايؤمى به ( مندوبا فندوب ) الامى به واللتكران كان حراما وجب | 
النهى عنه وان كان مكر وهاكان النمى عنه مندوبا ولايشترط فالامى بالمروف | 
والنهى عنالتكر كونه مأذونا منجهة الامام والوالى لان آحاد الصحابة والتابمين || 
| كانوا يأمرون باللعروف وينهون عن المتكر من غير اذن وكان ذلك شائعا .نهم || 
وم ينقل التكبر على ذلك من احد فكان ذلك اجساءا ( وشرطسه ) اى شرط 
وجويه وانديه ( ان لاايؤدى الى الفتنة ) فان علم ان ييؤدى اليها لم يجب ولم يندب | 
بل ربما كان حراما بل يلزمه ان لامحضر المتكر و يمتزل فىبيته لثلا يراه ولامخرج 

الا لغسرورة ولايازمه مفارقة تلك اللدة الا اذاكازعيضة لافساد ( وان يش 
قوله ) فان لم يظن قبوله يجب سواء ظن عدمالقبول اوشك ف القبول وعدمه هذا 
ذاه العبارة كالائنى و ف الاخير تأءلل واذالميجب لمدم ظن اقول اولم 2 


بأحديهما دو نالاخرى. | 
(قولهوعند ناهاليسابشر طين 
فى حصول التوية) امالاولا 
فلماقال الآامدى التوبة 
مأموريهاقيكون عبسادة 
ولس من شرط صمة 
العبادة المأثى بها فيوقت 
عدم الممصية فيو تآخر |) 
بل فايتهانهاذاار تكب ذلك 
نب مة ثالية وجب 
عايهتو بتاخر ى عنهواماائثار 
فلان الثادم اذالم يصدر 
عنه ماينافى ندمهكان ذلك 
الندم فى حكم الباق لان 
الشارع اقامالامس الثابت 
حكما مقام ماهو +اصل ١|‏ 


وان اريد التصديق المنطق مع ثى* آخر ١‏ 


بالفملكافى الارءان فا نالنادم. 1 0 : :* ع 
مؤمن بالاتفاق ولان الى من جنس ١‏ ركنا منالاعان حيث فسر التصديق التحد ؛ 
ف الشكليف بالاستدانةخر حاو هو مننى عن الد., 


من الكفر ولا مجددو نالاسالامو لاببؤ مس ونب فكذا الخال فىكل ذنب وقت التو بةعنه (قوله لق ولهتمالى وتوبوا الى الله جيما) 
والامىلاوجوبعلىماتةرر فى موضهم ( قوله والصحي.ح هوالثائى ) وذلك لان التوب ةكسائرالواجبات فانالمأمور بتلك 


اهل الزمان وميحتو عليه) حر هوب ه جابعالاذهان لانضرورة النطق بالمق معاهله وايثار المدق 


| فيستحب اظهارا لشعائر الاسلام ( ولاتجوز التجسس ) لقوله تعالى ولانجسسوا 
| دلقوله سكل اها عله ول تنه مور لحي تع الله عورته ومن تتبع اله 
عورته فضحه على رؤس الاشواد الاولين والآخرين وايضا عل من سيره 
| المطهرة سفىالله عليسه وس انه كان يكرء اظهار المتكرات الصادرة من 
|| المسلمين ويرشدهم الى الأتكاركل ذلك لكمال رحته وعظم اخلافه سلى الله 
| عليه وس وقد صرح الفقهاء بانه يستحب الكتمان فى المساعى دون الكفر 
| وقدروى ان امير المؤمنين عمر رضىالله دخل من السطح دار رجل فوجده 
على حالة متكرة فاتكر عليه فقال باامير المؤ.نين ان كنت قدعصيتالله منوجه 
|| نقد عصيث الله من ثثة اوجه ذقال ماهى فقال الرجل قد قال الله تعالى 
ولانجسسوا وقد تم-ست وقال وأنوا الببوت منابوابها وقد دخلت منالسطوح 
قال الله تعالى لاتدخلوا بروئا غير بوتكم حتى تستأنسوا وآسالموا علراهلها وما 
سلمث فتركه عمر رضوالله تعالى عنه وشرط عليه التوبة وتفصيل مسثلة التجسس 

يطلب منكتب الفقه ( ُبتكالله على هذه العقائد الصحيحة ) التى 
( ودزقك العمل يما يحب ويرضى ) وفى بمض النسخ وفقك الله لما ررضى من 
الاعمال قيل التوفيق عند الاشعرى وآكثر اصمابه خلق القدرة علىالطاعة وقال امام 
| الحر مين هو خاق الطاعة قلت الضاهى مااله الامام فان القدرة على الطاعة متحققة 
| فكل مكلف اللهم الاان يكون المراد القدرة المؤئرة القريبة منالطاعة النى همع 

الفمل كا هو مذهبه من ان القدرة مع الفمل وهو على ماع فه بض 
المتاخرين منجعل الاسباب «توافقة للمسيب الاهم ثبت قلوبنا 
على دينك ووفقنا للاعمال الصالحات ربنا لاتزغ قلوبنا 
بعد اذهديتنا وهب لنا منلدنك رحة 
انلك انت الوهاب 
اللهم الا ان بعال المراد بالتسايم الباطنى والانقياد القبى هو التصديق المنطق 
المقرون بترك الجدود الاطنى على ان يكون التقييد داخلا والقيد خارحا 
وذلك التصديق كدى اختيارى امافى ذاته واما فى جمله مقارنا لذلك الثرك 
الاختيارى فلا اشكال على هذا يظهر وجه قوله وان لم يصب عخيرء بوجه 
لان نسبسة ااصدق بالاختيار ظاهى فىكون الاختبار فىنفس التصديق 
وقد عرفت مافيه بل هوا عم من ان يكون فى نفس الاصديق ومن 
ان يكون فيجعله مقرونا بذلك الترك كا لايخ » ولنحتم 
الكلام بالايمان » رحاء لدوامه لنا من الاك 
المنان » والجدل على الاتمام » 
اله ولىكل اقنام © 


فى لهو حرمة كتان1 

ف الاسلام لا,زجهاخوف 
الصيرورة عيضة ملام 
اللثام ولو سلقوه بالسئة 
حداد وفلوب غلاظ 
شداد والمسثول منالله 
سبحانه صدقالاسسلام 
وحسن السام يثيثالله 
الذين امنوا بالقولالثابت 
ف الحيوالدنيا والاآخرة 
نمت الكتاب المنسوب 
الى الفاضل المر جانى بعون 


ض ويكونالمأق 
بيهص يححافى نفسه بلاتوقف 
على غيره مع أن العسلة 
المقتضية للاثتيان بالوااجب 
هى “كوانه سسا واجبا 
( قوله لا نآحاد الصحابة 
والتابمين كانوا يأمرون 
بالمعروف وينهون عن 
المتكر) فثيت انه لابختص 
الو لا ولابالعلماء بل يجوز 
الاحاد الرعيسة والعوام 
الامى بالمعروف والنهى 
عن المتكر بالقول والقمل 
لكن اذا اختص مدركه 


] بالاجتهاد فلس للعوام 
فبدامو نهى بل الامس فيه 


مو كول الىاه ل الاجتهاد 
واللهالموفق ال سبي السداه 
والهادى الىرطر يق الرشاد 


احدك يامن توحد فى جليل ذاته © وتقدس فى جيل صفاته © وشهد 'يوحدائيته نظام 
مضنو مائه © سبحانه مااعظم شانه © وارقع سلطاته » واجل برهاته »© اله احصى | 
كل ثىء علماً © وقهر خاقه حكياً ووسعهم حلماً > واصلى' وأس على سيد ولدآدم 
ممدالجتى انختار هه المصماقالمصنى المبعوث بصحيح اامقام لاه ل البرارى.والقفار» 
صلىالله عليه وعلى! له منارالهداية به وصابته كوا كب الرواية وبدورالدراية (وشد) 
فقدتم طبعهذهالحوائىالمرغو باحداها الحاشيةالمشتهرة بين الاخبار » اشتهارالشمس 
عند منتصف النهسار © للمولى الحقق والعلامة المدقق اسماعيل الكلنبوى مع شر جه 
| المشهور بين الاشبال © للعلامة الحقق والفهامة المدققالجلال © والاخريان للفاضلين 
المدققين المولىالمرجاتى وامولى الخلخالى » كانهن الدر المنثور على صمائف الو جنات 
واللآلى © جملالل مؤلفيها فىالغرف الاعالى ه وحيثكانت لم تكن نيخها المتداولة 
المطبوعة قبل على هذا الترتيب » مع كونها غير سالة ع نانطأ والتغيير المريب © 
وكانهذا الطبع الزاهى »* علىهذا الشكل الباهى » تدالتزمه المطيمة العهانية © النى 
اشتهرت حاستها وءنافمها لاعامة فوسائر البلادالمئانية « ابتغام لنفعالعموم » وتسهياةة 
على اهل الم والفووم « وقد صرقنا تحن فقمالحد تصحيح ماقهذه السطاور » 
1 غايةالجد والاعتناء ونمسايةالوسع والاهتام من غير فتور » وهذا من جلة ماوفقنا 
١‏ عادر اال ميته قط اليم 5 ولطفهالجسيم » ونثله جلاسمه انيوفقنا 


أن فداراليم 28 اق ختامطيمه © وكال ينمه ©« ف المشمر الاو للار بيع الاول 
اسئة ثمان عشمرة وثلاثمائة بعد الاااف 


كت 


علىرضا الاستاتبول امد رفعث ينعقان حلى بإبزيد درسمامارئدن الحاجالحانظ 
875 5 2 العم 5 القنوى ركس الصصرين 
كم والمطببة القرء حصارى امج جد طاهر القنوى رئيس اأحي. 
العفانية ف اللبمة العقانية ف الطبمة العقانية 


عد رصرى البأببوردى 
المصعم والمطبمة 
العفانية 


